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Mynheer Peeperkorns mythologisches Rollenspiel
Zur Integration des Mythos in Thomas Manns ,,Zauberberg**

Von Friedhelm Marx

Mynheer Peeperkorn ist eine Romanfigur der Gegensitze. Ausnahmslos widerspriich-
liche Attribute und Eigenschaften kennzeichnen den spiten Gast des Berghof-Sanato-
riums. Um die Gestalt Peeperkorns auf eine Formel zu bringen, verwendet auch Hans
Castorp ,,Eigenschaftsworter*, die ,,gewdhnlich nicht fiir vereinbar gelten** (760)': Ro-
bust und spirlich zugleich sei der Begleiter Clawdia Chauchats. Der Erzahler bestitigt
und erweitert das Spektrum der Gegensitze in mehrfacher Hinsicht: So erscheinen die
Hinde des Kolonial-Holldnders ,,breit, aber nagelspitz** (761), der ganze Mann ge-
wichtig und undeutlich zugleich (765). Den nuancierten Gesten stehen ungreifbare
Auferungen gegeniiber, dem bedeutsamen Haupt die nichtssagenden Worte, der gro-
fien Miene ein blasser Blick.

Was Settembrini als ,,betriigerische Hohlform* (810) eines Schauspielers, als bedeut-
same Maskierung einer unbedeutenden Person entlarvt, libt eine Wirkung auf die
Zauberberg-Gesellschaft aus, der sich auch der Italiener nicht entzichen kann. Der Aus-
strahlung Peeperkorns, die sich weniger der Eindeutigkeit als prinzipieller Zweideu-
tigkeit verdankt, wird diese Entlarvung offenbar nicht gerecht: Peeperkorns Gegensit-
ze lassen sich auch von Settembrini nicht zugunsten des einen oder des anderen zur
Eindeutigkeit abrunden. ,,Zweideutig, ... auf positive Art*“ (819), ist Peeperkorn gleich-
falls dem Quertreiber Naphta iiberlegen. Die endlosen Streitgespréche sind auf befremd-
liche Weise auBer Kraft gesetzt von einem Mann, der die von Naphta und Settembrini
vorgebrachten Positionen in ihrer Widerspriichlichkeit zu verkorpern scheint.” Im Un-
terschied zu den streitbaren ,, Regierungsréten‘ ist Peeperkorn liber Dummbheit und Ge-
scheitheit und ,,iiber soviel andere Oppositionen hinaus** (819).

Auch Peeperkorns Wirkung ist widerspriichlich. Ungeachtet der aufrichtigen Vereh-
rung, die er fiir den grofformatigen Hollidnder empfindet, versucht Hans Castorp kei-
neswegs dessen Lebensprogramm und Erscheinungsform nachzuahmen. Das Gegen-
teil ist der Fall: Peeperkorns Leitspruch, daB das Leben ein hingespreitet Weib sei und
eine Herausforderung (784), schlieBt sich Castorp nicht an. Vielmehr wird sein Ver-
hiltnis zu Clawdia Chauchat durch den Einflu Peeperkorns zur Biindnistreue neutra-
lisiert. Castorps Versuch, im Gespriich mit Settembrini Stammeln und Kulturgebirden
des Hollinders zu kopieren, ist nicht Zeichen der Nachfolge, sondern Parodie (vgl.
807 f.). Was Naphta und Settembrini mit ihrer Eloquenz nicht zustandebringen, ver-
dankt sich der Wirkung eines ,,koniglichen Stammlers**: ,,Neuerdings verW1.rrte fl‘nd
verhaspelte Hans Castorp sich nicht mehr bei solchen Expektorationen und blieb nicht
stecken. Er sprach seinen Part zu Ende, lieB die Stimme sinken, machte PunkFum u.nd
ging seines Weges wie ein Mann .. (809).* In pidagogischer Hinsicht regiert hier
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offensichtlich jenes Gesetz des Widerspruchs, das Heinrich von Kleist in seinem A/-
lerneuesten Erziehungsplan geltend machte. Anders als Naphta und Settembrini, die
im direkten Vergleich mit Peeperkorn ,verzwergen®, 148t Hans Castorp das Wesen der
Personlichkeit Peeperkorns ,,mit der Neugier eines Bildungsreisenden** (797) auf sich
wirken und gewinnt an Selbstachtung.
So ist Peeperkorn an der Steigerung Hans Castorps nicht ganz unbeteiligt. Freilich ist
der Zauberberg — folgt man den Hinweisen Thomas Manns — nicht nur als Geschich-
te der Steigerung seines Helden zu lesen, sondern zugleich Steigerung in sich selbst.
Ungeachtet ihrer realistischen Erscheinungsform seien die Figuren des Romans ,,lau-
ter Exponenten, Représentanten und Sendboten geistiger Bezirke, Prinzipien und Wel-
ten*, heifit es in der ,,Einfithrung in den ,Zauberberg'** (XI, 612). Untersucht man
nun die ,,Sendbotenqualitit des Mynheer Peeperkorn, offnet sich ein weites Feld.
Eine Ubersicht iiber die quellenkritischen Studien zu dieser Romanfigur ist dazu ange-
“tan, Glanz und Grenzen der Thomas-Mann-Forschung vor Augen zu fiihren. Abgese-
hen von der Anregung durch Werk und Erscheinungsbild Gerhart Hauptmanns, den
Thomas Mann 1923 in Bozen kennenlernte?, finden sich im Lebensprogramm Peeper-
korns Spuren von Schopenhauer, Nietzsche und Wagner’, von Goethe und Tolstoi.®
~ Anklinge an literarische Stoffe (Faust, Rheingold, Parsifal u. a.) durchziehen die vier
. Peeperkorn-Kapitel, und schlieBlich spielt Peeperkorn mehr als nur eine mythisch vor-
geprigte Rolle.
Diese Bezichungsvielfalt ist weder in Abrede zu stellen, noch — so scheint es — in
ihrer Mehrdeutigkeit wesentlich zu Giberbieten. Sie wirft ein Licht auf die Arbeitswei-
se Thomas Manns, auf seinen Anregungs- und Anschauungsbedarf und auf seine Re-
zeptionsform, die zugleich naiv-unbekiimmert und manieriert ist.” Eine derartige Viel-
zahl der Beziige zu ,,geistigen Bezirken* kommt jedoch auch anderen Figuren des Ro-
mans zu. Neu und auf bemerkenswerte Weise gesteigert ist — so die These — die
Gestaltung und Kombination mythologischer Motive in der Figur Peeperkorns.
Auch im Hinblick auf seine mythologischen Qualititen erscheint Peeperkorn als Figur
der Gegensitze. Seine Verkdrperung christlicher und dionysischer Attribute, auf die
Oskar Seidlin eindringlich hingewiesen hat,? ist nicht nur eine weitere (in sich wider-
spriichliche) Formel, die den Kontrast zwischen dem bedeutsamen Gehabe und dem
unbedeutenden Sein des Hollinders vor Augen fiihrt. In erzihltechnischer und thema-
tis.cher Hinsicht markiert sie eine pragnante Steigerung des mythologischen Beziehungs-
spiels im Werk Thomas Manns. Die im Kapitel Vingt et un geschilderte orgiastische
Abendrunde unter Leitung Peeperkorns gibt hierfiir einige Aufschliisse.
DaB Hans Castorp sich beim abendlichen Kartenspiel und Gelage Peeperkorns an Bac-
Ch‘fs erinnert fihlt (783) — und zugleich an den Donnergott der Religionsstunde (784)
— ist nicht der einzige Hinweis auf die dionysisch-christliche Doppelnatur Peeperkorns.
Ihrp wird bewuBt, was der Erzihler auf seine Weise andeutet: Offenbar handelt es sich
bei der Zwolfer-Runde der Berghof-Giiste um eine Gemeinschaft, die Abendmahl und
Bacchanal zugleich vollzieht. Man konsumiert Wein und Brot in vielerlei Gestalt und
tibt , Gefiihlsdienst** ohne Widerstand (779). An den christlichen und dionysischen HLei-
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denschaften'* Peeperkorns nimmt die Runde bis zur Erschépfung anteil. DaB die nicht-
liche Szene im Berghof fiir diese mythologischen Muster transparent wird, geht je-
doch nicht nur auf das sinnféllige Arrangement des Erzihlers zuriick: Peeperkorn selbst
ist es, der den mythischen Nachvollzug des Abendmahls dionysischer Ausprigung ze-
lebriert. Unter seiner Anleitung gruppieren sich die ausgewihlten Berghof-Giste zur
bedeutungsvollen Runde; das anfangs harmlose Kartenspiel wird zur kultischen Feier,
in deren Mitte Peeperkorn sich als Opfer und Opfernder zugleich préasentiert. Indem
er Jesus im Garten Gethsemane zitiert, aktualisiert und erfiillt er auf seine Weise das
mythologische Vorbild. ,,Die Stunde ist hie, ruft Peeperkorn der erschopften Runde
zu (789), als gelte es, die Passion Christi auf sich zu nehmen. Ebenso deutlich zele-
briert er den dionysischen Aspekt der Kultfeier, indem er zum Rausch ermuntert und
das ,,Bacchanal mit lanzenspitzen Kulturgebérden* leitet. (790 f.) Dem dionysischen
Vorbild entsprechend zeigt er sich ,verliebt in all und jede erreichbare Weiblichkeit,
wahllos und ohne Ansehen der Person* (793) und stiitzt sich beim Abzug auf seine
trunkenen Begleiter. Mit diesem bewuBiten Vollzug mythischer Seinsformen gewinnt
die erzdhlerische Integration des Mythos im Werk Thomas Manns eine neue Qualitit,
die in der Reget erst den Josephs-Romanen zugeschrieben wird: Die Realisierung des
Mythos ist partiell ,,ins agierende Subjekt** des Romans iibergegangen.’

Nun haben zahlreiche Analysen der letzten Jahrzehnte mythisierendes Erzihlen nicht
nur fiir den Zauberberg, sondern auch fiir frithere und fritheste Werke Thomas Manns
geltend gemacht.'® Allenfalls das rotgebundene Buch der griechischen Mythologie, in
dem Hanno Buddenbrook am Weihnachtsabend ausgiebig liest, setzt der kontinuierli-
chen Riickdatierung des mythisierenden Erzihlens eine duBlerste Grenze."
Ergebnis dieser mythologischen Spurensuche ist zweifellos, daB es nicht einen Schritt
vom ,,Biirgerlichen weg und hin zum Mythischen* 2 gab, wie Thomas Mann es fiir
sein Werk in Anspruch nahm, sondern eine Vielzahl von Schritten. Wie so oft bei Tho-
mas Mann lassen sich flieBende Ubergiinge erkennen, deren (vorldufigen) Hohepunkt
das mythologische Gewebe der Josephsromane bildet. Dabei nehmen die Anspielun-
gen und Hinweise auf mythologische Hintergriinde des jeweiligen Geschehens an Viel-
schichtigkeit kontiunierlich zu.

So bedienen sich im Zauberberg sowohl der Erzihler als auch die Figuren zur Deu-
tung des Geschehens mythologischer Muster. Dies gilt nicht nur fiir die Kapitel, in
denen Auftritt und Ende Mynheer Peeperkorns geschildert werden. Settembrini etwa
verweist auf die Identitit von Hofrat Behrens und Rhadamanth, um seinem Schiitzling
in der hermetischen Atmosphaére des Zauberbergs Orientierungshilfe zu leisten. Der
Erzihler gibt seinerseits dieser Analogie Raum, indem er Castorps Zauberberg-Aben-
teuer mit allen Attributen einer Hadesfahrt versieht.® Auf zwei Ebenen integriert Tho-
mas Mann mythologische Motive: Die mythologischen Anspielungen des Erzihlers
werden ergénzt, vertieft und erweitert durch die Figuren des Romans, die sich gegen-
seitig (und den Leser) auf mythologische Deutungsmuster aufmerksam machen.
Die Peeperkorn-Episode entspricht diesem bewihrten erzihltechnischen Verfahren Tho-
mas Manns und geht zugleich dariiber hinaus. Peeperkorn redet nicht, er lebt mytho-
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logisch anspielungsreich.* Dieser Nachvollzug gibt dem mythologischen Beziehungs-
fest des Romans zweifellos eine neue Qualitit. Die Verwirklichung des Mythos, die
Hans Wysling zu Recht fiir das Spitwerk Thomas Manns geltend gemacht hat", zeigt
sich bereits in der Figur Peeperkorns. Das mythische Konzept der Josephs-Romane,
das dem Sohn Jaakobs bewubBte Nachfolge und mythisches In-Spuren-Gehen ermég-
licht, ragt — ironisch gebrochen — in den Zauberberg hinein. Der ,,gelebte Mythus*
ist nicht erst, wie es Thomas Mann mehrfach betont (IX, 493), die epische Idee der
Josephs-Romane; was Joseph so meisterlich bei seinem Gesprich vor Pharao unter Be-
weis stellt, kennzeichnet partiell bereits den Kolonial-Holldnder des Zauberberg: die
bewuBte Vergegenwértigung und Erfiillung mythischer Vorbilder. Damit soll keines-
wegs eine verborgene Identitét dieser Romanfiguren reklamiert werden. Peeperkorns
Lebensprogramm scheitert, weil es Natur und Geist nicht kunstvoll zu verbinden weif.
Was Peeperkorn als Synthese von Geist und Natur zelebriert, ist grotesk und entliar-
vend zugleich: Sein Lieblingsgetrink, das vergeistigte Brot in Gestalt eines Genever,
ist das kiinstliche Steigerungsmittel eines nahezu génzlich Erschopften. Auch die Um-
stinde sind anderer Art: In den Josephs-Romanen 13sen sich die Figuren mehr und
mehr aus dem mythischen Kollektiv, so da$ sie schlieBlich das vorgeprigte Schema
des Mythos bewuft vollziehen und — wie im Falle Josephs — ausschmiicken. Peeper-
korn hingegen ist eine Figur der Spitzeit, deren mythischer Nachvollzug nicht von Ge-
horsam gegen ein mythisches Schema, sondern von Verlegenheit zeugt. Sein Lebens-
programm ist ein Riickschritt in mythische Seinsformen, ein Phanomen der Dekadenz,
das eine Personlichkeitswirkung nur dort erzielt, wo man dem groBen Stumpfsinn na-
he ist. Der Erzihler des Zauberberg 148t keinen Zweifel daran, daf auf Peeperkorn
nicht jener doppelte Segen des Joseph liegt (vgi. XI, 625). Dennoch, und das ist fest-
zuhalten, erprobt Thomas Mann in Peeperkorn eine Form der Integration des Mythos,
die fiir die Josephs-Romane konstitutive Bedeutung gewinnt.

Formen des bewufiten Nachvollzugs vorgepragter Lebensmuster, die sich im Friihwerk
Thomas Manns finden, sind hingegen nicht dem Mythos, sondern literarisch, histo-
risch oder musikalisch vermittelten Vorbildern verpflichtet. So identifiziert sich der
Schwabinger Hieronymus in Gladius Deu mit Lebensform und Mission des Renaissance-
Predigers Savonarola, dessen Gesichtsziige er trigt.' Diese ,,Steigerung** seines Da-
seins durch Identifikation und Nachvollzug kommt jedoch an mythischer Typik nicht
der Lebensform Peeperkorns gleich, die nicht Mirtyrerviten, sondern Mythen des
Abendlandes zelebriert. In dieser Romanfigur ersetzt Thomas Mann die gelebte Vita
durch den gelebten Mythos”, der — ungeachtet seiner grotesken Realisierung durch
Peeperkorn — an Dignitit kaum zu iiberbieten ist.

Die Spielart des bewuBten »In-Spuren-Gehens*, die Thomas Mann in Walsungenblut
schildert, ist gleichfalls von der Lebensform Peeperkorns substantiell unterschieden.
Dort vollziehen Siegmund und Sieglind Aarenhold bewuBt jene geschwisterliche Lie-
bf’ nach, die sie sich zuvor in Wagners Walkiire vorfiihren lassen. Wie in anderen Er-
zr?lhh{ngen des Frithwerks bilden Wagner-Mythen den Bezugspunkt der Imitation —
die fir Thomas Mann ungeachtet ihrer suggestiven Wirkung den Aspekt der Kiinst-
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lichkeit tragen. " Indem Peeperkorn sich selbst als Christus und Dionysos présentiert,
ist das thematische Spektrum anspielungsreichen Erzihlens im Werk Thomas Manns
um eine Dimension erweitert."

Die Mythen, die Thomas Mann durch Peeperkorn spielerisch in seinen Romanen inte-
griert, bleiben freilich nicht unversehrt bedeutend. Peeperkorns Nachvollzug ist in sich
widerspriichlich, insofern dionysische und christologische Elemente sich fortwihrend
gegenseitig aufler Kraft setzen. So bezieht Peeperkorn die Fleischesschwiiche der schia-
fenden Jiinger in Gethsemane, die er zitiert (vgl. 789), nicht nur auf die Midigkeit
der Teilnehmer seiner Abendrunde: IThre blasphemische Qualitit gewinnt Peeperkorns
Fleischesschwiiche erst dadurch, daB er sie mit dem verkniipft, was er ,,heilige, weib-
liche Anforderungen des Lebens an Ehre und Manneskraft (783) nennt. Hier ist christ-
liche Rede ins Dionysische iibersetzt. Das Fleisch ist schwach, insofern es im Zeugungs-
und Gefithlsdienst versagt und das ,,Sakrament der Wollust** (819) nicht mehr zu voll-
ziehen vermag — eine groBziigigere Umwertung 148t sich kaum denken. Dem entspricht,
was man in der Abendmahlsgesellschaft unter Lauterung versteht: Dal man sich von
einem weiBen Chablis iiber Champagner zu einem Schweizer Rotwein durcharbeitet
(791). Gestik und Physiognomie Peeperkorns changieren derartig, daB zwischen ,,go-
tischem Schmerz*‘ und ,,heidnischem Gebet** (789 f.), zwischen Martermiene und Up-
pigkeit kaum noch zu unterscheiden ist. Nicht zufiillig vom Wechselfieber geplagt, fallt
er von einer Passion in die andere.® Dieses Wechselspiel hat zur Folge, daB der in
Peeperkorn realisierte Mythos an Erhabenheit und Eindeutigkeit verliert, daf er eben-
so zweideutig und widerspriichlich erscheint wie Peeperkorn selbst.

Die Symbiose von Christus und Dionysos in Peeperkorn ist keine Erfindung Thomas
Manns, zumal er erzihlerische ,,Erfindungen‘* nicht sonderlich hoch schtzte. Sie ver-
dankt sich zunichst dem Vorbild Nietzsches, dessen letzte Briefe bekanntlich die Un-
terschrift ,,Der Gekreuzigte* und ,,Dionysos* tragen. Diese Doppel-Identifikation, die
Ernst Bertram in seinem Nietzsche-Buch auf die Formel ,,Dionysos am Kreuz* brach-
te*!, feiert in Peeperkorn jedoch eine ironisch-gebrochene Wiederkehr. Was Bertram
als Maoglichkeit deutet, die ,,beiden groBen kultischen Gegenpole und Enden der
Menschheit, den hellenischen Kult des Leibes und den christlichen Kult des Leidens™
Zu vereinigen, ist in der Gestalt Peeperkorns ein ,torkelndes Mysterium® und dem
Scheitern preisgegeben. ' .

Nicht nur Bertrams Nietzschebild wird hier im Narrenkleid vorgefiihrt. Von emer zu-
kiinftigen Synthese, die christliche mit heidnischen Elementen verbindet und sich als
»heilige Fleischlichkeit* offenbaren konnte, ist auch in den Schriften Mereschkows-
kijs die Rede — mit denen Thomas Mann zur Zeit des ,,Zauberberg* mehr als ver-
traut war.® Es zeugt von einem nicht geringen erzdhlerischen Vorbehalt Thomas
Manns, daB dieses Programm in der Figur Peeperkorns als bedeutende Bedeutungs-
losigkeit erscheint.

Im Hinblick auf die Hauptfigur seiner Josephs-Romane schreibt Thomas Mann 1932:
»Man kann nicht bedeutender, nicht wiirdiger leben, als indem man den Mythos zele-
briert (X, 756). Es gibt zu denken, dab der Bedeutsamkeit, die Thomas Mann der
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Lebensform Josephs zumift, in Peeperkorn eine Karikatur der Bedeutsamkeit voraus-
geht. Wie nahe Peeperkorns groteske Uberzeugungen dem ,,Ernst‘* der Josephs-Romane
verwandt sind, zeigt sich an Details: So bedarf der Leitspruch Peeperkorns, der Mensch
sei Hochzeitsorgan Gottes (837), nur geringer Akzentverschiebung, um sich in die Kos-
mogonie der Josephs-Romane einzufiigen — wo Gott ein ,,Fadheitsgefithl beschimen-
der Abstraktheit und Allgemeinheit** und ein Bediirfnis nach einer ,,sinnlicheren Wiir-
ze Seiner Lebensform‘* zugeschrieben wird, wo liberhaupt der sinnlich-verwegene
Aspekt des Menschen den verborgenen Grund der Anhinglichkeit Gottes an seine Schép-
fung auszumachen scheint (V, 1284).
Die mythologische Kombination von Christus und Dionysos in Peeperkorn erfiillt zum
einen die Funktion, eine einsinnige Allegorisierung der Figur zu vermeiden — was
als mogliche Folge der ideellen Steigerung des Romans Thomas Mann bewuft war (vgl.
XI, 612). Nicht zuletzt durch die ,,Zutat‘ christlicher Passionsmotive weicht Peeper-
korn von dem Muster ab, in dem Thomas Mann die lebensphilosophischen Stromun-
gen seiner Zeit zu karikieren pflegte.?* Ungeachtet seines vitalistischen Lebenspro-
gramms laBt sich Peeperkorn nicht als ,wandelnde Allegorie* der Lebensphilosophie
begreifen.”® Zum anderen trigt die Doppelidentifikation Peeperkorns zur Relativierung
der bedeutungsschweren mythologischen Tradition bei. In dieser Figur gelingt es Tho-
mas Mann, die Realisierung des Mythos spielerisch und humoristisch in das Bezie-
hungsfest des Zauberberg zu integrieren. Der kontinuierlichen Anniherung an den My-
thos entspricht eine Suche nach entlarvenden ,JGegenmitteln*’, von denen die Psycho-
logie offenbar nur eines ist. In Peeperkorn erscheint der Mythos in sich selbst wider-
spriichlich und gebrochen, insofern das Leiden Christi in dionysische Leidenschaft iiber-
geht und umgekehrt. Dieser Kunstgriff erlaubt gerade demjenigen, der sich nach eige-
nem Bekunden den Namen des homo religiosus nicht anmaBen mochte (X, 751), neue
erzéhlerische Gestaltungsmoglichkeiten der Passion Christi. Dies wird deutlich, wenn
man zum Vergleich friihere Christusfiguren heranzieht: Die Formel, die Thomas Mann
in den ersten Skizzen zur Christusﬁgur Savonarola prégt — ,,Genie gewordene Schwi-
che zur Herrschaft iiber das Leben gelangt*‘? — scheint mit der vorsichtigen Distan-
zierung vom Hausphilosophen Nietzsche an Relevanz zu verlieren. Im Zauberberg stellt
Thomas Mann die Imitatio Christi in ganz andere Zusammenhinge (die freilich auf
ihre Weise gleichfalls Nietzsche verptlichtet sind): Mynheer Peeperkorn trigt als Chri-
stusfigur zugleich dionysische Ziige und huldigt einer Lebensform, der nichts ferner
liegt, als die Herrschaft des Geistes iiber das Leben auszurufen. Abendmahl und
}I?a.cchanal, Christus und Dionysos bilden nun eine (in sich widerspriichliche) Ein-
eit.
Mynheer Peeperkorn steht offenbar am Anfang einer Reihe von Christusfiguren in den
Romanen Thomas Manns.?” Im Anschlu$ an den Zauberberg verlagern sich die For-
men der Christus-Imitation — verbunden mit den Motiven der Entsagung, des Opfers
unq st'ellvert‘ret'enden Leidens — auf die Hauptfiguren des Erzihiwerks. Dabei ist die
II(I)mitat;lo Chrl.stl (nach dem Muster Peeperkorns) durchweg mit rivalisierenden myth(.r
gischen Seins- und Bezugsformen verkniipft. DaB die panbabylonische Schule wenig
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spiter auf Verbindungen 2wischen der biblischen und der sumerisch-babylonischen
Mythen-Tradition hinwies, hat Thomas Mann bekanntlich mit Interesse wahrgenom-
men. Wichtiger jedoch als die wissenschaftliche Bestitigung seiner synkretistischen
Gestaltung des Mythos ist fiir Thomas Mann der relativierende Effekt derselben. So
erscheint Joseph als eine ,,mit der Beleuchtung wechselnde Gestalt*, weil er eine Viel-
zahl von Mythen bewufit vollzieht. Auf Josephs mythische Kombinatorik weist Tho-
mas Mann in dem Aufsatz Joseph und seine Briider eigens hin:

... er ist, mit viel BewuBtsein, eine Adonis- und Tammuz-Figur, aber dann gleitet er deutlich
in eine Hermes-Rolle, die Rolle des weltlich-gewandten Geschiftsmannes und klugen Vorteil-
Bringers unter den Géttern hiniiber, und in seinem groBen Gesprich mit Pharao gehen die My-
thologien aller Welt, die ebriische, babylonische, dgyptische, griechische so bunt durcheinan-
der, daB man sich kaum noch darauf besinnen wird, ein biblisch-jiidisches Geschichtsbuch vor
sich zu haben. (XI, 664)%

Die in Peeperkorn erprobte Technik der Uberlagerung rivalisierender Mythen erlaubt
einen neuen, humoristischen Zugriff auf die mythologische Tradition und bereichert
so das Bezichungsfest des Spatwerks um einen weiteren ,,geistigen Bezirk®.

Eine bemerkenswerte ,,Steigerung** des mythisierenden Erzihlens wird in der Figur
des Mynheer Peeperkorn greifbar. So stellt Peeperkorn eine Vorform jenes ,,gelebten
Mythus** dar (IX, 493), den Thomas Mann als die epische Idee der Josephs-Romane
bezeichnete. Peeperkorn realisiert den Mythos, er zelebriert bewuBt den Nachvollzug
mythologischer Muster. Damit erhalt der Mythos eine erzihlerische Présenz im Zau-
berberg, die von den vielschichtigen mythologischen Anspielungen des Erzihlers und
der Figuren kategorial unterschieden ist.?? Dariiber hinaus ermoglicht der Kunstgriff,
rivalisierende Mythen in einer Figur zu kombinieren, mit anderen und neuen Mitteln
eine Ambivalenz in der Figurenzeichnung, an der Thomas Mann zeitlebens gelegen
war. Durch ihre dionysische Relativierung verliert die Imitation Christi, dic Thomas
Mann in Peeperkorn vorfiihrt, an Dignitit und wird fiir weitere Gestaltungen ver-
fiigbar. :

Anmerkungen

n 1974. Seitenzahlen im Text

1 Thomas Mann: Gesammelte Werke in dreizehn Banden. Frankfurt/Mai i
en dritten

beziehen sich, sofern sie nicht durch die Nummer eines anderen Bandes erginzt sind, auf d
Band dieser Ausgabe, der den Zauberberg enthilt. ] . d
2 So ist der Widerspruch zwischen Popularitit und Vornehmheit fur Peeperkorn nicht Redegegenstand,
sondern Seinsform: ,,halb alter Arbeitsmann, halb Konigsbilste™ (818) bnpgt er die Disputierenden ;l;]m
Schweigen. Hermann Kurzke weist darauf hin, daf} Peeperkorns Rersénllqhkglt der Formel en;spndc t,
die Thomas Mann in den ,,Betrachtungen* anfiihrt: ,, Personlichkeit, das einzig Interessante auHEr er;,
istimmer ein Produkt der Mischung und des Konfliktes: Zeiten, Gegensdtze, Wlde:spruche pra \e,nl alll-i -
einander, werden Geist, Leben, Gestalt. Personlichkeit ist Scin, nicht Meinen ... (XII, 491). Vgl. H.
Kurzke: Thomas Mann. Epoche-Werk-Wirkung. Miinchen 1985, S. 206. i Zatlen: Die
3 Darauf ist vielfach hingewiesen worden. Vgl. etwa Oskar Seidlin: .Das hohe Spiel der1 'kcn.G"lt °
Peeperkorn-Episode in Thomas Manns Zauberberg. In: ders.: Klassﬂier und moderne Klassi elé.m 0 :
tingen 1972, S. 103126, Zusammentassend zur Entwicklung Castorps: Jirgen Jacobs und Mﬁrkx;ls : g;; :
SDer deutsche Bildungsroman. Gattungsgeschichte vom 18. bis zum 20. Jahrhundert. Miinchen 8
. 207223
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Bekanntlich fiihrte die Tatsache, da Thomas Mann hier ,,lange Finger** gemacht habe (so Hauptmann),
zu einer ersten Irritation der Freundschaft. Vgl. hierzu Hans von Brescius: Neues von Mynheer Peeper-
korn. In: Neue deutsche Hefte 1974/1, S. 34—51. Zuvor: S. D. Stirk: Gerhart Hauptmann and Mynheer
Peeperkorn. In: German Life and Letters 5 (1952), S.. 162—175. - . )
Vgl. hierzu Werner Frizen: Zaubertrank der Metaphysik. Qqe]]enkrmsche Uberlegungen im Umkreis
der Schopenhauer-Rezeption Thomas Manns, Frankfurt/Main 1980, S. 218—228 unq Maria C. Roth:
Mynheer Peeperkorn in the Light of Schopenhauer’s Philosophy. In: Monatshefte fir den deutschen
Unterricht, deutsche Sprache und Literatur 58 (1966), S. 335—344.
So Eckhart Heftrich: Zauberbergmusik. Uber Thomas Mann. Frankfurt/Main 1975, S. 208 ff. Win-
fried Kudszus hingegen bezieht Peeperkorn einseitig auf Thomas Manns Goethefigur in Lotte in Weimar
— vgl. Winfried Kudszus: Peeperkorns Lieblingsjiinger. In: Wirkendes Wort 20 (1970), S. 321-330.
Der Peeperkorn-Aufsatz von Katia Wolff schlieBlich bietet wenig mehr als rhapsodische Assoziationen,
die von sprachlichen Entgleisungen nicht frei sind und jeglichen Erkenntniswert vermissen lassen. Vgl.
dies.: ,,Dem Tod keine Herrschaft einrdumen‘. Peeperkorn als Humanist. In: Thomas Mann. Aufsitze
zum ,,Zauberberg*’. Hrsg. von Rudolf Wolff. Bonn 1988, S. 91—113.
Vgl. hierzu Werner Frizen: Zaubertrank der Metaphysik, S. 7 ff.
Vgl. Oskar Seidlin: Das hohe Spiel der Zahlen, S. 108 ff.
Mit diesen Worten beschreibt Thomas Mann (und mit ihm die Forschungsliteratur) das erzihltechni-
sche Novum der Josephs-Romane. Vgl. Manfred Dierks: Thomas Mann und die Mythologie. In: Thomas-
Mann-Handbuch. Hrsg. von Helmut Koopmann, Stuttgart 1990, S. 301—306.
Vgl. u. a. Helmut Koopmann, der bereits den Zauberberg als mythisches Romanwerk bezeichnet, in-
dem er u. a. auf die zahlreichen Hermesfigurationen des Romans hinweist. Vgl. H. K.: Dic Entwick-
lung des ,,intellectualen Romans* bei Thomas Mann. Untersuchungen zur Struktur von Buddenbrooks,
Kénigliche Hoheit und Der Zauberberg. Bonn 1962, 3. Auflage 1980. Manfred Dierks vertritt dariiber
hinaus die Ansicht, da mit dem Td in Venedig das mythisierende Erzihlen Thomas Manns beginne.
Vgl. ders.: Studien zu Mythos und Psychologie bei Thomas Mann. Bonn, Miinchen 1972, S. 9—59.
(Thomas-Mann-Studien II).
Vel. abermals H. Koopmann: Hanno Buddenbrook, Tonio Kréger und Tadzio: Anfang und Bedeutung
des Mythos im Werk Thomas Manns. In: Gedenkschrift fiir Thomas Mann 1875—1975. Hrsg. von Rolf
Wiecker. Kopenhagen 1975, S. 53—65. Sigrid Bauschinger vergleicht in dhnlicher Absicht Walsungen-
blut, Konigliche Hoheit und den Erwdhlten und bestitigt Thomas Manns kontinuierliche Anndherung
an den Mythos ebenso wie die Neuakzentuierung, die in den Josephsromanen erfolgt. Damit ist freilich
wenig Neues gesagt, und dieses Wenige teils unverbindlich, teils ritselhaft: ,,Dabei vollzieht sich kein
Bruch, sondern Psychologie ist am Werk und fithrt den Autor zu sich.“ Vgl.: Sigrid Bauschinger: ,Vol-
lig exceptionelle Kinder*. Vom Biirgerlich-Individuellen zum Mythisch-Typischen bei Thomas Mann.
In: Psychologie in der Literaturwissenschaft 4. Amherster Kolloquium zur modernen Literatur 1970.
Hrsg. von Wolfgang Paulsen. Heidelberg 1971, S. 191—207, hier S. 207.
Diese Eormel benutzt Thomas Mann mehrfach zur Beschreibung seiner schriftstellerischen Entwick-
lung, hier in dem Vortrag Joseph und seine Briider von 1942 (IX, 657). In einem Brief an Karl Kerényi
vom 20.2.1934 spricht Thomas Mann weniger typisierend von einem allmdhlich zunehmenden ,Inter-
esse fiirs Mythisch-Religionshistorische*. Vgl. Thomas Mann: Briefe I (1889—1936). Hrsg. von Erika
Mann. Frankfurt/Main 1979, S. 352.
Zu weiteren Aktualisierungen mythologischer Muster vgl. Werner Frizen: Thomas Manns Zauberberg
und die Weltgedichte® der Zeitenwende. Arcadia 22 (1987). H. 3, S. 244—269.
Was Koopmann fir das gesamte Figurenensemble des Zauberberg reklamiert, gilt explizit nur fiir Pee-
perkgrn: ,»Die Figuren entschliisseln sich als mythische Rollen, ihr Dasein als Zelebration bereits vor-
gepragter Formen, als Vergegenwirtigung des bereits dagewesenen und als Reproduktion einer bereits
g:gé_?t;:n:g;aigi Eyéhlig}ée Identifikation.* Vgl. H. K.: Die Entwicklung des ,,intellectualen Romans™
;?;5]]{‘:5 iys‘;z]rstir:n je”ﬁ' S}?—‘di? auf_yvichtige‘Untersc}.)ic?de in der Behandlung des Mythos hin: So stehe
berg gegenﬁbcrg Ve? Hyt OS“‘Im IS.pa.twerk eine Mythisierung der Realitit im Frithwerk bis zum Zauber-
mente und Untérsugcﬁun;;l; Bﬁtiggé éﬁ\'%l}i:us un?v[PS}IChO[()gle“ be Thomas. Mann. In: ders.6:7Dollt(31(1)—
(Thomas-Mann-Studien II1). ge zar Thomas-Mann-Forschung. Bern, M“‘.‘Che" 1974,5.1
Vgl. hierzu Howard Nemerov: Themes and Me i : . ders.:
ll;oet(y and Fictioq. Essays. New Brunswick légg?ssnglgef;(;lzy }Slz(;?e; (;l;’ghfc.)mas Mann. In
Z;kmu::j;sl:oﬂﬁzsecrh?&e:j}, Zvas;\ Tlflomas_Mann 1936 nahezu gleichsetat. In seinem Essay Freud und die
das psychologische Interessn Aufsatz eines Freud-Scpulers zu sprechen, der den Punkt bezelf:hne, ,,W}(:
hon d ( 1 € Ing mythtsphe Imeresse‘ iibergeht. Er macht deutlich, daB das Typische auc
;)C n fa§ M,{_[h'SChe 15t und daB man fiir , gelebte Vita™ auch ,,gelebter Mythus™ sagen kann.* (IX, 492 f.)
T;:: ino ‘%; horlpas Mann der Wagnerkritik Nietzsches, der in Der Fall Wagner vorschligt, Wagners
s s Biirgerliche zu libersetzen, um ihren vermeintlich mythischen Gehalt einer entlarvenden Pru-
8 zu unterziehen. Vgl. hierzu das Buch von James Northcote-Bade: Die Wagner-Mythen im Friih-
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werk Thomas Manns, Bonn 1975.

Gustav von Aschenbachs Suche nach dem ,,Fremdartigen und Bezugslosen‘* im od von Venedig (vgl.
VIIL, 457 und 515—517) zielt nur triumerisch und unbewu$t auf eine dionysische Ekstase. Fiir diese
Erzihlung 148t sich zwar ein ,,Zugriff auf ein neuentdecktes Typenreservoir* nachweisen (so Manfred
Dierks: Studien zu Psychologie und Mythos, S. 55), von einem bewuften Nachvollzug mythischer Mu-
ster kann jedoch nicht die Rede sein.

Dem stiindigen Wechsel zwischen christlicher und dionysischer Erscheinungsform ein Telos zu unter-
stellen, geht am Text vorbei. Lotti Sandts Interpretation von Peeperkorns Selbstmord als Bekehrungs-
geschehen gibt hierfiir ein Beispiel: ,,Peeperkorn ... hat sich zum Christentum bekehrt. Er will die
Gefithlsreligion, die ihm das Christentum verspricht, ... er negiert die dionysische Ewigkeit im Irdi-
schen und befiirwortet das ewige Leben im christlichen Sinne‘* Vgl. dies.: Mythos und Symbolik im
Zauberberg von Thomas Mann. Bern, Stuttgart 1979, S. 49 f.

Ernst Bertram: Nietzsche. Versuch einer Mythologie. Berfin 1920. Hier S. 62. Vgl. hierzu auch Frizen:
Zaubertrank der Metaphysik, S. 218 ff.

Bertram: Nietzsche, S. 127. Oskar Seidlin unterschlégt in seiner Interpretation die ironische Relativie-
rung der Doppelnatur Peeperkorns und stellt sie (iiber Nietzsche hinaus) neben Hélderlins Brod und
Wein, einen der ,,hochsten Momente der deutschen Dichtung*’ Vgl. Seidlin: Das hohe Spiel der Zah-
len, S. 111.

Von einem derartig erneuerten Christentum ist in den essayistischen Schriften Mereschkowskijs mehr-
fach die Rede. Insbesondere dessen Charakteristik Tolstois und Gogols scheint Thomas Mann nicht nur
fir die Russische Anthologie, sondern auch fiir die Romanfigur Peeperkorn genutzt 2u haben. Was er
dort als Verleiblichung des Geistes und Vergeistigung des Fleisches in der russischen Seele rithmt (vgl.
X, 597 f), parodiert er offenbar in Peeperkorn, Vgl. u. a.: Dimitri S. Mereschkowskij: Tolstoi und Do-
stojewski als Menschen und Kiinstler. Leipzig 1903; Das Reich des Antichrist. Russland und der Bol-
schewismus. Miinchen 1921 und (hier zitiert): Gogol. Sein Werk, sein Leben und seine Religion. Miin-
chen und Leipzig 1914, S. 145. Thomas Mann besaB ein Exemplar der Ausgabe von 1911 mit Widmung
des Ubersetzers Eliasberg. Vgl. hierzu Jirgen Scharfschwerdt: Thomas Mann und der deutsche Bil-
dungsroman. Eine Untersuchung zu den Problemen einer literarischen Tradition. Stuttgart 1967, S. 181.
In Konigliche Hoheit sind Programm und Lebensform dergestalt kontrastiert, dafl ein zaghaft-hauslicher
Poet trunkene Hymnen auf das Leben dichtet. Vgl. F. Marx: Thomas Mann und Nietzsche. Eine Aus-
einandersetzung in Konigliche Hoheit. DVjS 62 (1988), S. 326—341. Eine derartige Inkonsequenz ist
Peeperkorn fremd; noch zum Ableben bedient er sich eines fulminanten Wirkstoffes.

So T. I. Reed, der in seinem Buch Peeperkorn als Exponenten der Lebensphilosophie interpretiert —
vgl. ders.: Thomas Mann: The Uses of Tradition. Oxford 1974, S. 259—261.

So im Brief vom 17. XII. 1900 an Heinrich Mann. Vgl. Thomas Mann: Briefe . Hrsg. von Erika Mann,
S.19. )

Abgesehen von Einzeluntersuchungen, die auf diesen Umstand hinweisen, ist die Funktion der Ifni{atio
Christi noch nicht zusammenhingend behandelt worden — oder nur im Hinblick auf di.e christliche
oder unchristliche Weltanschauung Thomas Manns. Vgl. zusammenfassend hierzu: Wemer Frizen: Thomas
Mann und das Christentum. In: Thomas-Mann-Handbuch, S. 307—326. ) .

DaB Joseph dariiber hinaus christologische Hoheitstitel auf sich bezieht, zeigt Timm Schramm in sei-
nem Aufsatz: Joseph-Christus-Typologie in Thomas Manns Josephsroinan. In: Antike und Abendland
14 (1968), S. 142—171. .

Dies hat freilich zur Folge, daB die Peeperkorn-Kapitel sich nicht nahtlos in den Roman einfligen —
was mehrfach behauptet wurde (vgl. H. Kurzke: Thomas Mann. Epoche-Werk-Wirkung, § 205 ff.).
Daf mit dem Erscheinen Peeperkorns das mythologische Erzihlkonzept des ,,Zauberberg™ gesprengt
wird, scheint mir der eigentliche Grund fiir den Eindruck der konzeptionellen Unausgewogenheit die-
ser Romanfigur zu sein.





