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Zur Herkunft des Begriffs bei Patricius und Comenius
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oxfiuee Ev év t® dvre (Plotin, VI 6,
17, 28).
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ot meoodmoig (id. VI 7, 15, 26).

sL~] quella viva luce che si mea
dal suo lucente: che non si disuna
da lui [..]* (Dante, Par. 13, 55-57).

1

Der Kroate Franciscus Patricius (25.4.1529 - 7.2.1597)1
und der Ceche Johann Amos Comenius (28.3.1592 -

1 Er stammte von der Insel Cres und wird deshalb in Italien auch
Francesco Patrizi da Cherso genannt. Die kroatische Form seines Namens
lautet Frane Petrié. Man rechnet ihn zu den acht bekanntesten italieni-
schen Philosophen der Renaissance. Vgl. P. O. Kristeller: Acht Philoso-
phen der italienischen Renaissance. Weinheim 1986. Damit wird er Pe-
trarca, Valla, Ficino, Pico, Pomponazzi, Telesio und Bruno an die Seite
gestellt. Er schrieb iiberwiegend lateinisch und (weniger) italienisch. Am
13.10.1596 wurde er in die ,illyrische“ Fraternitit des Hl. Hieronymus in
Rom aufgenommen, kurz nachdem sein Hauptwerk ,Nova de universis
Philosophia*, Ferrara 1591 auf den ,Index librorim prohibitorum* gesetzt
worden und er deshalb in Bedréngnis geraten war. Als Kroate brachte er
die sprachlichen Voraussetzungen fiir eine Mitgliedschaft in der Frater-
nitt mit. Vgl. hierzu Sime Jurié: Nekoliko rije&i o piscu im Anhang (un-
paginiert) zur Zagreber Ausgabe der ,Nova de universis philosophia“
(Frane Petrié: Nova sveopéa filozofija. V1. Filipovi¢ [ed.). Zagreb 1979),
nach der hier zitiert wird [Nova philosophial. Eine Bibliographie, zu-
sammengestellt von V. Premec und F. Zenko, befindet sich ebenfalls im
Anhang dieser Ausgabe. Erwihnt seien hier die philosophisch bedeu-
tungsvollen Werke von Patricius: Discussionum peripateticarum tomi
primi libri XIII Venezia 1571; Discussionum peripateticarum tomi IV. Ba-

ica. Ferrara 1586, Firenze 21971 [Bde. I-Ill); L’amorosa

. oeti 2
f«?}o:g%lz; Dfulflelljson [ed.]. Firenze 1963; Ubersetzungen: Proclus Lycius
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15.‘11.1670),2 zwei groBe slavische Denker von gesamteuro-
pénscher Bedeutung, zeigen in einem sehr wesentlichen Zug
ihrer auf Universalitit hin konzipierten Gedankengebéude
eine deutliche Parallele: die Lichtmetaphysik als Grundlage
der Erkenntnis sowie als Garant der anzustrebenden kosmi-
schen Alleinheit und der mintegralen Strukturen“ des mensch-
lichen Daseins. Es soll versucht werden, den vom Philoso-
phen Patricius und dem Padagogen Comenius verwendeten
Begriff der Panaugia in den Kontext der lichtmetaphysischen
Tradition einzuordnen.

Diadochus:  Elementa theologica et physica. Ferrara 1583; J. Philoponus:
Breves [..] expositiones. Ferrara 1583. Patricius selbst lehrte platonische
Philosophie in Ferrara (1578-92) und in Rom (1592-97).

Von den Arbeiten jiingeren Datums iiber Patricius seien erw#hnt:
M. Muccillo: La Vita e le opere di Aristotele nelle Discussiones peripa-
teticae di Francesco Patrizi da Cherso. In: Rinascimento, II. Folge, 21
(1981), S. 53-119; C. Vasoli: Aristotele e i filosofi antiquiores nelle Dis-
cussiones peripateticae di Francesco Patrizi. In: Atti ¢ memorie della
Accademia Petrarca di lettere, arti e scienze. Neue Folge, 44 (1981),
S. 205-233; K. H. Dannenfeldt: The Pseudo-Zoroastrian Oracles in -the Re-
naissance. In: Studies in the Renaissance, 4 (1957), S. 7-30; C. Vasoli:
Francesco Patrizi e la tradizione ermetica. In. Nuova rivista storica, 54
(1980), S. 25-40; F. Pumell: Francesco Patrizi and the Critics of Hermes
Trismegistus. In: Journal of Medieval and Renaissance Studies, 6 (1976),
S: 155-178; T. Gregory: L’Apologia ad censuram di Francesco Patrizi. In:
Rinascimento, 4 (1953), S. 89-104; id.: L’Apologia e le Declarationes di.F.
Patrizi. In: Medioevo e Rinascimento. Studi in onore di Bruno Nardi. L
Firenze 1955, S. 385-424; J. Kraye: The Pseudo-Aristotelian Theology in
Sixteenth- and Seventeenth-Century Europe. In: J. Kraye, W. F. Ryan and
C. B. Schmitt [ed.]: Pseudo-Aristotle in the Middle Ages (= Warburg In-
stitute Surveys, Bd. 11). London 1986, S. 265-286; Z. PandZié: Die STQI-
XEIQSIE OYIIKH des Proclus in der lateinischen Ubersetzung von F. Pa-
tricius (F. Petrié). In: E. v. Erdmann-Pand?i¢ [ed.): Regiones paeninsulae
Balcanicae et Proximi orientis (= Quellen und Beitrige zur kroatischen
Kulturgeschichte. Bd. 2). Bamberg 1988, S. 199-237. _ :

Die tschechische Namensform lautet Jan Amos Komensky. Seit
1969 wird in Prag die sehr umfangreiche Gesamtausgabe ,Dilo Jana
Amose Komenského [DJAK] herausgegeben. Via lucis wird in der vorge-
legten Untersuchung nach DJAK, Bd. 14, Praha 1974 und ,Panaugia“ nach
dem von D. TschiZewskij besorgten Nachdruck (J..A. Comenius: Panaugia.
Nachdruck der Ausgabe von 1660 mit einer Einleitung von D. TschiZew-
skij. Miinchen 1970) zitiert. Bibliographie und Kommgntar machen folgen-
de Ausgabe besonders erwdhnenswert: J. A Co_memus: Pforte der Din-
ge / Janua rerum, eingeleitet, iibersetzt und mit Anmerkungen versehen

von Erwin Schadel. Hamburg 1989. ,
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2

Es wurde bereits zu wiederholten Malen darauf hingewiesen,
daB Comenius den Begriff Panaugia bei der Abfassung seiner
Schrift , Via Iucis“ wihrend seines Aufenthaltes in London
von 1641-1642 aus den Schriften von Patricius iibernahm, aber
ohne daB die Herkunft des Begriffs gekldart worden wire.3
Das Werk steht dem spater verfaten und bereits 1660 ge-
druckten Traktat ,Panaugia“ nahe, welches seinerseits die
philosophische Grundlage fiir das groBe Werk ,Consultatio
catholica® bilden solite.4

Der erste Teil der ,,Nova de universis philosophia“ von Pa-
tricius trug ebenfalls den Titel , Panaugia®, wobei sich Patri-
cius ausdriicklich auf Philo berief.5 Philo hatte diesen Be-
griff als erster verwendet, und Patricius zitierte die entspre-
chende Stelle im Original [de opif. mundi, § 7-8/29-31]:6

3 Vgl. z. B. K. Schaller: ITAN. Untersuchungen zur Comenius. Tes
minologie. 's-Gravenhage 1958, S. 14; J. Novakova, DJAK, Bd. 14, S. 380
sowie D. TschiZewskijs Einleitung zum Nachdruck der ,Panaugia“ (Anm.
2), S. XV. Zu der Zeit wurde Patricius in England besonders aufgrund
seiner Proclusiibertragungen rezipiert. E. R. Dodds vermutet einen Einfluf
von Patricius sogar auf Coleridge und Spenser (vgl. Proclus: The Ele-
ments of Theology. London 21963, S. XXXIII). Die Schrift ,Via lucis“ er-
schien erst 1668 in Amsterdam.

Der Slavist D. TschiZewskij hat die 'verschollene ,Consultatio
catholica“ 1935 in Halle wiederentdeckt und 1960 teilweise erneut zu-
génglich gemacht (J. A. Comenius: Pampaedia, lat. Text und dt. Uberset-
zung, nach der Handschrift herausgegeben von D. Tschifewskij in Ge-
meinschaft mit H. Geissler und K. Schaller. Heidelberg). Vollsténdig er-
schien der Text in der Ausgabe: J. A, Comenius: De rerum humanarum
emendatione consultatio catholica. Bd. 1 und II. Prag 1966. Ein weiterer
Teil der ,Consultatio*, die ,Panaugia“, erschien dann 10 Jahre spiter als
Nachdruck.

5 ,Nova philosophia“ umfaBt vier groBe Teile: ,Panaugia“, ,Panar
chia“, ,Pampsychia®, ,Pancosmia“ In ,Panaugia“ 21* schreibt Patricius:
»Quibus dogmatibus omnium maxime admirandis [..] persimilia tradit
Philo Judaeorum doctissimus [..] Hoc tale lumen a luce verbi Dei emi-
cans nomine vocat appositissimo Panaugiam quasi omnilucentiam.*

6  [Dann schuf er ..] zu allen (diesen Dingen) als siebentes die
Idee des Lichtes, das gleichfalls unkérperlich war, das gedachte Muster-
bild der Sonne und aller lichtspendenden Gestime, die am Himmel ent-
stehen sollten. [..] vom Lichte aber sagt er, dass es ,ausserordentlich
schon® war (1 Mos. 1,4); denn das gedachte Licht ist um soviel glinzen-
der und strahlender als das sichtbare, wie die Sonne die Finstemis iiber-
strahlt und der Tag die Nacht und die Verunft, der Leiter der ganzen
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[..] xai éxi naowv eB&ouou ¢wtdg, 6 AV owwuatov fiv xai vom:ov
fAiov mapdderyua, xol mavtov oo gwagdga dotga xatd  TOV
ovpavdv EueAde ovvictaoBar. [..] t0 8¢ @dg <gnowv> bt Umee-
BoAAbviwg xaldv (Gen. 14)- tocolte yag 10 vonidv tol dgatod
Aoungdtegdy te xal oryoetdéoregoy, Sowpmep Hilog, oluan, oxdroug,
xal nueor vuxtdg, xoal [vo xprhowa] volg, 6 tiig 8Ang Puxfic
fiyeudv, d¢larudv obpatog. 16 8¢ dbporov xai vontdv @dg Exeivo
Oelouv Adyouv yéyovev eldv 100 diegunveloavrog tipv yéveowv abrtol
xal Eouv Omegoupdviog dotfg, TN 1OV alobmdv dotéguv fiv ovx
v &nd oxomol xahbéoeiev dv Tig mavalyeiav &g fig fidog xal
oehivn 2ol of Aot mAbvmtig te xal dmAaveig doltovron, xa®
8aov Exbore dlvoug, ta meémovta @byyn tig duryolc xol o
Bagdig alyiic éxsiwg duovgoupévng, Srav dpEnrar tpémecBou xatd:
v éx vontol moog oioBntdv uetafoAfv eilixgivig yag oUBEV THV
tv aiobhoet.

Der Begriff mavatyeix bei Philo kann als direkte Quelle
fiir den Begriff Panaugia bei Patricius gelten. Uber die Ver-
mittlung von Patricius gelangte er in das Werk von Come-
nius. Fiir seine iiberwiegend formale Bedeutung bei Patricius
wie Comenius ist die nachkonstruierbare philonische Stufen-
folge des Lichts sicherlich sehr aufschiufireich gewesen:?

1. Gott — Archetyp des Archetyps;8

2. Gottlicher Logos — Vorbild des noetischen Lichts (sov-
alyewr); noetisches Licht / noetische Sonne (Sophia, Pneu-
ma) — Vorbild der

Seele, die Augen des Karpers. Jenes unsichtbare und gedachte Licht aber
ist ein Abbild der gittlichen Vernunft, die seine Entstehung erklért; es ist
ein liberhimmlisches Gestirmn, die Quelle der sinnlich wahrnehmbaren Ge-
stime, die man treffend ,Allglanz’ nennen konnte, aus dem Sonne und
Mond und die iibrigen Planeten und Fixsteme je nach ihrer Kraft die an-
gemessenen Lichtquellen schopfen, da jener ungemischte und reine Glanz
sich triibt, sobald er anfangt, sich beim Uebergang aus dem Gedachten in
das sinnlich Wahmehmbare zu verwandeln; denn ganz rein ist keines der
in der Sinnenwelt vorhandenen Dinge.“ (Zitiert nach: Die Werke in deut-
scher Ubersetzung [von] Philo [Judaeus], L. Cohn [ed.], Bd. I Berlin
21962, I § 7-8 / 29-31).

7 Die Stufung der Wesen (scala/gradus) und die entsprechend ent-
wickelte sogenannte ascensio-Metaphysik gehdren zum traditionellen In-
ventar des Platonismus (vgl. z. B. Politeia VII; Hohlengleichnis; Panaugia
9r: ascendere (ad primam lucem) - descendere — ascendere. Zu Philos
Auffassung des Lichts uwnd zur Hermetischen Tradition vgl. F.-N. Klein:
Die Lichtterminologie bei Philon von Alexandrien und in den hermeti-
schen Schriften. Leiden 1962, besonders S. 68-79.

8 Vgl. Philo, de somn. § 7S (Les ceuvres de Philon d’Alexandrie,
R. Araldez u. a. [ed.], Bd. 19. Paris 1962): ‘P&4biov &8 xal dAAwg £E§
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3. natiirlichen Sonne und der Sterne;
4. natiirliches Licht;
S. Stufen der Finsternis.

AuBerdem bemiihte sich Patricius, fiir seine ,neue Philoso-
phie die &ltesten orphischen und besonders parmenideischen
Kosmogonien sowie den Pseudo-Zoroaster, das Corpus Her-
meticum, Proclus, Simplicius u. a. oder zum SchluB der
»Panaugia“ auch das Alte und Neue Testament als Basis
heranzuziehen.® Plotin wird hingegen nur beildufig er-
wihnt.10 Allerdings wird die von Patricius sehr geschitzte
sogenannte , Theologia Aristotelis“ ausgiebig verwendet.!!

¢mAoyiouol tolto xaribelv, meldn moldtov piv & Oedg @dc ot —
2KlOglog vdg ¢@wtiouds uov xal cwthg uwouv® év Buvoig &devar (Psalm.
26,1) —~ xai o0 ubvov @dg, dAAd xai maviog érégov gwtog doxérumov,
udAlov 8¢ smavrdg doyerimov mpedfiiregov xal avhregov, Adyov Exov
magabeivparos. TO pev yap moapdderyua & mAnpéorarog v avrod
Adyog, ¢ig — Eime" v&o ¢now ,0 0e0g veviobw ¢idc* (Gen. 1,3) —,
avtog 8¢ ovbevi tiHv yeyovdTwv Guotog.

9 Er zitiert (vgl. Panaugia, f. 16 ff.) aus Parmenides u. a. Fragm.
[11 (DK 28 B 8)] zum Beginn der Kosmogonie; ferner Fragm. [12 (DK 28
B 10)] und Fragm. [14 (DK 28 A 37)]. Aus dem Corpus Hermeticum (vgl.
Corpus Hermeticum, texte établi par A. D. Nock et trad. par A. J. Festu-
gitre, Bd. I. Paris 41978) schiitzt er besonders Poimandres (vgl. Panaugia
21V): [I § 4: Gp& Otav dobptotov; I § 5 éx 88 widg . Adyog dylog;
1§6: 6 8 éx Nodg ¢uwtetvdg Abyog vidg Oeot]. Patricius rekurriert
hdufig auf Proclus, besonders auf den Kommentar in 7im. und auf de
phil. chaldaica (vgl. z. B. Panaugia 22V). Zur Lichtauffassung des Proclus
vgl. W. Beierwaltes: Proklos. Frankfurt a. M. 21979, S. 287-294, Fiir Patri-
cius hat die biblische Argumentation in der Regel nur untergeordnete Be-
deutung. Gleiches gilt von den mittelalterlichen Theologen wie z. B.
Thomas von Aquin, der iiberdies Aristoteliker war. Einer der Griinde da-
fiir, daB die ,Nova philosophia“ auf den Index gesetzt wurde, mag hier
zu suchen sein. Vgl. T. Gregory, op. cit. (s. Anm. 1).

10 vgl. Panaugia, 22V: ,In qua persuasione attestatur Psellus cum
Proclo Plotinum quoque Porphyrium et Jamblicum fuisse.”

11 Ppatricius nennt und verdffentlicht diese -Schrift im Anhang zur
»Nova philosophia“: Mystica Aegyptiorum et Chaldaecorum a Platone voce
tradita, ab Aristotele excepta et perscripta philosophia. Ferrara 1591. Der
allgemein verbreiteten Uberzeugung, welche die Schrift Aristoteles zu-
schrieb, widersprach Patricius entschieden. Der Text der Theologia
(uw. d. T. ,Plotiniana arabica®) ist in englischer Ubersetzung zuginglich
in: Plotini opera II, P. Henry / H-R. Schwyzer [ed.] (editio maior). Pa-
ris/Bruxelles 1959. ..

Bei diesem Werk handelt es sich um eine lateinische Ubersetzung der
arabischen Paraphrasen von Plotins Enneaden IV und V. Als erster stellte
Patricius eine Verbindung zwischen der , Theologia“ und Plotin her. Er
schreibt (Mystica philosophia, f. 3V): ,Videntur autem vetustiores Platoni-
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Das erste Licht entspricht daher im plotinischen Sinne dem
Geist oder dem Einen selbst (,,Panaugia“, f. 20):

Quae paternum illud est profundum et quam Platonis auditor vocat
principem essentiam eamque esse lucem infinitam [..] Itaque princeps
essentia, ut Platonico modo loquamur [die ,Theologia“ wird also nicht
Aristoteles zugeschrieben], archetypus atque idealis mundus est, qui
lux est infinita [..] Ipsum ergo Dei verbum et mens primaria [..] infi-
nita est lux. A qua luce incorporea incorporeum illud primum lumen
emicat, quod imago est patemi profundi. Huius ipsius Dei verbi et
mentis primariae imago. Quod lumen ab ea lucel? productum fundi-
tur primo, per omnes substantias veras, quas illustres appellat ideo,
quia eo primo lumine illustrantur et ab eo continentur.l3

Damit wird nach Patricius auch der Unterschied zwischen
dem ,Platonischen Horer“ und Philo evident, denn wihrend
Philo den gottlichen Logos das Vorbild des unendlichen Lich-
tes nennt, stellt ersterer beides als eins dar.14

Die plotinische Lichtspekulation kommt bei Patricius vor
allem deshalb nicht zum Zuge, weil die ganze Lichtproble-
matik ausgesprochen formal behandelt wird. Der Beginn der
»Panaugia®, der als ,finis et scopus” der vorgestellten Philo-
sophie ,ad Deum reditus“ nennt und den Weg dorthin vom
Sehen, Licht und der Erkenntnis seinen Ausgang nehmen

ci [-.] hisce libris caruisse usque ad Ammonii Sacci aetatem; in cuius
manus, putamus nos, eos pervenisse. Tanta enim ab eo, quasi momento-
effloruit Platonicorum dogmatum divinitas [..]. Scatent enim Plotini et
Porphyrii et Iamblichi et Syriani et Procli et Hermiae et Damascii et
Olympiodori libri dogmatibus iis, quae in hisce leguntur, et Plotinus inter
caetera, ex libri 4, capite 4 eam similitudinem duorum lapidum, in librum
suum de intelligibili pulchritudine [sc. V 8] transtulit, tanti hosce libros -
fecit.“ So konnte T. Taylor (A Dissertation on the Philosophy of Aristot-
le. London 1812) ausgehend von Patricius (,simile of the two stones®)
bestétigen, daB die ,Theologia® IV 4 direkt von der Enneade V 8 (nicht
etwa umgekehrt) abhéngig ist. Vgl. hierzu J. Kraye, op. cit. (s. Anm. 1), S.
. 283. ‘

Damit steht auBler Zweifel, da8 Patricius die ,Enneaden“ Plotins gut
kannte, wenngleich er die ,Theologia“ und Proclus bevorzugte. .

12 Zur Unterscheidung von lux — Jumen vgl. Panaugia 9. Lumen be-
zeichnet mehr den Glanz (wie z. B. auch radii), wihrend Ilux eher die
Lichtquelle bedeutet.

13 "patricius zieht die ,Theologia“ als Beleg hran (vgl. Panaugia
20V). g

14 Zu Plotin und zum Verhiltnis Philo ~ Plotin vgl. W. Beierwaltes:
Plotins Metaphysik des Lichtes. In: C. Zintzen [ed.]: Die Philosophie des
Neuplatonismus. Darmstadt 1977, S. 75-117, besonders S. 98-100.
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14B8t, hitte tiefgehendere Parallelen erwarten lassen (Panau-
gia, f. 1-v);
Cognitio omnis a mente primam originem, a sensibus exordium habet
primum. Inter sensus et naturae nobilitate et virium praestantia et ac-
tionum dignitate, visus est primarius. Visui prima et primo cognita sunt
lux et lumen. [..] Lux et lumen statim natis sese offerunt. Per haec
prisci homines sublimia et media et ima conspexerunt. Conspecta sunt
admirati. Admirando sunt contemplati. Contemplando sunt philosophati.

Philosophia ergo lucis, luminis, admirationis, contemplationis proles

est verissima. A luce ergo eiusque prole lumine, rerum sensibilium

praestantia omni primis primarioque sensui primo. cognitis, philoso-
phiae nostrae prima iaciamus fundamenta.

Im Sinne Plotins wird hier die Abwendung des Denkens
vom Sinnenfilligen notwendig (&gpeAe ndvra/tue alles weg;
V 3, 17, 38), um den Weg in das Innere seiner selbst .anzu-
treten. Erst diese Umkehr des Denkens ermiglicht den Auf-
stieg in das das Denken begriindende Sein, ndmlich den ab-
soluten Geist und das Eine selbst. Denken und Sein werden
identisch, und alle Ideen sowie alles ‘Seiende fallen im voig
in eins zusammen. Der Geist als Licht ist der Grund des
sinnenfilligen Lichts und leuchtet zugleich in seiner absolu-
ten Reflexivitdt sich selbst als Licht (philonisch ausgedriickt:
novodryewr). Indem er sich -als solches selbst sieht, sieht er
auch den Ursprung seines Lichts, ‘das Eine. Das Eine (¥v)
eint das in Allem gegenwiartige Licht und ermdglicht dem
volg, in sich selbst zugleich das Ganze zu sehen.!S Plotin
begreift demnach die ,[...] aus dem Einen entspringende se-
hende Selbstdurchdringung oder das Sich-Selbst-Denken des
Geistes [...] als ein ,allgesichtiges Wesen, das von lebendi-
gen Angesichten leuchtet'.“¢ Nach Plotin steht am Ende

15 vgl. V8, 4, 4-10. In deutscher Ubersetzung: ,Durchscheinend ist
Alles und nichts Dunkles und nichts Widersténdiges ist dort, sondern Je-
der und Jedes ist Jedem ins Innere offenbar; Licht ist ndmlich dem Licht
(durchsichtig). Jeder hat ndmlich auch Alles in sich und sieht im Ande-
ren Alles, so daB8 iiberall Alles ist und Alles Alles und Jedes Alles und
unermefBlich der Glanz. Jegliches ndmlich ist groB, denn auch das Kleine
ist groB, und Sonne ist dort alle Sterne und jeder Stern ist Sonne und alle
Sterne.“ Zitiert nach: W. Beierwaltes, op. cit. (s. Anm. 14), S. 105.

16 W. Beierwaltes: Visio facialis —~ Sehen ins Angesicht. Zur Coinci-
denz des endlichen und unendlichen Blicks bei Cusanus. (Sitzungsberich-
te der Bayerischen Akademie der Wissenschaften, Philosophisch-histori-
sche Klasse, 1988/1, S. 42 zu VI 7, 15, 26 (Motto). Auch das Motto VI 6,



120 Elisabeth von Erdmann-Pand¥ié

des Weges die Aufhebung jeder Differenz zum Einen, d. h.
die Einung mit dem Einen.

Diesen Weg nach innen zeichnet Patricius in , Panaugia“
nicht nach, weil er sich auf die Betrachtung der #uBeren
Manifestation des Lichts beschriankt.l? Wohl aber be-
schreibt er den Ablauf des Weges als AusfluB des Lichts
und Riickweg —~ via lucis — zum ,pater luminum®, wobei er
den Weg nach innen verduBerlicht: de luce, de diaphano, de
radiis, de lumine, de opaco, de aereo lumine, de coelesti lu-
ce et lumine, de luce et lumine supercoelesti, de lumine in-
corporeo, de fonte et patre luminum. Wichtig werden hier
fir Patricius u. a. die Berechnung der Entfernungen von
Himmelskorpern, Sonnen- und Mondfinsternis, Bewegungen
der Himmelskorper sowie Licht- und Schattenstufen in den
verschiedenen kosmischen Zustidnden. Intensiv werden diese
Fragen dann in der ,Pancosmia“ im Zusammenhang mit dem
mathematischen und physikalischen Raum behandelt. In der
»Pampsychia®“ wird allerdings die Herkunft der Seele aus dem
Geist ganz im neuplatonischen Sinn aufgefaBt und thema-
tisiert. Doch auch hier werden bereits formalisierte Frage-
stellungen bevorzugt.l® Die ,Panarchia® stellt die Frage
nach dem Prinzip der Alleinheit. Die Antwort wird nach aus-
fiihrlicher Diskussion ebenfalls traditionell. neuplatonisch  ge-
geben (Panarchia, f. 9v): ,[...] ergo unum quia omni caret
indigentia principium erit et sibi et aliis. Sibi quia nullis in-
diget, aliis quia ab ipso sunt omnia.“

3

Wihrend seines Wartens auf den Parlamentsentscheid zur
Forderung des geplanten Collegium lucis im Winter 1641/42

17, 28 ,facies totius universi“ deutet die im Neuplatonismus enge Ver-
wandtschaft von Licht, Sehen, Erkennen, Gesicht und Person (Maske) an.

17 Obwohl die von Patricius verwendete lateinische Lichtterminolo-
gie schon im Mittelalter geschaffen worden war (vgl. K. Hedwig: Sphaera
lucis. Studien zur Intelligibilitit des Seienden im Kontext der mittelal-
terlichen Lichtspekulation. Miinster 1980), bezieht sich Patricius grund-
sidtzlich direkt auf die antiken Autoren.

18 patricius scheint stark durch die axiomatische Methode des Pro-
clus (Elementatio theologica; Elementatio physica; vgl. Anm. 1), aber auch
inhaltlich durch seine Schriften beeinfluBt worden zu sein.
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verfate Comenius , Via lucis“, um die von ihm angestrebte
Universalreform darzulegen. Comenius hielt diese Reform fiir
notwendig, da er die ,schola mundi hominum® als sehr
konfus und unfzhig einschitzte, die Menschen fiir den ,mun-
dus sapientiae Dei“ zu schulen {cap. I-IV). Als bestes Mittel
gegen die Finsternis, in welcher der Mensch lebt, betrachtet
Comenius das Licht, das jedem leuchtet, in jedem ist und
den Weg zum ,lux universalis“ offenh#lt (cap. V).1° Der
ermoglichende Grund dafiir ist, wie Comenius immer wieder
betont, Gott als ,lux per se visibilis.“20 Die gesamte
Lichtterminologie wird axiomatisch entfaltet (cap. VIII-
XIV).2t Der graduelle Weg des Lichts fiihrt zu einer visio,
zur Quelle des Lichts22: ‘

[..] Postquam nihil restabit nisi beata illa in coelis Octava, altopia
rursum. Quam tamen nulli novi excipient gradus: quia beatorum illa vi-
sio non rivulorum erit rerum, sed fontis ipsius, Dei: in quo beati et vi-
debunt et habebunt omnia sine fine.23

Comenius vertrat die Meinung, daB eine die Menschen zur
Quelle der Erkenntnis und des Lichts leitende Schulung zum
Erreichen der ,movatywv [!] (splendorem universalem)“ fiih-
ren wiirde.?4 Voraussetzung dafiir ist das, was Comenius

19 Vgl. ,Via lucis® S. 302: ,In mundo quippe nihil aeque omnibus
commune, omnesque et omnia laetificans, formans, transformans reperire
est gpsa coelesti luce, sole.”

20 vgl. E. Schadel in: Pforte der Dinge (s. Anm. 2), S. 159f,

21 Folgende von Comenius verwendeten Termini sind formal und
inhaltlich entsprechend bei Patricius bereits anzutreffen: lux, pater lumi-
num, lux intellectualis (intelligibilis), lux universalis, papilla, lucidum,
pellucidum (transparentia), opacum, radius, speculum, illuminatio, umbra
u. a. m

Die axiomatische Darstellungsweise in ,Panaugia® ist immer wieder
beachtet worden. Vgl. z. B. D. TschiZ¥ewskij, op. cit. (s. Anm. 2). Sie war
von Euklid und Proclus begriindet worden, deren Schriften zu der Zeit
wieder zunehmendes Interesse erregten. Comenius hatte diese Methode
vermutlich in den Ubersetzungen von Proclus durch Patricius (s.  Anm. 1)
kennenlernen konner. Zur Entstehung -der ,mathesis universalis“ und der
axiomatischen Methode vgl. G. Grapulli: Mathesis universalis. Genesi di
una idea nel XVI secolo. Roma 1969 sowie H. Schiiling: Die Geschichte
der axiomatischen Methode im 16. und beginnenden 17. Jahrhundert. Gie-
Ben 1969.

22 In ,Panaugia“ wird mehrfach die Pyramide des Lichts erwihnt.
Miglich wire hier eine Bezugnahme des Comenius auf Cusanus. Vgl. zu
Cusanus K. Hedwig, op. cit. (s. Anm. 17), S. 256ff.

23 Via lucis, S. 329.
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als die vier Requisiten der Panaugia bezeichnet: ,[...] libri
universales, scholae universales, collegium aliquod virorum
sapientum universale et lingua universalis: omnia nova, nova
cura a fundamentis excitanda.“25 Diese Vorstellungen wur-
den ausfiihrlich dargelegt.

In ,Panaugia“, deren Titel das Anliegen bereits beschreibt
(,ubi de accedenda mentibus ante omnia luce quadam uni-
versali, in qua omnes, omnia, omnino videre possint, consul-
tatur®), verfahrt Comenius #hnlich. Auch wenn er haufiger
den Begriff lux intellectualis. anstelle von lux universalis ge-
braucht oder einige andere Begriffe austauscht, geht es ihm
um das gleiche Anliegen.

Voraussetzung fiir ,Via lucis“ und ,Panaugia“ wie auch fiir
spatere Schriften bildet die zyklische Weltanschauung, die
Comenius mit Patricius und der (neu)platonischen Tradition
sowie auch mit den ihm bekannten Rosenkreuzern gemeinsam
hat. Eine der wesentlichen Ausdrucksformen dafiir ist die
Stammreihe der Dinge (series rerum), die im ,effluxus“ aus
der Ewigkeit hervorgehend durch den ,refluxus® - via lucis -
dorthin zuriickkehren. Diese Vorstellung bei Comenius kann
graphisch wie folgt dargestellt werden:26

Deus
natura
elementa
metalla planta animalia
homo
opera humana
humana societas
mundus spiritualis mundus moralis
Deus. .

Der Weg zu Gott zuriick ist fiir den Menschen nur via lu-
cis gangbar. Die Erkenntnis mu8 genauso wie bei Patricius
von den Sinnen ausgehen, als deren vornehmster das Sehen
gilt, um die verschiedenen Stufen bis zur Panaugia durch-
laufen zu konnen. Als Ermdglichungsgrund fiir den Erkennt-
nisweg versteht Comenius das Prinzip: ,Omne simile specta-

24 Vgl. ibidem, S. 337.
25 Tbidem.
26 Vgl. E. Schadel, in: Pforte der Dinge (s. Anm. 2), S. 158,
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tur in suo simili.“2? Dieses Prinzip besagt dasselbe wie das
platonische Prinzip Opoiwoig 0e®d, namlich den Fortschritt des
Denkens bis zur Vollkommenheit im Ursprung bzw. bei Co-
menius in der Autopsie oder der Panaugia.

Die Organisationsstruktur dieses Weges ist ebenfalls fiir
Patricius konstitutiv. Diese Ubereinstimmung zwischen Pa-
tricius und Comenius konnte der beiden Denkern gemein-
samen platonischen Tradition zugeschrieben werden. Moglich
widre fir Comenius auch eine Vermittlung iiber Patricius.
Dies betrifft jedoch sicher nicht die systematisch ausgearbei-
tete triadisch-enneadische Kategorienauffassung bei Come-
nius,28 die Patricius so z. B. nicht kennt. Beziiglich der
Strukturierung des Erkenntniswegs wird also die beiden Den-
kern gemeinsame platonische Tradition entscheidend gewesen
sein. Die triadisch-enneadische Kategorienauffassung bei Co-
menius ist jedoch nicht primér trinitarisch-spekulativ, sondern
mehr im Sinne einer positivistischen Strukturierung ausgear-
beitet.29 :

Der groBte Unterschied zu Patricius liegt im allgemeinen
Ziel der , Panaugia“ von Comenius, d. h. in der universalen
und praktischen Bedeutung des Begriffs Panaugia, die Come-
nius so beschreibt:

f..] lucis universalis in Panaugia jam repertae extensio ad OMN1A ET

OMNES et OMNINO. Dicique poterunt Pansophia lux entium, Pampae-

dia lux mentium, Panglottia lux gentium, Panorthosia lux melioris sae-

culi sive lux ecclesiae 30

27 panaugia, S. 255. Zur platonischen Tradition vgl. W. Beierwaltes:
Proklos (s. Anm. 9), S. 294ff.

28 vgl. dazu E. Schadel, in: Pforte der Dinge (s. Anm. 2), S. 230ff.

29 pijes gilt mit Ausnahmen fiir das gesamte Werk von Patricius
und Comenius (vgl. ibidem). Doch lassen sich bei Comenius Ansétze spe-
kulativer Uberlegungen finden (Panaugia, S. 196): ,[..] corporeus oculus
alia videns se non videt. Mens autem in se ipsa videt omnia et in omni-
bus seipsam, quia est imago illius qui fecit omnia et permeat omnia et
ipse est omnia“ Der genuin neuplatonische Gedankengang (volg - #v)
entstand vermutlich in Anlehnung an Cusanus oder aber Patricius.

30 panaugia, S: 296. Comenius bevorzugt eine Strukturierung in Tria-
den, z. B. ,Panaugia proponit lucis universalis: necessitatem, possibilita-
tem, facilitatem.” Panaugia, S. 162; Die facilitas im Zusammenhang mit
Frkenntnis bedeutet keinen einfachen Erkenntnisoptimismus, sondern
kinnte wie bei Cusanus (vgl. W. Beierwaltes: Visio facialis, {s. Anm. 16],
S. 32f.) dem Wunsch entsprechen, in Analogie zu Platons Mythologie an-
zudeuten (vgl. ibid. Anm. 29), daB die Nahe der hichsten Erkenntnis die
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Diese Bedeutung befindet sich im Einklang mit dem uni-
versal-pddagogischen Anliegen von Comenius, eine Kompo-
nente, die bei Patricius nicht ausgebildet ist.

4

Es bleibt festzuhalten, daB der Begriff Panaugia zundchst bei
Philo belegt ist.3* Eine sachliche Entsprechung findet er
bei Plotin im Begriff Pamprosopon. Philo und Plotin stehen
beide in der platonischen Tradition, ohne vermutlich direkt
voneinander abh#ngig zu sein. Die Viter und das Mittelalter
verwenden den Begriff Panaugia allerdings nicht, obwohl die
mittelalterliche Lichtspekulation auf der neuplatonisch-pseu-
dodionysischen Spekulation beruht, z. B. was deren stufen-
weisen Aufbau angeht.32

In der Renaissance ist dann der ebenfalls auf Philo zu-
riickgehende Begriff Pansophia geldufig und bei Comenius
sowie bei den Rosenkreuzern anzutreffen.

Nach seinem Londoner Aufenthait und der Bekanntschaft
mit den Schriften von Patricius erweiterte Comenius seine
Begriffsbildungen mit pan- in starkem MaBe.

In der Schrift ,,Panaugia“ greift Patricius direkt auf Philo
zuriick. Damit bleibt er auf der Linie seiner auch sonst neu-
platonischen Ausrichtung, wie sie z.B. bei der Lichtspekula-
tion zum Ausdruck kommt.

Seele nahrt oder ihr Fliigel verleiht [.. # te 10U mregod @loig, @ Vv
xougifetan tolte tofgeron; Phaidros, 248 ¢ 1f.]. Termini wie ,Fliigel der
Seele“ und ,Leichtigkeit* haben hier ihren Ursprung. Vgl. hierzu P. Cour-
celle: La Consolation de philosophie dans la tradition littéraire. Paris
1967; idem: Tradition néo-platonicienne et tradition chrétienne des ailes
de I’ame, in: Plotino e il Neoplatonismo in Oriente e in Occidente. Roma
~ Accademia nazionale dei lincei 1974, S. 265-325S.

Nach Comenius findet sich das Paradoxon der ,Leichtigkeit“ der Er-
kenntnis des Hochsten, ausgedriickt im Bild von den ,Fliigeln der Seele”,
z. B. beim ukrainischen Philosophen H. S. Skovoroda (11794).

31 vgl. H. G. Liddell/R. Scott: A Greek-English Lexicon. Oxford 1973
erwihnt als Beleg nur Philo. '

32 vgl. K. Hedwig, op. cit. (s. Anm. 17); H. G. Liddell/R. Scott, op. cit.
(s. Anm. 31); G. W. H. Lampe: A Patristic Greek Lexicon. Oxford 1961; in:
J. Ritter/K. Griinder [ed.): Historisches Worterbuch der Philosophie, Bd. 7.
Stuttgart 1989 wird der Begriff Pansophie erklirt, jedoch nicht Panaugia.



Panaugia 125

Das Anliegen des Comenius deckte sich in seinen Grund-
ziigen mit der Philosophie von Patricius, und es war deshalb
nur folgerichtig, wenn Comenius den Begriff Panaugia in
dhnlichen Zusammenhingen wie Patricius verwendete. Jedoch
dynamisierte Comenius’ universal-pddagogisches Anliegen den
Begriff in seinem Sinn.

Nach Comenius ist der Begriff Panaugia dann nicht mehr
belegt.

Dieser Begriff verbindet also in besonderer Weise die bei-
den in der neuplatonischen Tradition stehenden Denker Patri-
cius und Comenius. Beide in verschiedenen Landern zu ver-
schiedenen Zeiten wirkenden Slaven schrieben iiberwiegend in
lateinischer Sprache. Comenius lernte die Schriften des Pa-
tricius in England kennen. Die Ubernahme des Begriffs Pan-
augia ist ein weiteres Indiz fiir die Gemeinsamkeiten des
beide Denker beschiftigenden universalen Anliegens und ent-
krdaftet immer wieder vorgebrachte Einwinde, die eine be-
griffsgeschichtliche und sachliche Verbindung zwischen Patri-
cius und Comenius in Abrede stellen.
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