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Was man gut begreift, kann man klar aussprechen,
und die Worte, es zu sagen, stellen sich von selber ein.

Nicolas Boileau-Despréaux (1636-1711)



Zum Geleit:

Thiiringen - die Mitte Deutschlands - ist von Geburt an meine Heimat. Ich
bin in der ehemaligen DDR aufgewachsen, in einem kleinen Dorf im
Thiiringer Becken, einer landwirtschaftlichen Gegend.

Tradition und Pflege volkskundlichen Brauchtums wurden in unserer
Familie immer hochgehalten. So erhielt ich schon seit frithester Kindheit
einen Bezug zum Bewahren, Hiiten, Pflegen, Sammeln und Erforschen
vergangener und vergehender Dinge. Besonders faszinierte mich schon
lange die historische und gegenwirtige Kleidung.

Im Laufe meines Studiums an der Otto — Friedrich — Universitit Bamberg
(Hauptfach: Volkskunde, Nebenfacher: Archdologie des Mittelalters und
der Neuzeit, Vor- und Friihgeschichte) hatte ich mehrfach die Gelegenheit,
mich mit Themen der Kleidung- und Trachtenforschung aus
volkskundlicher Sicht auseinanderzusetzen. Auch das Thema meiner
Magisterarbeit wéhlte ich aus diesem Gebiet. Dabei unternahm ich erste
Forschungen iiber die Tracht der Vogtei Dorla vor dem Hainich, die ich in
dieser Arbeit vertieft habe. Einen Schwerpunkt vorliegender Untersuchung
bilden nun die Auswirkungen der Kulturpolitik der DDR auf die
Trachtengruppe in der Vogtei Dorla. Ich versuchte, mich nach dem Fall der
innerdeutschen Mauer nochmals in den Lebensalltag der DDR
hineinzuversetzen; denn ich bin die ersten 16 Jahre meines Lebens in
diesem Staat aufgewachsen. Und zu meinem groBlen Erstaunen mufte ich
feststellen, dafl mir das unendlich schwerfiel. Es ist nicht so, da3 ich mich
an diese Zeit nicht mehr erinnern konnte - nein! Aber ich merkte, dal} ich
heute meine Gedanken und mein Verhalten von damals nicht mehr genauso
nachvollziehen kann.

40 Jahre DDR — Zeit haben Spuren bei den Menschen dort hinterlassen.
Diese Zeit war fiir die Bevolkerung besonders gepriagt durch
Bevormundung: ein eigener Wille und ein eigenstindiges Denken sollten
den DDR-Biirgern abtrainiert werden.

Und nun leben wir schon tiber acht Jahre in einer Demokratie. Alles hat

sich weiterentwickelt. Jeder kann sich entfalten, Freiheit erleben - Denken



und Handeln werden nicht mehr vorgeschrieben. Die DDR-Zeit riickt
manchmal ganz fern und dann wieder denkt man, alles wire erst gestern
gewesen. Aber das ist auch gut, denn die Zustdnde in der DDR diirfen
niemals in Vergessenheit geraten. Die Vergangenheit kann nur bewailtigt
werden, wenn sie nicht ignoriert, sondern tradiert und reflektiert wird. Sonst
kommt es zu verfilschten Erinnerungen, die bei vielen Menschen leider
schon existieren.

Wenn wir (aus Thiiringen, Sachsen, Sachsen-Anhalt, Brandenburg und
Mecklenburg-Vorpommern) schon Probleme haben, uns an die DDR, in der
wir alle einmal gelebt haben, zu erinnern, wie geht es dann erst denen aus
Bayern, Baden-Wiirttemberg, Hessen, Rheinland-Pfalz, Nordrhein-
Westfalen, Niedersachsen oder Schleswig-Holstein; niemand von dort kann
sich je vorstellen, was es hief3, in der DDR leben zu miissen. Heute bin ich
sehr froh (und das kann ich nur immer wieder betonen), dafl die DDR nicht
mehr existiert. Die enge Verbundenheit zu meiner Heimat, der Landschatft,
in der ich aufgewachsen bin, ist aber trotzdem geblieben. Da die Vogtei
Dorla vor dem Hainich in unmittelbarer Ndhe zu meinem Heimatdorf liegt,
freue ich mich deshalb besonders, meine Forschungen iiber Kleidung und
Tracht in dieser Region unternehmen zu kénnen.

Die Leute in der Vogtei Dorla (in den Dorfern Oberdorla, Niederdorla,
Langula), in den Nachbarddrfern und besonders die Mitglieder des Vogteier
Trachtenvereins e.V. haben mich entscheidend beim Erstellen dieser Arbeit
unterstutzt.

Allen, die zum Gelingen dieser Arbeit beigetragen haben, sei hier ein ganz
herzliches Dankeschon gesagt.

Der Dank gilt auch dem Betreuer und der Coreferentin dieser Arbeit, Herrn
Professor Dr. Klaus Guth und Frau Professor em. Dr. Elisabeth Roth.

Bei der Milden Hopffgartenschen Stiftung Miilverstedt mochte ich mich

ganz herzlich fiir die finazielle Unterstiitzung bedanken.

Miilverstedt, im Mérz 1999. Helga Konig



10

0. Einleitung

0.1. Stand der Kleidungsforschung; regionale Literatur zu

Thiiringer Trachten
Trachten als historische und regional typische Bekleidungsformen sind
tiberall auf der Welt zu finden. In Deutschland wird die Tracht nur noch
selten im tdglichen Leben getragen (z.B. von einigen Frauen in der
Schwalm/Hessen). Unsere heutige Kleidung unterliegt stindig wechselnden
Modetrends, die uns durch die Medien prédsentiert werden und die es
mitzumachen gilt. Die Kleidung, die wir tragen, ist nach unseren
Bediirfnissen gestaltet, jeder kann sich nach seinem Geschmack aus einem
reichhaltigen Angebot in Boutiquen und Kaufhdusern aussuchen, wie er
sich kleiden mochte.

Auch bei einem Urlaubsaufenthalt
1998 in Tunesien auf der Insel
Djerba konnte Verf. die
Kleidungs- und Trachtenforschung
nicht  vergessen. Bei  der
Beschiftigung mit Land und
Leuten fiel besonders auf, daf,
anders als in  Deutschland,
wesentliche  Bestandteile  der
Trachten aus dem Museum dort
auch noch oft im téglichen Leben
getragen werden. Die Frauen auf
dem Markt z.B. trugen Kleider,
Tiicher und Schmuck, deren

Material, Stoffe und Schnitte

schon  jahrhundertelang  das

Kleidungsbild  dieser = Region Abb.1: Traditionelle Frauenkleidung in

bestimmen Dijerba / Tunesien.
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Die traditionelle Kleidung hatte sich in diesem Gebiet als duBBerst praktisch
erwiesen, sie war an Wetter, Lebens- und Arbeitsweise angepalt und wurde
so seit Jahrhunderten weitergegeben. Bei einer Fiihrung durch das Museum
in Houmt Souk wurde vom tunesischen Reiseleiter dazu erklart: ,,Das sind
unsere Trachten!* Sie sind also noch nicht ausgestorben. Die Menschen
tragen mit groBBer Selbstverstindlichkeit diese Kleidung und identifizieren
sich so mit thr. Natiirlich hélt aber auch die moderne Kleidung Einzug in
die Kleidungssitten der Tunesier — ein Nebeneinander beider Kleidungsstile
1st festzustellen.

Die Beschiftigung mit dem Thema ,,Tracht* ist in unserer Zeit aktueller
denn je: Trachtenfeste werden organisiert, Trachtenvereine werden neu
gegriindet, neue Trachten werden gendht oder historische werden
nachgestaltet. Da sind aber nicht die eigentlichen Aufgaben der
Trachtenforschung. Im Mittelpunkt steht hierbei das historisch iiberlieferte
Gewand, das anhand verschiedener Quellen analysiert und erklidrt werden
soll.

Am Beginn dieser Arbeit sollen einige Anmerkungen zur Kleidungs- und
Trachtenforschung und allgemeine Hinweise stehen. Am Anfang wird dabei
auf den Begriff , Tracht® sowie die Entstehung der Tracht und
charakteristische Gleichheit der Tracht eingegangen. Danach folgen

wichtige Schwerpunkte der Kleidungs- und Trachtenforschung.

0.1.1. Begriffe

Fir den Begriff ,,Tracht“ gibt es keine einheitliche wissenschaftliche
Definition, aber sehr viele unterschiedliche Umschreibungen und
Erklarungen. Alfred Fiedler gibt in seinem Buch "Deutsche Volkstrachten"
folgende Gedanken zur Begriffsdefinition wieder: "Das Wort “Tracht’
kommt von Tragen. Aber nicht jede Kleidung, die getragen wird, nennen
wir Tracht. Thr ist einmal eigen, dal sie die innerhalb eines Gebietes
einheitliche tibliche Kleidung, insbesondere der Bauern und Handwerker

war und zum Teil noch ist, und weiterhin, daB} sie sich zeitlich mit gréBerer
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Dauerhaftigkeit erhélt als die von der Zeitmode erzeugte,... die meist nur
von der wohlhabenderen Bevélkerungsschicht getragen wurde. '

Den Ausfiihrungen von Viktor v. Geramb * ist zu entnehmen, daB das Wort
Tracht (althochdeutsch draht(a), mittelhochdeutsch (traht(e)) ein
Verbalsubstantiv zu "tragen" ist. Es bezeichnet zunachst das "Tragen" und
"Getragenwerden" und dann auch die Art sich zu kleiden, d.h. seine Kleider
zu tragen. Nach v. Geramb bedeutet es also das, was man triagt. Die
Betonung liegt dabei nicht nur auf dem "trdgt", sondern auch auf den
Lebensumstdnden der betreffenden Gesellschaftsgruppe. V. Geramb fordert
also nicht nur die Betrachtung des Gegenstandes "Tracht", sondern auch die
Beschiftigung mit seiner Trigergruppe.’ Er ist der Meinung, daB der
Spruch ,,Kleider machen Leute* immer noch gilt, daB sich in der Kleidung
der Menschen auch etwas von ihrem Wesen ausdriickt. * Auch Ingeborg
Weber- Kellermann bringt die 7Tracht mit dem Wort tragen in Verbindung.
Ihrer Meinung nach umschlie8t die Tracht also einen ganzen Komplex von
Okonomischen und sozialen Tatsachen, von Verhaltensformen, zu denen
z.B. auch Gang, Gestik, Frisur und Mimik gehéiren.5

Nach Viktor v. Geramb ist unter der ,,Volkstracht“ weder blof3e Standes-
und Berufstracht, noch Mode oder Uniform zu verstehen. Von allen
Kriterien sind bei ihr einige oder mehrere Einzelziige festzustellen. Der
Unterschied zwischen ihr und den anderen genannten Arten von ,, Trachten*
(von Berufs-, Standes- und uniformen Trachten) besteht, nidmlich im
Begriff Volk. ,,Es ist eben nicht die internationale Gemeinschaft, in diesem
Falle ist vielleicht besser zu sagen ,,Gesellschaft®, in der sich die Mode

auslebt, es ist nicht die Regiments- oder klosterliche Gemeinschaft, die ihre

! Fiedler, Alfred: Deutsche Volkstrachten. Leipzig 1954, 7.

2 v. Geramb, Viktor: Die Volkstrachten. In: Spamer, Adolf: Die Deutsche Volkskunde.
Bd. 1, Leipzig 1934, 535 — 551.

3 ebenda, 536 f.

* ebenda, 535.

> Weber — Kellermann, Ingeborg und Stolle, Walter: Volksleben in Hessen 1970. Arbeit,
Werktag und Fest in traditioneller und industrieller Gesellschaft. Gottingen 1971, 47.
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,Uniform* trigt, es ist nicht die Berufs- oder Standesgemeinschaft, in der
die Berufs- oder Standestrachten gedeihen, sondern es ist die Gemeinschaft
,,Volk®, in der und aus der die ,,Volkstrachten* erwachsen.“® Der Begriff
Volk zeichnet sich bis heute durch seine Vieldeutigkeit aus. ,,Als historisch
sich wandelnder Schliisselbegriff der Kultur- und Geisteswissenschaft im
19. Und 20. Jahrhundert blieb er, dhnlich wie das Verstandnis von ,,Kultur®,

ein Spielball in der Deutung durch verschiedene Disziplinen.*’

%v. Geramb, V.: Die Volkstrachten (wie Anm. 2), 537.

Zum Begriff , Volkstracht“: Gebhard, Torsten: Der Begriff der Echtheit in der
Volkstracht. In: Harmening, Dieter / Lutz, Gerhard u.a.: Volkskultur und Geschichte.
Festgabe fiir Josef Diinninger. Berlin 1970, 303-308.

Bringemeier, Martha: Volkstracht in ihrem Endstadium. In: Rheinisch — Westfélische
Zeitschrift fiir Volkskunde 2 (1955), 73-83.

Hofstétter, Hans H.: Der Bauer und sein Kleid. Einfiihrung. In: Kretschmer, Albert: Das
grofle Buch der Volkstrachten. Eltville 1977 (Reprint), V-XV.

7 Guth, Klaus: Volk. Versuch einer Begriffs- und Funktionsbestimmung in gegenwirtiger
Volksforschung. In: Ders.: Kultur als Lebensform. Aufsidtze und Vortrdge. Band 1:
Volkskultur an der Grenze. St. Ottilien 1995, 15.

Ders.: Volk im Verstindnis von Theologie und Kulturwissenschaft. Beobachtungen zur
Funktion eines historischen Begriffs. In: ebenda.

Zum Begriff ,,Volk“ vgl. z.B.:

v. Wiese, L.: Artikel ,,Volk* In: Handworterbuch der Sozialwissenschaften. Hrsg. v.
Beckerath, E. u.a., Bd. 11, Stuttgart 1961, 364.

Bausinger, H.: Kritik und Tradition. In: Zeitschrift fiir Volkskunde 65, 1969, 232-250.

v. Geramb, V.: Der Volksbegriff in der Geistesgeschichte und in der Volkskunde. In:
Zeitschrift fiir Volkskunde 50, 1953, 7-34.

Gerndt, Helge: Zur Perspektive volkskundlicher Forschung. In: Zeitschrift fiir
Volkskunde 76, 1980, 22-36.

Harvolk, E.: Wege der Volkskunde in Bayern. Ein Handbuch. Miinchen und Wiirzburg
1987.

Lebendige Volkskultur. Festgabe fiir Elisabeth Roth. Hrsg. Guth, Klaus, Bamberg 1985.
Bringéus, Nils - Arvid (Hrsg.) u.a.: Wandel der Volkskultur in Europa. Festschrift fiir
Gilinther Wiegelmann. 2Bd. Miinster 1988.

Harmening, Dieter (Hrsg.) u.a.: Volkskultur und Geschichte. Festgabe fiir Josef
Diinninger. Berlin 1970.

Ders.: Volkskultur und Heimat. Zweite Festschrift fiir Josef Diinninger. Wiirzburg 1986.
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Die Volkstracht wird also von Viktor Geramb abgegrenzt von den anderen
Trachten (z.B. Berufstrachten). Er geht auch auf die Beziehung von Mode
und Tracht ein. Die Volkstracht ist im Volk entstanden, aber es gibt keine
einheitliche Volkstracht. Daflir gibt Geramb folgende Ursachen:
,» Vokstrachten sind jene oOrtlichen Besonderheiten der Kleidung, ... geprigt,
gestaltet und lebend entwickelt vom unbewullt wirkenden Formwillen ihrer
ortlichen Gemeinschaften. Zu erkennen und zu zeigen, wie das geschieht,
das ist Aufgabe der wissenschaftlichen Volkstrachtenforschung und ihrer
Methodik.“ ® Ingeborg Weber — Kellermann sieht in der Volkstracht nicht
nur die Summe kunstvoll gearbeiteter Kleidungsstiicke, sondern ein ganzes
Kleidungssystem mit verschiedenen Formen und Farben. Es wird der
Ausdruck eines bduerlich — agrarischen Lebensgefiihls vermittelt, mit
seinen bestimmenden Normen des Besitzstolzes, der Altersgruppierung und
des Familienstandes.” Wichtig ist, daB in der volkskundlichen
Trachtenforschung die Kleidungsstiicke, Stoff, Schnitte, und Verarbeitung
der Trachten in Beziehung auf ihre Bedeutung im Volksleben zu sehen
sind.'’ Die "Tracht" bezeichnet also auch die Art des Tragens.

Hier sollen nur einige ausgewidhlte Definitionen zum Begriff ,,Tracht*

gegeben werden. Viele weitere lieBen sich anfiigen.''

Kritische Anmerkungen zum Begriff ,,Volk“ in der gegenwirtigen Volkskunde: Jeggele,
U. (Hrsg.) u.a.: Volkskultur in der Moderne. Probleme und Perspektiven empirischer
Kulturforschung. Hamburg 1986.

¥ v. Geramb, V.: Die Volkstrachten (wie Anm. 2), 537 f.

? Weber — Kellermann, L. / Stolle, W.: Volksleben in Hessen (wie Anm. 5), 47.

' Gillmeister — Geisenhof, Evelyn: Gewebe und Bindungen. Einfithrende Anleitung zum
Erkennen und Bestimmen historischer und gegenwiértiger Trachtenstoffe. Arbeitshilfen
zur Trachtenpflege in Bayern. Miinchen 1985.

" Im Bertelsmann—Universal-Lexikon heifit es unter dem Stichwort ,,Tracht: 2.
Volkskunde: die in Form, Farbe und Tragweise einheitliche Kleidung -einer
Gemeinschaft. Urspriinglich erwachsen aus der Begrenzung der materiellen
Moglichkeiten und als Folge eines der Gemeinschaft eigenen Stilwillens, der sich auch im
taglichen Gebrauch &uflert, wurde die Tracht im Laufe der Entwicklung Ausdruck

stindischer Gliederung (ritterliche Trachten, Bauerntrachten, Hoftrachten). Mit der
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Eine genaue Kenntnis der ausgewdahlten Tracht mit all ihren Elementen
(z.B. der Tracht der Vogtei Dorla vor dem Hainich) ist die notwendige
Voraussetzung, um ihre Bedeutung fiir die Tragergruppe (z.B. die
Oberdorlaer  Trachtengruppe)  herausfinden zu  konnen.  Eine
Aneinanderrethung von Kleidungselementen reicht jedoch nicht aus, um die
Tracht richtig zu verstehen. Von enormer Wichtigkeit ist auch, die Tracht,
wie jede kulturelle Erscheinung in ihrer Gebundenheit an Zeit, Ort und die
soziale Gruppe, fiir die sie Giiltigkeit besitzt, zu analysieren, um

Verdnderungen im Kleidungsverhalten richtig einordnen zu kénnen. '

Auflosung des gesellschaftlichen Ordnungsgefiiges im Mittelalter verlor die Tracht diesen
Charakter; an ihre Stelle trat die modische Kleidung. Als National- und Volkstracht
erhielt sie sich teilweise, durch Trachten- und Heimatvereine gefordert, in meist
abgelegenen Landschaften (z.B. Schwarzwald). (Bertelsmann — Universal — Lexikon.
Bd. 16. Giitersloh 1990, 148)

Hier wird im Zusammenhang mit Tracht auch schon von modischer Kleidung
gesprochen.

Gitta Both schreibt zum Begriff ,,Tracht“: ,,Die unterschiedlichsten Phdnomene kdnnen
mit dem Begriff belegt werden, so gibt es unter den Trachten die sogenannten ,,echten
Volkstrachten®, die Trachten in der Tourismus- und Produktwerbung, die modischen
Folkloretrachten im  Trachtenlook, die Stidnde- und Berufstrachten, die
Trachtengruppentrachten usw. Hinzu kommt die umgangssprachliche Verwendung des
Begriffes ,,Tracht, die weitere Inhalte kennt. Die ethymologische Begriffsbestimmung
»Iracht kommt von Tragen* hilft bei der Begriffskldrung nicht weiter.” (Both, Gitta:
Historische Kleidungsforschung in Niedersachsen: im Weser - Ems - Gebiet durch das
Niedersdchsische Freilichtmuseum Cloppenburg. Ein Projektbericht. In: Ottenjann,
Helmut: Mode - Tracht - Regionale Identitit. Cloppenburg 1985, 47.)

"2 Both, Gitta: Kleidungsverhalten in hessischen Trachtendérfern. Der Wechsel von der
Frauentracht zur stédtischen Kleidung 1969 — 1976 am Beispiel Mardorf. Zum Riickgang
der Trachten in Hessen. Frankfurt / Mail 1980, 4.
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0.1.2. Zur Geschichte der Kleidungsforschung

Entstehung der Tracht in Deutschland
An dieser Stelle folgen einige Erkldrungen zur Entstehung der Tracht in
Deutschland. Wolf Liicking schreibt 1956 folgendes zur Entstehung der
Tracht in Deutschland:
"Lebendige Volkstrachten, jene ausgepriagten Formen der Bekleidung
dorflich - bauerlicher oder stadtisch - handwerklicher Gruppen, sind in
Deutschland zu einer recht seltenen Erscheinung geworden. Noch vor 100
Jahren gab es aber auch bei uns eine schier uniibersehbare Fiille von
Trachten, Zeugnisse einer schlechthin unerschopflichen Gestaltungskraft
werktétiger Gruppen in Stoff, Form, Farbe und volkskiinstlerischer Auszier.
Die Gesamtheit dieser Gruppentrachten bildet den Schatz unserer
Volkstrachten; eine Volkstracht im Sinne einer "Nationaltracht" aber hat es
nie gegeben und konnte es nicht geben. Gewachsen aus urtiimlichen
Bekleidungsformen, entwickelten sich die Volkstrachten in steter Spannung
zur herrschenden Mode und unter Mitwirkung der zeitlich und regional
verschiedenen wirtschaftlichen und gesellschaftlichen Verhiltnisse, wie
auch der geschichtlichen und landschaftlichen Besonderheiten zu jener
Vielfalt der Formen, in denen sie uns um die Mitte des vorigen Jahrhunderts
entgegentreten. Heute finden wir von diesem ehemaligen Reichtum und der
Vielfalt des Trachtenlebens nur einen blassen, oftmals recht angestaubten
Abglanz in Trachtenbiichern, Museen und Truhen. Nur in wenigen
Landschaften treten uns Volkstrachten noch in voller Lebendigkeit
entgegen, nur inselhaft haben sie sich bis in unsere Tage erhalten."
Diese Auffassungen miissen allerdings im Zusammenhang mit der Situation
um 1956 gesehen werden. Damals waren die Trachten nicht so lebendig
oder wiederbelebt wie heute im Gebiet der ehemaligen DDR.
Trachten liegen im Trend unserer Zeit. Es werden neue Trachtenvereine

gegriindet oder die Vereinstitigkeit wird wieder aktiviert. Trachtenfeste

" Liicking, Wolf: Trachtenleben in Deutschland. Band II. Berlin 1956, 5.
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erfreuen sich groBBer Beliebtheit. Es kann in keinem Fall mehr von einem
blassen, angestaubten Abglanz gesprochen werden.

Die Volkstrachten als die in charakteristischer Weise gepriagte Kleidung
bestimmter landlicher Gruppen entwickelten sich etwa seit der Wende vom
15. zum 16. Jahrhundert. Der Aufschwung von Handwerk und Handel und
das Aufblithen von Wirtschaft und Kultur in den Stddten fithrten zu einer
Steigerung des Wohlstandes und der Prunksucht in den Kreisen des
hofischen Adels und der stddtischen Patrizier und damit zu immer
rascherem Wechsel der Mode. '*

Die zumeist in grofler Armut lebenden niederen Stdnde, vornehmlich die
Bauern als unterste Schicht der Stidnde, waren nicht in der Lage, ihre
Kleidung an den sich hdufig dndernden Bekleidungsstil anzupassen.
AuBerdem erlieB die Obrigkeit detaillierte Kleiderordnungen'®, mit deren
Hilfe die bestehende soziale Ordnung gewahrt bleiben sollte. Ferner sollte
durch die Beschrinkung auf im Inland produzierte Stoffe die heimische
Wirtschaft gefordert werden. Solche Kleiderordnungen enthielten u.a.
strenge Farb- und Materialvorschriften, die etwa an Farben nur Grau und
Braun fiir die unteren Stinde erlaubten. Die Neigung des bauerlichen
Menschen zu Sparsamkeit, zum Festhalten am Althergebrachten und zum
Miftrauen gegentiber allem Neuen trugen mit dazu bei, dal3 seine Kleidung
iiber lange Zeitraume hinweg in etwa die gleichen Formen behielt. Dennoch
fehlte es nicht an Versuchen, die Kleiderordnung zu umgehen und das eine

oder andere Detail aus der hofischen Mode zu iibernehmen. So kam es, daf3

'Y Bindmann, Magdalena: Thiiringer Volkstrachten zwischen Rhén und Altenburger

Land. Wartburg- Verlag 1993, 9.

15 Vgl. dazu: Eisenbart, Liselotte Constanze: Kleiderordnungen der deutschen Stidte
zwischen 1350 und 1700. Ein Beitrag zur Kulturgeschichte des deutschen Biirgertums.
(= Géttinger Bausteine zur Geschichtswissenschaft, 32). Gottingen, Berlin, Frankfurt
1962.

Heidrich, Hermann: Kleidung in einem frankischen Dorf. Die Sammlung und die
Aufzeichnungen von Richard Reinhart aus Eckartshausen (Schriften und Kataloge des

Frankischen Freilandmuseums, 8). Bad Windsheim 1986.
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die weitgehend vom 16. Jahrhundert geprigten Grundformen der Tracht im
Laufe der Zeit abgewandelt und ergénzt wurden.

Eine grofle Mannigfaltigkeit an Volkstrachten entstand dadurch, daB in den
zahlreichen deutschen Landschaften jeweils Elemente aus unterschiedlichen
Moderichtungen entlehnt, dabei auf eigene Weise verdndert und in das
Vorhandene eingefiigt wurden.

Die Bliitezeit der meisten deutschen Volkstrachten fiel in die ersten
Jahrzehnte des 19. Jahrhunderts. Nach Magdalena Bindmann gilt das
ebenso fiir den thiiringischen Raum, allerdings weitgehend nur fiir die
Frauentrachten. Freiheitliche Ideen, die von der Franzosischen Revolution
ausgingen, flihrten zur Aufhebung der Kleiderordnungen und bildeten das
Signal fiir eine Entfaltung der Sonntags- und Festtrachten zu
uneingeschriankter Vielfalt. Allmdhlich besserten sich auch die
wirtschaftlichen Verhiltnisse des Bauernstandes durch Verringerung von
Abgaben und Frondiensten und trugen somit auch zur Entwicklung neuer
Kleidungsmoglichkeiten bei.

"Wihrend aus der Zeit vor 1800 nur spirliche Zeugnisse iiber die
Bekleidung der Landbewohner iiberliefert sind, ergeben sich fiir das 19.
Jahrhundert aus den erhaltenen Originaltrachten, aus Abbildungen und
schriftlichen Zeugnissen ein lebendiges Bild des Trachtenlebens in
Thiiringen, wie es sich in den Dérfern und kleinen Landstidten abspielte."'®
Der Blick auf eine Trachtenkarte von Deutschland oder in ein
Trachtenmuseum 146t eine auBerordentliche Fiille von Formen auf
Deutschlands Boden erkennen. Auf dem Gebiet von Thiiringen lassen sich
nach der Forschungsarbeit von Luise Gerbing (,,Die Thiiringer Trachten. In
Wort und Bild dargestellt und erldutert von Luise Gerbing.* Erfurt 1925.)
alleine 28 unterschiedliche Trachtengebiete abgrenzen. Die Lage
Thiiringens als ein Durchgangsland mit bedeutenden Handelsstralen von

West nach Ost und von Nord nach Siid ermdglichte ein rasches Eindringen

'® Bindmann, M.: Thiiringer Volkstrachten zwischen Rhon und Altenburger Land (wie

Anm. 14), 10.
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vielféltiger Einfliisse in das Land. Daran hatte das Fuhrmannnswesen, ein
von alters her ausgeiibtes Gewerbe, einen nicht unbedeutenden Anteil.
Auch Kriegsziige und Eroberungen in fritheren Jahrhunderten hinterlieen
Spuren in diesem Land der Mitte. Aus dem Siiden kamen die Franken, aus
dem Norden die Sachsen und die Slawen siedelten sich hauptsichlich
Ostlich der Saale an. Bis heute ist dies auch noch in der Mundart erkennbar.
Auch in den Trachtenformen sind Einfliisse angrenzender Regionen zu
finden.

Das Erwerbsleben der thiiringischen Bevolkerung basierte zur Bliitezeit der
Volkstrachten weithin auf den natiirlichen Gegebenheiten des Landes.

In der nordthiiringischen Ebene sowie in den FluBltilern wurde
Landwirtschaft betrieben, oft verbunden mit einem Nebenerwerb im
Handwerk. Auf den Hohen des Thiiringer Waldes dominierten die
Waldberufe, die den natiirlichen Holzreichtum nutzten. Das Leben der
Waldbewohner war, trotz ihres Fleiles, ihrer Geschicklichkeit und
Erfindergabe, hiufig von Not und Entbehrung geprédgt. Die Ursachen dafiir
waren geringe Lohne, schlechte Arbeitsbedingungen, Krankheiten und
MiBlernten. Unter diesen Voraussetzungen waren die Trachten der
Gebirsregion eher schlicht und bescheiden. In den Bauerndoérfern des
hiigeligen Waldvorlandes und der FluBtiler konnte man sich etwas mehr
Aufwand in der Kleidergestaltung leisten. Die stattlichen Trachten in der
fruchtbaren nordthiiringischen Ebene zeugten dagegen von einem auf
Wohlstand gegriindeten bauerlichen StandesbewuBtsein, so auch die Tracht
der Vogtei Dorla, die Gegenstand dieser Untersuchungen ist.'”

Am Anfang dieses Kapitels wurde schon festgestellt, da3 es in Deutschland
weder eine einheitliche Nationaltracht gibt noch jemals eine gegeben hat.
Die Griinde dafiir sind klar erkennbar. Naturgeméfl wirkten sich in der
Trachtengestaltung zunichst einmal die natiirlichen, durch Klima und

Bodenverhiltnisse bedingten landwirtschaftlichen Unterschiede aus. Weiter

17 ebenda, 9-12.
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fiihrten gesellschaftliche, politische und konfessionelle Unterschiede der

Trachtentridger zu einer Differenzierung ihrer Kleidung.

Gleichheit und Differenzierung der Tracht

Die Tracht bezeichnet eine Kleidungsart, die von Menschen einer
bestimmten Gruppe getragen wird und sie damit zu einem  Kreis
zusammenschliet: ,,.Der Mensch verpflichtet sich mit Anlegen einer
Tracht, sich der in einem bestimmten Kreis geltenden Sitte zu beugen. Er
muf} nach einem von der Gemeinschaft gegebenen Gesetz leben und wird
damit ein Glied dieser Gemeinschaft. Die Tracht verpflichtet ihn, genauso
wie er durch Angehdren dieser Gemeinschaft verpflichtet ist, sie anzulegen.
Diese Gebundenheit der Tracht &duBlert sich formal in der immer
wiederkehrenden gleichen Kleidung innerhalb des betreffenden Kreises.
Damit wird die Einschmelzung des einzelnen in die Gemeinschaft zum
Ausdruck gebracht." '*

Die Tracht nimmt also durch die gleiche Art dem Einzelnen die
Entscheidung iiber das, was er anziehen mul}, ab und fiigt ihn so
gleichzeitig in die Gesellschaft ein, ohne ihn unterzuordnen.

Durch gewisse Standesauszeichnungen'® wird der Faktor der Gleichheit
innerhalb der Tracht behoben. Mit verschiedenen Beifiigungen zur Tracht
(Ketten, Kopfbedeckungen, Hauben) und verschiedener Farbigkeit der
Kleidung wird im allgemeinen der stindische oder rangmaflige Unterschied
ausgedriickt. Die fiihrenden Personlichkeiten einer Gemeinschaft fiigen
also einer der Allgemeinheit entsprechenden Kleidung verschiedene

. . 20
Auszeichnungen hinzu.

'® Petrascheck-Heim, Ingeborg: Die Sprache der Kleidung. Wesen und Wandel von
Tracht, Mode, Kostiim und Uniform. Baltmannsweiler 1988, 4.

" Eisenbart, Liselotte Constanze: Kleiderordnungen der deutschen Stidte zwischen 1350
und 1700 (wie Anm. 15).

29 petrascheck-Heim, I.: Die Sprache der Kleidung (wie Anm. 18), 4.
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In der reicheren Ausfithrung des Gewandes liegt eine andere Art, die
Gleichheit zugunsten einer stindischen Trennung aufzuheben.”' In einer
Gemeinschaft, welche die Tracht als Kleidungsart hat, unterscheidet nicht
der Schnitt eines Gewandes den hoher gestellten Menschen, sondern nur die

kostbareren Materialien oder auch die Farben. 22

Wandel der Tracht
,Ist mit der Mode der schnelle Wandel verbunden, so hiangt mit der Tracht

2 Aber auch die Volkstracht hat viele

die Stetigkeit zusammen.*
Anderungen vollzogen, wie es die Trachten in Volkskundemuseen und
Abbildungen von Trachten zeigen.”* Die Tracht besteht immer aus einer
Kombination von Einzelstiicken. Die Einzelteile kann man beliebig
auswechseln, und auf diese Weise eine neue Kleidungskombination
erhalten. Auch nur kleine Verdnderungen, z.B. ein Brusttuch oder
Rockband, bewirken oft ein anderes Erscheinungsbild der Tracht.

Es gibt einige Faktoren, die den Wandel oder die Verdnderung der Tracht
begiinstigen. Ein Grund fiir die Verdnderung der Tracht in einem Gebiet ist,
daB3 sich die Trachtentrdger von denen der Nachbargemeinde abheben und
unterscheiden wollen. ,Das Gefiihl fiir die Gemeinschaft bedingt
notwendigerweise auch das Gefiihl fiir die Abgrenzung, fiir den
Unterscheidungswillen der Trager. Die Gemeinschaft eines Dorfes, Tales,
Gaues, einer Landschaft will sich bewulit abheben von der
Nachbargemeinde. Die Unterschiede sind manchmal geringfiigig, ein

. . . . 25
Farbton, ... , eine Bandldnge, aber sie sind vorhanden.*

! Hoffmann, Hans — Joachim: Kleidersprache. Eine Psychologie der Illusionen in
Kleidung, Mode und Maskerade. Frankfurt, Berlin, Wien 1985.

22 Petrascheck-Heim, L: Die Sprache der Kleidung (wie Anm. 18), vgl. 4 f.

2 ebenda, 6.

* Gerndt, Helga: Kleidung als Indikator kultureller Prozesse. In: Ders. Kultur als
Forschungsfeld. Uber volkskundliches Denken und Arbeiten. Miinchner Beitrige zur
Volkskunde Bd. 5. Miinchen 1986, 117-126.

 Retzlaff, Erich: Deutsche Trachten. Konigstein im Taunus / Leipzig 1936, 3.
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Diese Auswechseln von einzelnen Kleidungsstiicken findet spontan statt,
und wird aber auch durch #uBere Einfliisse begiinstigt. , z.B. Anderungen
der Lebensbedingungen, des Klimas, des Wohngebietes, der Religion,
durch Handel oder Krieg. Mannigfacher Art konnen auch die Anlésse sein,
die eine Anderung der Tracht herbeifiihren, so im Lebenslauf z.B. bei
Hochzeiten.

Es gibt auch verschiedene Einfliisse, die sich hemmend auf den Wandel der
Tracht auswirken, z.B. der materielle Wert eines aus kostbarem Material
mit kunstvollen Stickereien hergestellten Gewandes. Ein materielles wie ein
ideelles Wertobjekt (als Erinnerung oder Erbstiick) wird nicht ohne
besonderen Grund beiseite gelegt. Im Gegenteil, man vererbte diese
Kleidungsstiicke und hielt sie hoch in Ehren. Daher konnte es vorkommen,
daB neue Formen einfach zu den vorhandenen hinzugefiigt wurden. Ein
weiterer Grund, der die Verdnderung der Tracht hemmt, ist die traditionelle
Gebundenheit ihrer Formen. Nach Petrascheck-Heim hilt man einmal auf
Grund der sozialen Stetigkeit an der althergebrachten Kleidung fest. Damit
ist eine gewisse Bequemlichkeit verbunden. Demgegeniiber kann die
Tradition ein bewulltes Festhalten an bestimmten Formen bewirken. Diese
Formen werden dann als typisch fiir die betreffende Gemeinschaft

empfunden und darum beibehalten. *°

Mode kontra Tracht - Tracht kontra Mode?
Es gab lange Zeit eine géngige, von Wissenschaftlern vertretene

2
Anschauung von ,,Mode* !

und ,, Tracht®. Diese besagte in Kurzform:
Der rasche Wechsel der Kleidermode stehe im Gegensatz zu den der Tracht

eigenen Wesensziigen der Bestindigkeit, Dauer und Wandlungsfahigkeit.

% ebenda, 9 - 11.

*7 Bausinger, Hermann: Zu den Funktionen der Mode. In: Schweizerisches Archiv fiir
Volkskunde 68 / 69. (1972/73), 22-32.

Kaésser, Heide: Zur Sprache der Mode. In: Textilarbeit und Unterricht 49 (1978), 147-152.
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Tracht habe mit Mode nichts zu tun oder nur soviel, dal bestimmte
Trachten ein Abklatsch bereits veralteter Modekleidung seien. **

Im Artikel ,,Volkstracht und Hausschmuck® (1948) unterscheidet Martha
Bringemeier zwischen moderner Kleidung und Tracht: *° Die Grundfrage,
die an die Kleidung, d.h. die Mode seit dem Beginn der européischen
Revolution, gestellt wird, lautet: Wie steht das Kleid dem Triager? Der
Kaufer / die Kéuferin fragt sich: PaBt das Kleid zu meiner Gestalt? Zu
meinem Gesicht? Meiner Haarfarbe? *°

»Das Kleid wird dem Individuum zugesprochen, will das Personliche

unterstreichen und ihm dienen.* *!

Bei der Tracht fragt man aber so nicht.
Da heiB3t es: Was gehort sich fiir diese Situation, fiir dieses Fest, flir diesen
Tag, diesen Stand? ,,.Der Mensch als Personlichkeit tritt dahinter ganz
zuriick, ihn in seiner differenzierten Einzelerscheinung will das Kleid nicht
hervorheben. Die Kleidung verkorpert in der Tracht eine Welt fiir sich, ist
Ausdrucksmittel einer Ideenwelt, der sich der Mensch unterstellt.* 32

Gitta Both stellt in ihren Untersuchungen von 1986 ,,Selbst gesponnen,
selbst gemacht ... Wer hat sich das nur ausgedacht? Trachtenforschung
gestern - Kleidungsforschung heute* den Gegensatz ,,Mode oder Tracht™
als falsch hin. Sie verdeutlicht das am Beispiel des Kapotthutes. Im 19.

Jahrhundert waren diese Hiite gro3 in Mode. Dieser Mode schlossen sich

auch die Frauen der ldndlichen Bevolkerung in  Teilen

* Both, Gitta: ,,Selbst gesponnen, selbst gemacht .. Wer hat sich das nur
ausgedacht? Trachtenforschung gestern - Kleidungsforschung heute. Hrsg.: Ottenjann,
Helmut. Cloppenburg 1986, 31.

*Bringemeier, Martha: Mode und Tracht. Beitrige zur geistesgeschichtlichen und
volkskundlichen Kleidungsforschung. Miinster 1980. Vgl. Kapitel: Volkstracht als
Brauchtum, 32 — 39.

30 Vgl. dazu auch: Dencke, Bernward: Die Mode im 19. Jahrhundert. In: Artelt, Walter /
Heischkel, Edith u.a.: Stiddte-, Wohnungs- und Kleidungshygiene des 19. Jahrhunderts in
Deutschland. (= Studien zur Medizingeschichte des 19. Jahrhunderts 3). Stuttgart 1969,
84-118.

31 Bringemeier, M.: Mode und Tracht (wie Anm. 29), 33.

32 ebenda, 33.
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Nordwestdeutschlands an. Sie iibernahmen die modische Kopfbedeckung
,.Kapotthut und fiigten sie als einen Teil ihrer Kleidung hinzu. ** ,DaB die
einen noch die traditionelle Kleidung trugen, wihrend die anderen sich
modisch kleideten, zeigt, da3 der kiinstlich aufgestellte Gegensatz ,,Mode -
Tracht* unhaltbar ist. Fiir die Erforschung interessant ist ganz allgemein die
Kleidung!“ ** Auch Wolfgang Briickner versteht unter Mode und Tracht

35 Briickner betont

ein gemeinsames Phdnomen der letzten 200 Jahre.
mehrmals, dal Mode und Tracht nicht gegeneinander, sondern miteinander
entstehen. Das sollte zu denken geben und die kiinftigen Fragen fiir die
Forschung besser formulieren helfen.

Zwei Wissenschaftsdisziplinen beschéftigen sich hauptsdchlich mit der
Kleidungsforschung®®. Kleidermodische und kostiimgeschichtliche Aspekte
wurden traditionell eher als Aufgabengebiet der Kunstgeschichte
angesehen. Die Erforschung der Volkstrachten als Vertreter der béauerlich -
landlichen Kultur galt dagegen als Domine der Volkskunde. ,,Mode* und
»lracht waren - auch durch diese Arbeitsteilung - als Oppositionspaar
festgeschrieben. In der traditionellen Trachtenforschung galten ,,Trachten*
als Synonyme fiir ,,Dauerhaftigkeit“ und ,,Bestdndigkeit”, wihrend der
Mode die Eigenschaften ,,Kurzlebigkeit ,, und ,,Willkiir* zugeordnet
wurden.* *’

Gitta Both versucht in ihren Untersuchungen, die Fragen ,,Wie entstanden

die Klischees von der ,alteingewurzelten Tracht“ und der ,heimatlosen,

33 Both, G.: ,,Selbst gesponnen, selbst gemacht ... Wer hat sich das nur

ausgedacht? (wie Anm. 28), 31.
3* ebenda, 31.
3 Briickner, Wolfgang: Mode und Tracht. Ein Versuch. In: Bayerische Blitter fiir
Volkskunde. Jhg. 13 / 1986, Heft 3, 169.
36 Hansen, Wilhelm: Aufgabe der historischen Kleidungsforschung. In: Geschichte der
Alltagskultur. (= Beitrdge zur Volkskultur in Nordwestdeutschland 21). Miinster 1980,
149-174.
7 Both, G.: ,,Selbst gesponnen, selbst gemacht ... Wer hat sich das nur ausgedacht? (wie
Anm. 28), 9.
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minderwertigen Mode?* und ,,Wie kam es zur Herausbildung des
Gegensatzpaares ,, Tracht - Mode“?* zu kldren.*®

Nach Gitta B6th *° hing die Erforschung der Volks- bzw. Bauerntrachten
eng mit der Erforschung des béauerlichen Lebens zusammen. Das
Bauerndasein des 19. Jahrhunderts wurde verherrlicht, als ,,heile Welt*
angesehen. Das duBere Erkennungszeichen fiir die bauerlich - ldndliche
Lebensweise waren  die Volkstrachten. Die gegen Ende des 19.
Jahrhunderts entstandenen Museen sahen in Volkstrachten schnell beliebte
Sammelobjekte.

Fiir die Kostiimausstellungen, die im Bereich Modeforschung angesiedelt
waren, 148t sich nach Gitta B6th *° dhnliches sagen. Im 19. Jahrhundert
wurden in den Museen schon vornehme, aus teueren Materialien gefertigte
kostbare Kleidungsstiicke aus verschiedenen Epochen gesammelt und
ausgestellt. Die Kleider der ,,feinen Leute* waren in der Kostiimgeschichte
der Forschungsschwerpunkt.

Die Geschichte von Kostim® und Tracht wurde losgelost von der
allgemeinen Geschichte betrachtet. Das so erhaltene Bild von Kleidermode
und Tracht konnte nur entstehen, weil die iibergreifenden gesellschaftlichen
Zusammenhénge ausgeblendet blieben. ,,Kleidung ist jedoch eine kulturelle
Objektivation, d.h. sie ist ein Beispiel (unter vielen) fiir den Ablauf
kulturhistorischer Prozesse; in ihr spiegeln sich die unterschiedlichsten
Verhaltensweisen ihrer Trager/ -innen wider. Die sich mit Kleidung

befassenden Wissenschaften miissen daher als ,,Beziehungswissenschaften*

¥ Vgl. auch: Weber — Kellermann, Ingeborg: Mode und Tradition. Ein Beitrag zur
Wesenserhellung des volkstiimlichen Uberlieferungsvorganges. In: populus revisus.
Beitrdge zur Erforschung der Gegenwart. (= Volksleben 14). Tiibingen 1966, 17-26.

3 Both, G.: ,,Selbst gesponnen, selbst gemacht ... Wer hat sich das nur ausgedacht? (wie
Anm. 28), 10/ 11.

* ebenda, 11/ 12.

*! Thiel, Erika: Geschichte des Kostiims. Die europdische Mode von den Anfingen bis

zur Gegenwart. Heinrichshofen, Wilhelmshaven, Locarno 1980.
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arbeiten, die die zu untersuchenden Objekte als Zeichen fiir bestimmte

soziale Verhaltensweisen sehen.**?

0.1.3. Aufgaben und Ziele der Kleidungsforschung im Kontext der
Thiiringer Trachtenforschung
Die Aufgabe der Kleidungs- und Trachtenforschung ist, mit niichternem
Blick und sehr gewissenhafter Genauigkeit die noch vorhandenen Bestdnde
deutscher Volkstrachten aufzunehmen und dabei bis in Einzelheiten zu
untersuchen. Viktor Geramb schreibt: ,,Nicht auf das, was war, aber dafiir
um so mehr auf alles das, was noch ist, kommt es dabei an. 3
Es kann nicht geniigen, daB3 einige malerische Trachten auf farbigen
Ansichtskarten festgehalten oder im Ortsmuseum aufgestellt sind. Die
Tracht mull genau beschrieben, es mull angeben werden, ob es sich um eine
Winter- oder Sommertracht, eine Jungfrauen-, Ehefrauen- oder
Witwentracht, eine Werktags-, Sonntags- oder Festtagstracht handelt. Die
Zeit und die Gegend, in der die Kleidung getragen wurde, ist auch
festzuhalten.
Die Bestrebungen gehen dahin, moglichst alle Arten von Alltags-,
Sonntags-, Festtags-, Hochzeits-, Trauer-, Burschen-, und Miadchentrachten
zu sammeln, also sdmtliche Formen, in denen sich die Tracht in einer
Gegend ausprigt. Jede dieser Formen muBl in ihren Teilstiicken
aufgenommen und beschrieben werden. Das kann in Bildern oder Fotos, in
Trachtenmuseen oder in beschreibenden Aufzeichnungen sein. Dabei darf
nichts iibersehen werden: nicht der Stoff, nicht der Schnitt, kein Knopf,
kein Trager, kein Band, keine Masche, keine Stickerei, kein Zierstiick und
ganz besonders kein Name. Gemeint ist damit nicht nur der Name der
einzelnen Kleidungsstiicke, sondern die ortsiibliche Benennung, wenn
moglich auch in der entsprechenden Mundart. Alles ist genau zu

registrieren.

*2 Both, G.: ,,Selbst gesponnen, selbst gemacht ... Wer hat sich das nur ausgedacht? (wie
Anm. 28), 12.
#v. Geramb, V.: Die Volkstrachten (wie Anm. 2), 545.
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Der Trachtenforscher beschéftigt sich aber nicht nur mit der Kleidung und
thren Tragern, sondern auch mit den Herstellern: Spinnerinnen, Weber,
Wollschldger, Lodenwalker, Tuchmacher, Féarber, Blaudrucker, Schneider,
Niherinnen, Schuster, Hutmacher, Strickerinnen und Stickerinnen.

Durch Befragen von Personen verschiedenen Alters, und Geschlechts muf}
genau festgestellt werden, wann, wo, warum und wie man ein bestimmtes
Stiick tragt, wie man es anfertigt oder woher man es bezieht, wie man es
heute nennt und seit wann man es so nennt, wie man es frither nannte, wie
und wo, wann und warum sich der Name, die Form, der Stoff oder die
Farbe verdndert hat.

Die Tracht kann aber erst richtig verstanden werden, wenn sich der
Trachtenforscher selber auch aktiv mit der Tracht beschiftigt. Gemeint ist,
daB3 das kunstvolle Binden der Kopftiicher, das Falteln von Rocken, das
Wiilsten von Striimpfen selbst versucht wird. AuBlerdem muf3 den Schneider
und Néherinnen genau bei der Arbeit zugesehen werden, wenn bestimmte
Trachtenteile noch hergestellt oder nachgebildet werden.

,Das heilit aber praktische Volkskunde treiben, das - und nur das - fiihrt zu
cinem Verwachsen mit Heimat und Volkstum, fiihrt zum Innewerden der
Volkheit und fiihrt zu jener tiefen Heimat- und Volksverbundenheit, die die

“ 4 Diese

beste Gewdhr fiir eine festgegriindete, gesunde Volkwerdung ist.
Gedanken hatte Viktor Geramb schon 1934. Sie haben aber ihre Giiltigkeit
bis heute nicht verloren. Die hier aufgefiihrten Aufgaben und Ziele der
Trachtenforschung werden am erfolgreichsten und am leichtesten in den

Gebieten der sogenannten ,, Trachteninseln® erfiillt werden.

Bisherige Untersuchungen in Thiiringen
Hier sollen nun eine Auswahl der wichtigsten Publikationen zur
Trachtenforschung in Thiiringen aufgefiihrt werden. Dabei ist die
ideologische Beeinflussung in den jeweils herrschenden

Gesellschaftsordnungen interessant und mufl unbedingt beachtet werden.

* ebenda, 547.
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Das wohl wichtigste und umfassendste Werk tiber die Trachtenforschung in
Thiiringen schuf 1925 Luise Gerbing mit dem Titel ,,Die Thiiringer
Trachten. In Wort und Bild dargestellt und erliutert von Luise Gerbing®. **

Im Vorwort berichtet sie iiber ihre Forschungen zu diesem Buch, die mehr
als drei Jahrzehnte in Anspruch genommen haben. Dabei wurde sie von
zahlreichen Leuten unterstiitzt, ohne deren Hilfe die Entstehung dieses
Buches unmoglich gewesen wére. Sie schreibt weiter: ,,Wohl kein Jahr
verging ohne Streifziige durch die Thiiringische Heimat. Wenige
Ortschaften zwischen dem Harz und der Rhon, der Werra und der Saale
sind unbesucht geblieben. Manche Gegenden (vor allem der Nordrand des
Thiiringer Waldes, aber auch das Werratal und das Eichsfeld) sind 6fters
durchwandert und von Ort zu Ort durchforscht und durchfragt worden. Von
den ,dltesten Leuten, die damals in den ersten Jahren der Bearbeitung
noch tiiber die Gewandung ihrer Grof3eltern (aus der Rokokozeit) und aus
ihren eigenen Jugendtagen zu berichten wuBten, lebt wohl keiner mehr.
Von Jahr zur Jahr wurde das Interesse an der ,,alten Tracht* geringer, die
Auskunft magerer. Am schwierigsten und triibsten verliefen die Versuche
des letzten Zusammentragens von Arbeitsstoff wihrend der Kriegsjahre.* 46
Trotz aller Schwierigkeiten und Bemiihungen entstand eine grundlegende
Aufarbeitung der Trachten in Thiiringen, die von der , Thiiringer
Vereinigung fiir Wohlfahrts- und Heimatpflege* 1925 herausgegeben
wurde. Diese herausgebende Vereinigung unterstreicht im Vorwort auch
noch einmal die Wichtigkeit des Buches, und beschreibt das Ziel, das mit
der Publikation erreicht werden soll. Da steht: ,,Die jahrzehntelange Arbeit
der Verfasserin soll nicht im Kasten liegen bleiben, sondern endlich dahin
gelangen, wo sie hingehort: in die Bauernhduser, in die Kirchen- und
Schularchive, in alle Biichereien, kleine und grof3e, in die Heimatstuben, in

den Schulunterricht, in den Konfirmandenunterricht usw. Da verschiedene

Verleger in den letzten Jahren nicht den Mut fanden, das Werk drucken zu

* Gerbing, Luise: Die Thiiringer Trachten. In Wort und Bild dargestellt und erldutert von
Luise Gerbing. Erfurt 1925.

* ebenda, 5.
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lassen, so iibernahm das eben die Vereinigung, welche fiir heimatliche
Kultur- und Geschichtspflege da ist. Wir wollen die Trachten der
Altvordern den Enkeln und Urenkeln wenigstens in Wort und Bild erhalten,
wo die Trachten selbst immer mehr schwinden, und wollen der Nachwelt
zeigen, wie dullere Kleidung damals das innere Seelenleben widerspiegelte,
wie das ganz besonders an den eigenartigen Kirchenkleidern und
Kirchenschmuckstiicken zu erkennen ist. Mit dem Schwinden der alten
Tracht ist es wie mit dem Schwinden der alten guten Sitten, es geht damit
nicht nur AuBeres verloren, sondern sehr viel mehr Innerliches. Nun denken
wir nicht etwa daran, die Erhaltung der alten Trachten erzwingen zu wollen,
aber doch soll wenigstens das Nachdenken und Besinnen iiber das Gute und
Schone der alten Zeit geweckt werden, damit solche Stimme verstummt, die
einmal sagte: Was gehen uns die alten Lumpen an?“ *’

Das Buch ist also auch ein Beitrag zur Volkserziehung in dieser Zeit. Die
Menschen sollten eine bewulltere Beziehung zu ihrer Kleidung erhalten und
sich aber auch der Kleidung ihrer Vorfahren mit der nétigen Achtung
erinnern.

Luise Gerbing gibt am Anfang ihres Buches einige allgemeine
Erlauterungen zu den Quellen der Trachtenforschung, zu den Stoffen der
Bekleidung, den einzelnen Stiicken der Ménner- und Frauenkleidung, zu
Stickerei und Schmuck. **

Fiir die folgenden Untersuchungen teilt sie Thiiringen in 6 Regionen ein:

1. Die Waldsaumstraf3e.

2. Das Werratal vom Werraknie westlich von Eisenach bis zur Itz.

3. Das Eichsfeld und der Ringgau.

4. Nordthiiringen.

5. Ostthiiringen.

6. Altenburger Ostkreis.

4 ebenda, 6.
* ebenda, vgl. 1. Kapitel: Begrenzung des Arbeitsgebietes. Die einzelnen Gewandstiicke,

11-37.
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In diesen 6 Kapiteln wird nun die Tracht in allen ihren Einzelheiten erklart
und beschrieben. Hinzugefiigt wurden auch Abbildungen nach Aquarellen
von Reinhold Gerbing (1859)* , Lithographien von E. Hellfarth®,
zahlreiche Fotografien’' und auch Skizzen®® , insgesamt 17 Farbtafeln und
83 Abbildungen.

Luise Gerbing stellt sich auch in damaliger Zeit schon der Frage: Wie
kommt es, dal} so viel volkstiimliche Kunst und Schonheit verschwinden
und unwiederbringlich zugrunde gehen kann? Threr Meinung nach ist ein
Niedergang der Tracht nicht aufzuhalten. Als Griinde nennt sie: den
zunechmenden Fremdenverkehr und mit ithm das Auftauchen neuer
Kleidung, die allgemeine Wehrpflicht, die junge Leute in eine bunte,
stadtische Welt fiihrte, die auBerordentlichen Verkehrserleichterungen der
Vorkriegsjahre, das Dienen der Landméidchen in den GroBstidten - .,... all
diese Anldsse und Griinde erweckten Verlangen nach neuem Putz und
brachten die altviterische Gewandung der Voreltern in MifBachtung, sie
sank zur Maskerade herab.* >

Als weiteren sehr wichtigen Grund nennt sie die Sitte, den Verstorbenen
die beste Kleidung im Sarg anzulegen. ,,Wie manche kunstvolle Haube ist
dadurch verlorengegangen!* >*

Viele Kleider oder Trachtenteile sind auch dem Krieg oder den noch
schlimmeren nachfolgenden Jahren zum Opfer gefallen. Von den
Faltenrocken, den weiten Schiirzen, den umfangreichen Tanzhemden der
GroBmutter, den warmen Rocken ist da wenig {ibriggeblieben.

Luise Gerbing beschreibt auch die Versuche, die Volkstracht neu zu

beleben, allerdings ohne zu bedenken, ... daB es ein Unding ist,

* ebenda, Titelblatt.
%% ebenda, 65 u.a.

> ebenda, 74 / 75.
52 ebenda, z.B. 129.
33 ebenda, 132.

* ebenda, 132.
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entschwindende Briuche kiinstlich zu erhalten.* >

Man versprach sich z.
B. groBen Erfolg bei der Veranstaltung von Trachtenfesten selbst in
solchen Gegenden, deren Volkstrachten schon ldngst ausgestorben sind.
Aber leider vergeblich. Luise Gerbing spricht sich deutlich gegen solche
Wiederbelebung von Briduchen und gegen Erhaltung von kiinstlichen
Briuchen aus. Sie schreibt: ,,Miifte es nicht jedem Freunde des Volkstums
zum Bewulitsein kommen, wie unwiirdig es ist, die Sitte, die in
Jahrhunderten im Heiligtum der Familie und der Gemeinde erwachsen ist,
deren sinnbildliche Einzelheiten den wenigsten noch verstandlich sind, zum
offentlichen Ergotzen im larmenden Festzug zur Schau zu stellen? Fast muf}
man es als ein Gliick ansehen, dal} die zartesten und feinsten der Trachten,
die fiir das Abendmahl und fiir die Braut bestimmt waren, kaum noch
aufzutreiben sind, und daher nicht durch oOffentliche Schaustellung

entwiirdigt werden kénnen.**

Fiir Luise Gerbing haben die Volkstrachten
nur noch einen geschichtlichen oder Schonheitswert, schon im Jahre 1925!
Dieser Wert wird allerdings unvergénglich sein und die Kunst- und
Heimatforschung dauernd befruchten. Am SchluB} ihrer Forschungen gibt
sie einen Ausblick, der auch hier festgehalten werden soll: ,,Wir diirfen aber
hoffen, daBl der kiinstlerische Schonheitssinn und die heimatliche
selbstindig - eigenartige Schopferkraft, die das stolze und sinnige Gebilde
hervorbrachte, das wir in der alten Tracht kennenlernten, nicht mit dieser
Tracht erstorben ist, sondern nur schlummert. Wenn das deutsche Volkstum
einst aus seiner Verwirrung erwacht und sich auf seine reiche
Vergangenheit besinnt, wird es mit dem Drang zur Gesundung auf allen

Gebieten auch eine neue deutsche Volksgewandung hervorbringen.« >’

In der Zeitschrift ,, Thiiringer Fdhnlein - Monatshefte fiir die mitteldeutsche

Volkskunde®“ von 1932 / 1933 schreibt Otto Kiirsten einen interessanten

>3 ebenda, 132.
>0 ebenda, 132 / 133.
7 ebenda, 133.
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Artikel iiber die Volkstracht in Thiiringen. *® Im Laufe seiner Forschungen
kam er zu der Erkenntnis, dal} sich die Beurteilung und Bewertung aller
Dinge im Laufe des 19. Jahrhunderts zum Teil gewandelt hat, so auch bei
der Volkstracht.

Er gibt folgende Definition der Volkstracht (vgl. dazu auch weitere
Erklarungen im Abschnitt 0.1.1. Begriffe): ,,Die romantische Volkskunde
sah in den sogenannten Volkstrachten Zeugnis des schaffenden
Volksgeistes oder, wie heute der wissenschaftliche Ausdruck dafiir lautet,
primitives Kulturgut: Man sah die Kleidungsstiicke als Gegensténde an, die,
in der engen Dorfgemeinschaft entstanden, der jeweilige Wesensausdruck
dieser kleinen Volksgemeinschaften sei. Die neuere Wissenschaft der
Volkskunde hat festgestellt, daB3 die allermeisten Volkstrachten die aufs
Land gewanderten und hier scheinbar erstarrten Modekleidungen der
Edelleute und Biirger friiherer, zum Teil wesentlich fritherer Zeiten sind.*
Einen Beweis fiir diese These bringt Otto Kiirsten aber nicht. Man kann
davon ausgehen, daB3 der letzte Satz dieser Aussage als sehr umstritten
anzusehen ist. Leider bringt Otto Kiirsten keine weiteren Erkldrungen dazu.
Im Laufe seiner Abhandlung bringt er jedoch interessante Erkenntnisse fiir
die Trachtenforschung in Thiiringen. Er schreibt, dal im Jahre 1927 die
Gemarkung Thiiringen der Jungdeutschen Schwesternschaft ein reizvolles
Kulturwerk geschaffen hat: eine, etwa aus 70 Stiick bestehende Sammlung
von Trachtenpuppen. Diese Trachtenpuppen, in der Grofe von etwa 40 cm,
sind vom Hemd bis zum Hut getreu den alten Kleidungsstiicken
nachgebildet. In vielen Kleidungsstiicken sind die alten Stoffe und die alte
Machart verwandt worden. Otto Kiirsten beschreibt diese Puppen als noch
eindrucksvolleres Anschauungsmittel, als die reichen und farbigen

Abbildungen, die das Gerbingsche Werk enthalt. ©

*¥ Kiirsten, Otto: Die Thiiringer Volkstrachten. In: Das Fahnlein - Monatshefte fiir die
mitteldeutsche Volkskunde. Jena, 1932/ 1933, 332 - 337.

%% ebenda, 332.

0 ebenda, 333.
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Wie Luise Gerbing geht auch Otto Kiirsten davon aus, dall ein Niedergang
der Volkstrachten kaum aufzuhalten ist. In seinem letzten Absatz schreibt er
folgendes: ,,Es kann keinem Zweifel unterliegen, daf3 alle derartigen Dinge,
wie die bisher besprochenen Volkstrachten, in den Zeiten des Verkehrs, des
Autos und des Radios sich auf die Dauer nicht festhalten, ,,konservieren®
lassen. Man kann die Volkstrachten nur betrachten wie reizvolle
Versteinerungen, die von den vergangenen Tagen unseres Volkes erzidhlen
und die duBlere Erscheinung unserer Vorfahren lebendig machen und mit

ihnen ihre Denkweise und ihren Glauben auferstehen lassen. ©!

In den folgenden Jahrzehnten bestimmten Krieg, Zerstorung und
Wiederaufbau den Lebensalltag in Deutschland. In einigen Gebieten
Thiiringens ( in den Trachteninseln) wurden die Trachten ,,gerettet und
aufbewahrt. In der Trachtenpflege und -forschung standen einzelne

Trachtenfeste und kleinere regionale Studien im Vordergrund.

Erst in der DDR - Zeit stieg das Interesse an Volkskunst, Folklore und
Trachten wieder, allerdings unter starker ideologischer Beeinflussung.

62
“°“aus dem Jahre

In der Publikation von Ernst Stahl ,,Folklore in Thiiringen
1979 wird das besonders deutlich. Er schreibt: ,,Autor und Herausgeber sind
sich darin einig, dal} es besonders darauf ankommt, unseren Menschen zu
zeigen, wie die alte Volkskultur von jeher mit den unmittelbaren Arbeits-
und Lebensbedingungen verbunden gewesen ist. Ebenso hat das Volk
staindig seiner Sehnsucht nach Gerechtigkeit und Freiheit von
Unterdriickung Ausdruck verlichen. Das beweisen uns noch heute die
urspriinglichen Lieder, Ténze und Brauche im reichen Schatz der

« 63

thiiringischen Folklore. Die marxistisch - leninistischen Ideen kommen

5! ebenda, 337.

62 Stahl, Ernst: Folklore in Thiiringen. Hrsg.: Bezirkskabinett fiir Kulturarbeit Erfurt -
Thiiringer Folklorezentrum. Bd. 1: Ténze, Sitten, Brauche. Bd. 2: Brauchtum und
Trachtenentwicklung. Erfurt 1979.

5 ebenda, Bd. 1, 3.
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spater klar zum Ausdruck. Ernst Stahl geht noch weiter: ,,Der 30. Jahrestag
unseres Arbeiter- und Bauernstaates kam kein besserer Anlal} sein, auf die
wahrhaftigen Werte in der Volkskultur unserer thiiringischen Heimat zu
verweisen.* **

Im 2. Band seiner Abhandlung geht er auch auf die Volkstrachten ein. Das
Kapitel trigt die Uberschrift: ,,Die Volkstrachten - ihre Entwicklung und
Bedeutung in Thiiringen.” Diese Untersuchungen basieren aber auf der
Lehre des Sozialismus und sind deshalb oft ganz anderer Art als die
Erkenntnisse, die bisher in dieser Arbeit aufgestellt wurden.

Fiir das weitere Verstindnis meiner Ausfithrungen ist aber auch diese
Betrachtungsweise sehr wichtig, da die Tracht und die Trachtenforschung
immer 1m Zusammenhang mit der jeweiligen herrschenden
Gesellschaftsordnung  gesehen werden miissen. Die nun folgenden
Erkenntnisse sind also auch Voraussetzung zum Verstehen der
Besonderheit der Tracht der Vogtei Dorla vor dem Hainich und ihrer
Funktion in der Zeit der DDR. Ernst Stahl schreibt z.B., dal} sich die
Volkstrachten in Deutschland erst im Feudalismus herausbildeten und zwar
als sich die Feudalherren und das aufstrebende Biirgertum der Stddte des
13. und 14. Jahrhunderts klassenméBig stiarker von den breiten Schichten
der werktitigen Kleinbiirger und Bauern abgrenzten. Mode und Tracht
prigten sich in diesem verschirfenden Klassenkampf stirker aus. Die
Kleidung diente seit der Klassenspaltung gesellschaftlicher Reprisentation.
Kleiderordnungen und Polizeiverodnungen schrieben bis ins ausgehende
18. Jahrhundert vor, was die einzelnen Stinde hinsichtlich von Stoffart und
Schmuck tragen durften. Im Zeitalter des Feudalismus ist das Modekostiim
die Kleidung der herrschenden Klassen. Ernst Stahl versteht unter
Volkstracht ausgeprigte Formen der Bekleidung der werktitigen Klassen
und Schichten des Volkes, die sich bedingt durch soziale, berufliche und
landschaftliche Verhéltnisse in der feudalistischen Gesellschaftsordnung

unterschiedlich entwickelten. Nach Ernst Stahl war die Volkstracht in

5 ebenda, Bd. 1, 3.
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Thiiringen um die Jahrhundertwende gesetzmillig ausgestorben, weil ihr
nun die historischen und sozialen Grundlagen fehlten. Er schreibt weiter,
daB in der DDR — Zeit die Trachten in Thiiringen noch in den Museen und
Heimat- und Trachtengruppen des Kulturbundes der DDR gepflegt und zur
Folklorepflege von Volkskunstkollektiven genutzt werden. ®

Leider gibt Emnst Stahl keinen Uberblick iiber den Stand der
Trachtenforschung in der DDR - Zeit.

Dem hier zitierten Aufsatz von Ernst Stahl aus dem Jahr 1979
,»Volkstrachten - ihre Entwicklung und Bedeutung in Thiiringen“ folgte
nach der politischen Wende in Deutschland 1995 eine Publikation unter
dem gleichen Titel in verdnderter Fassung in den Thiiringer Heften fiir
Volkskunde. °° Stahl duBert sich ebenfalls nicht zum Forschungsstand, gibt
aber einen Uberblick zur Entwicklung und Bedeutung der Volkstrachten,
allerdings diesmal ohne jede sozialistische Tendenz. Diese Stellen wurden
einfach aus dem Aufsatz herausgestrichen. Es entsteht eine objektivere
Einschétzung, nun aber aus einem ganz anderen Blickwinkel, aber immer
noch von demselben Verfasser. Dieser Artikel ist ein Beispiel dafiir, wie
sich mit der Anderung der Gesellschaftsordnung auch die Meinung vieler
Wissenschaftler, Forscher und Menschen des offentlichen Lebens dndert
und anpafit. Das ist nicht immer positiv zu sehen.

Viele Wissenschaftler trauen sich nun, Dinge zu sagen, die zu DDR - Zeiten
nicht verdffentlicht werden durften, andere Forscher trauen sich jetzt nicht
mehr, thre Auffassung aus der DDR - Zeit zu wiederholen, oder sie einer
kritischen Analyse zu unterziehen.

Im Riickblick bedeutet dies: jede Publikation, jeder Aufsatz, jeder Beitrag,
nicht nur zur Kleidungs- und Trachtenforschung, mufl im Zusammenhang
mit den vorherrschenden gesellschaftlichen Umstinden gesehen werden,

um die Forschungen und Ergebnisse korrekt einordnen zu konnen.

% ebenda, Bd. 2, 55 - 68.
6 Stahl, Ernst: Volkstrachten -Zu ihrer Entwicklung und Bedeutung in Thiiringen. In:
Thiiringer Hefte flir Volkskunde 3, 1994: Trachten und Trachtenfolklorismus, 107 - 116.
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Einige Forschungsschwerpunkte aus der DDR - Zeit sind fiir Siidthiiringen
zu verzeichnen, herausgegeben in den ,,Siidthiiringer Forschungen® mit dem
Titel: Volkstrachten zwischen Rennsteig und Rhon.

Regionale Forschungen haben in Siidthiiringen eine hervorhebenswerte
Tradition. Es sei nur an die Historischen Vereine und Heimatvereine des 19.
Jahrhunderts  erinnert, wie etwa an den  Hennebergischen
altertumsforschenden Verein zu Meiningen, die mit ihrer Sammlungs-,
Forschungs- und Veroffentlichkeitsarbeit viele wichtige Grundlagen
geschaffen haben. Im Jahr 1996 feierte z.B. das Henneberger Land sein
900jahriges Jubildaum (1096 -1996) mit einem reichen Festprogramm.

In der Zeit der DDR war die Geschichte der menschlichen Gesellschaft vor
allem eine Geschichte der Entwicklung ihrer Produktivkrifte. In den
Stdthiiringer Forschungen sollten deshalb Beitrige zur Wirtschafts- und
Sozialgeschichte, aber auch die Geschichte der Arbeiterbewegung einen
Schwerpunkt bilden. *

Magdalena Bindmann behandelt in ihrem Beitrag ,,Volkstrachten zwischen

Rennsteig und Rhon“ ©

, unter Heranziehung einer Vielzahl interessanter
Details, Volkstrachten des 19. Jahrhunderts aus verschiedenen Gebieten des
damaligen Herzogtums Sachsen - Meiningen. Sie beschreibt in ihrer Arbeit
mit Liebe und Sachkenntnis die einzelnen Trachtenstiicke. Der
Hauptgedanke liegt dabei auf einer objektiven Auswertung, der Beitrag
weist kaum Beeinflussung durch sozialistische Gedanken auf. Als
Motivation fiir ihre Forschungen schreibt Magdalena Bindmann folgendes:

,,Gerade auf dem Gebiet der Tracht, auf dem durch Unverstindnis viel

zerstort und durch Unkenntnis oder Ubereifer ebenso viel verdorben wurde,

57 Siidthiiringer Forschungen, Heft 15: Volkstrachten zwischen Rennsteig und Rhon.
Meiningen 1980.

% Bahn, Bernd W.: Fiinfzehn Jahre ,,Siidthiiringer Forschungen®. In: Siidthiiringer
Forschungen (wie Anm. 67), 10/ 11.

% Bindmann, Magdalena: Volkstrachten zwischen Rennsteig und Rhon. In: Siidthiiringer

Forschungen (wie Anm. 67), 15 - 48.
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gilt es, Klarheit zu schaffen und sich um ein unverfélschtes Bild zu
bemiihen. Leider sind die erhaltenen Originaltrachten nicht mehr zahlreich.
Durch natiirlichen Verschleil, unsachgemiBles Lagern und die
Stoftknappheit zweier Weltkriege ist das meiste unwiederbringlich
verloren. Deshalb ist es wichtig, auch andere Quellen zu nutzen, alte
Schriften nach  Aussagen 2zu durchforschen und Abbildungen
aufzuspiiren.”° Ein  duBerst wertvolles Dokument stellt eine
Aquarellsammlung dar, die Kopien von Trachtenstudien des Malers Samuel
Diez enthélt. Diese Sammlung stammt von Clara Reinhard - Hormuth aus
dem Jahre 1889. Sie vermittelt ein anschauliches Bild der um 1840
getragenen Volkskleidung. Anhand dieser wichtigen Quelle erklart
Magdalena Bindmann genau die Tracht in den verschiedenen Regionen
zwischen Rennstein und Rhon. Sie geht dabei auf Unterschiede,
Gemeinsamkeiten und Besonderheiten ein. Diese Abhandlung stellt einen
wichtigen Beitrag zur Trachtenforschung in der DDR - Zeit in Siidthiiringen
dar.

In dem Bericht ,,Volkstrachten in Siidthiiringen und die soziale Lage ihrer

. 71
Trager*

wertet Renate Gauss die Arbeit von Magdalena Bindmann wie
folgt: ,,Eine Untersuchung und Beschreibung der Volkstrachten unserer
Heimat als Bestandteil von Kultur und Lebensweise der Werktétigen,
zugleich als Ausdruck der Schopferkraft und Gestaltungsfreude der
arbeitenden Menschen unter den Bedingungen der spatfeudalen und
frithkapitalistischen ~ Gesellschaftsordnungen  bilden ein  dankbares
Forschungsfeld, das zusammenfassend fiir den siidthiiringischen Raum
bisher noch nicht bearbeitet wurde. So schlie3t die vorliegende Darstellung
nicht nur eine bisherige Liicke in der regionalen volkskundlichen

Forschung, sondern gibt auch den Verantwortlichen der Folklore - Pflege

reiches und anschauliches Material in die Hand.“ 7> Hier tauchen zwar

" ebenda, 15.

" Gauss, Renate: Volkstrachten in Siidthiiringen und die soziale Lage ihrer Triger. In:
Sudthiiringer Forschungen (wie Anm. 67), 49 - 51.

72 ebenda, 49.
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zeitbedingt einige Begriffe des sozialistischen Wortschatzes auf, den
Magdalena Bindmann in ihren Ausfiihrungen weitgehend zu vermeiden
versuchte.

Eine weitere interessante Publikation ist die kleine mode- und
kostiimgeschichtliche Exkursion von Magdalena Bindmann in das Eisenach
der Rokokozeit. * In ihren Ausfiihrungen ,,Die Mode in Eisenach vor 200
Jahren gibt sie einen Einblick in die Vielfalt und Formen der modischen
Kleidung der Rokokozeit in Eisenach. Als Quelle dafiir dient ihr eine alte
Chronik Eisenachs von Johann Wilhelm Trapp aus der Mitte des 18.
Jahrhunderts. Diese Chronik ist mit zahlreichen bunten Zeichnungen
ausgeschmiickt. Magdalena Bindmann beschreibt den Eindruck der
Kleidung folgendermafBen: ,,Trotz der vermutlich bescheidenden
Lebensverhéltnisse besitzen die von Trapp gezeichneten Eisenacher Biirger
ein wiirdevolles Aussehen, zu dem die feierlich - reprédsentative Kleidung

113

nicht wenig beitrigt.“ '* Auf genauere Einzelheiten soll hier nicht weiter
eingegangen werden. Aber auch diese Studie ist fiir die Kleidungsforschung

ein wesentlicher Beitrag.

Ein neueres, umfassendes Werk, das nach der politischen Umgestaltung in
Thiiringen zum Thema Trachten erschienen ist, stammt auch von
Magdalena Bindmann und trdgt den Titel: Thiringer Volkstrachten
zwischen Rhon und Altenburger Land. ™ Es erschien 1993 im Wartburg
Verlag Eisenach und stiitzt sich weitgehend auf die Untersuchungen von
Luise Gerbing aus dem Jahre 1925. Magdalena Bindmann hat ihre eigenen
Forschungen und Erkenntnisse iiber thiiringische Trachten mit denen von
Luise Gerbing verbunden und daraus ein grundlegendes Buch zur

Kleidungs- und Trachtenforschung in Thiiringen herausgegeben. Im

7 Bindmann, Magdalena: Die Mode in Eisenach vor 200 Jahren. In: Der Wartburgtiirmer.
Hrsg. vom Kulturbund zur demokratischen Erneuerung Deutschlands - Kreisverband
Eisenach. Jahrgang 1956, 77 - 80.

™ ebenda, 78.

” Bindmann, M.: Volkstrachten zwischen Rhon und Altenburger Land (wie Anm. 14).
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Vorwort schreibt sie: ,,Nach langen Jahren vergeblichen Wartens auf eine
Druckerlaubnis vor der politischen Wende ergab sich jetzt endlich die
Mbglichkeit einer Verdffentlichung... .
Im ersten Teil ihres Buches erklirt Magdalena Bindmann die
grundlegenden Begriffe der Thiiringer Tracht. Sie geht auf die allgemeine
Darstellung der Ménner- und Frauentrachten ein, und sie beschreibt die
einzelnen Trachtenteile.
Im zweiten Teil unterteilt Magdalena Bindmann das Land Thiiringen in
bestimmte Trachtengebiete, genau wie Luise Gerbing, aber in 16 Regionen.
Dies sind:

1. Der nordliche Thiiringer Wald und das Vorland.
. Brotterode - Ruhla - Tabarz - Cabarz.
. Der Raum zwischen Horsel und Hainich.
. Das Thiiringer Becken.
. Die Vogtei, Miihlhausen und Umgebung.
. Das Eichsfeld.

. Das nordliche Thiiringen um Sondershausen.

. Das Ilm - Saale - Gebiet.

O 00 3 N DN K~ W DN

. Der ostthiiringische Raum (Holzland und Orlagau).

10. Das siiddstliche Thiiringen (Umgebung von Schleiz und oberes

Saaletal).

11. Das thiiringische Schiefergebirge.

12. Der siidthiiringische Raum.

13. Das Werratal und der stidwestliche Thiiringer Wald.

14. Die thiiringische Rhon.

15. Westthiiringen zwischen Werra und Thiiringer Wald.

16. Das Altenburger Land.
Zu jedem Trachtengebiet folgt die detaillierte Beschreibung der Frauen -
und Minnertracht, sowie der jeweiligen Besonderheiten, unterstiitzt von

vielen Abbildungen.

7% ebenda, 7.
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Zum Anliegen, ein Buch {iber die Trachten in Thiiringen herauszugeben,
schreibt Magdalena Bindmann: ,, ... Doch ist heute ein wachsendes
Interesse an den Volkstrachten zu beobachten. Es geht eine besondere
Anziehungskraft von ihnen aus, die nicht allein auf historischem Interesse
und auf Bewunderung fiir die schopferischen Leistungen unserer Vorfahren
beruht. Ganz sicher verkorpern die Trachten auch Heimatverbundenheit und
Gemeinschaftsgefiihl, Wertvorstellungen, die heute fiir viele Menschen bei
der Suche nach einer eigenen Identitit wieder Bedeutung erlangt haben.
Nachdem diese Begriffe jahrzehntelang im oOstlichen
Nachkriegsdeutschland verpont waren oder im Sinne eines totalitiren
Staates mifbraucht wurden, bedarf es jetzt behutsamer Schritte auf einem
Weg, der die Wurzeln unserer Vergangenheit mit einem sinnvollen Leben
in der Gegenwart und Zukunft verbindet.“ "’

Im 5. Kapitel behandelt Magdalena Bindmann auch die Tracht der Vogtei
Dorla vor dem Hainich. Allerdings ist dieses Kapitel nur eins von vielen. Es
kann nur ein grober Uberblick verschafft werden. In der hier vorliegenden
Arbeit wird versucht, die Tracht der Vogtei Dorla vor dem Hainich genauer

vorzustellen.

Ein weiterer Beitrag zur Trachten- und Kleidungsforschung in Thiiringen
erschien in der Reihe Thiiringer Hefte fiir Volkskunde 1995 (Band 3) mit
dem Titel: Trachten und Trachtenfolklorismus. Herausgegeben wurde
dieses Buch von Gudrun Braune und Peter Fauser im Auftrag der
Thiiringischen Vereinigung fiir Volkskunde e.V. ’® Dieser Band ist dem
Thema Kleidungsforschung gewidmet. Die Beitrdge entstanden
mehrheitlich im Kontext einer Arbeitstagung mit dem Titel ,,Trachten und
Trachtenfolklorismus®, die gemeinsam von der Thiiringischen Vereinigung
fiir Volkskunde e.V. und dem Heimatbund Thiiringen vom 8. bis 10. April

1994 auf der Elgersburg im Ilm - Kreis ausgerichtet worden ist. In der

" ebenda, 7.
" Thiiringer Hefte fiir Volkskunde, Band 3: Trachten und Trachtenfolklorismus. Erfurt
1995.
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Einleitung ist zu lesen, warum  eine verstirkte Kleidungs- und
Trachtenforschung dringend nétig ist: ,,Die Erforschung von Trachten wie
allgemein von Kleidung und Kleidungsverhalten weist in Thiiringen
erhebliche Defizite auf. Die Ursachen dafiir liegen in der historischen
Marginalisierung der Wissenschaftsdisziplin. Bis heute hat das Fachgebiet
noch  keine Institutionalisierung  (Landesstelle o.a.) erfahren.
Volkskundliche Forschung ist vor allem jenen Enthusiasten zu verdanken,

“ 7 Ein besonders fiir diese Arbeit

die diese in ihrer Freizeit betreiben.
wichtiger Beitrag zur Trachtenforschung  stammt von Magdalena
Bindmann und tridgt den Titel: Die Trachtenhauben in Thiiringen. Weiterhin
enthélt das Buch einige Berichte zu den Themen: Vom heutigen Umgang
mit Trachten; Historische Fotografien als Quelle fiir Kleidungsforschung;
Luxus, Mode und Moderne als Kontext von Volkstracht; Volkstrachten - Zu
threr Entwicklung und Bedeutung in Thiiringen und vieles mehr. Die
Publikation gibt einen momentanen  Uberblick iiber den Stand der

Trachtenforschung in Thiiringen, wobei die Kleidung /Tracht nur punktuell

abgehandelt werden konnte.

Am 25. Oktober 1996 wurde in den Barockhdusern Wiirzburg die
Wanderausstellung ,,Heimat und Arbeit in Thiiringen und Franken. Zum
Volksleben einer Kulturregion.* des Instituts fiir Deutsche Philologie der
Universitdt Wiirzburg und des Bezirkes Unterfranken unter Mitwirkung des
Instituts fiir Geographie der Universitit Wiirzburg eroffnet. Im dazu
erschienenen Begleitband™ ist auch ein Abschnitt der Trachtenforschung in

Thiiringen gewidmet. Birgit Jauernig — Hofmann®'

gibt darin einen
Uberblick iiber die Trachtengraphik Siidthiiringens im 19. Jahrhundert und
geht dabei auch auf den Wandel der Tracht ein. Thiiringische

Trachteninitiativen zu Beginn des 20. Jahrhunderts werden von Monika

7 ebenda, 5.

% Briickner, Wolfgang (Hrsg.): Heimat und Arbeit in Thiiringen und Franken. Zum
Volksleben einer Kulturregion. Wiirzburg 1996.

*' ebenda, 114 - 117.
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Stindecke behandelt.** Sehr praktisch fiir weitere Forschungen sind hier die
Verbreitungskarten der Trachtenfeste 1889-1914, der Trachtengraphik um
1850 (beide S. 121) und der Weber im 19. Jahrhundert (S. 124). Leider
beschrinken sich diese Karten nur auf Siidthiiringen. Im Anschlu3 daran
werden Trachtenfeste um die Jahrhundertwende beschrieben. Einen
Schwerpunkt bilden hierbei die Feste in der thiiringischen Gemeinde Milz.

In , Trachten machen Leute. Léandliche Kleidungsstile im 19. und

beginnenden 20. Jahrhundert“*’

gibt Marina Moritz einen allgemeinen
Uberblick iiber die Kleidungs- und Trachtenforschung. In einem Abschnitt
geht sie auch kurz auf die regionale Vielfalt der Trachten in Thiiringen ein.
Sie betont aber auch, daB eine sozialwissenschaftlich ausgerichtete
Kleidungsforschung bisher fiir Thiiringen fehlt und daB systematische

Forschungsarbeit auf diesem Gebiet sehr wichtig ist.

1998 verdffentlichte Knut Kreuch seine Forschungsergebnisse — zu
Thiiringer Trachten im Buch ,,Trachtenland Thiiringen“.* Auch hier wird
wieder die Vielfalt der Thiiringer Trachtenlandschaft aufgezeigt. Knut
Kreuch schreibt allerdings in der Einleitung, daB das Buch nicht den
Anspruch erhebt, ein wissenschaftliches Werk zu sein. Es soll aber die
Menschen ansprechen und ermuntern, sich fiir die Erforschung der
Geschichte und der Trachten eines bestimmten Gebietes zu interessieren.
Im Kapitel ,,Trachten in Thiiringen* finden auch die ,,Frauen aus der
Vogtei” Erwahnung. Es wird ausdriicklich darauf hingewiesen, dafl in den
Dorfern Nieder-, Oberdorla und Langula eine von den umliegenden Dorfern

vollig abweichende Tracht getragen wurde.

82 ebenda, 118 — 127.

¥ Moritz, Marina: Trachten machen Leute. Lindliche Kleidungsstile im 19. und
beginnenden 20. Jahrhundert. Volkskunde populdr /2/. Museum fiir Thiiringer
Volkskunde. Erfurt 1997.

# Kreuch, Knut: Trachtenland Thiiringen. 1998.
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0.2. Methode und Vorgehensweise der Untersuchung

Die Entwicklung der Tracht in der Vogtei Dorla vor dem Hainich ist noch
in keinster Weise vollstindig wissenschaftlich bearbeitet worden.
Magdalena Bindmann gibt in ihrem Buch , Thiiringer Volkstrachten
zwischen Rhon und Altenburger Land“ *° zwar einen kurzen Uberblick,
geht aber nicht weiter in die Tiefe. Ansonsten sind nur kleinere Beitrdge zur
Vogteier Tracht in Heimatheften aufgefiihrt.

Die Trachten der Vogtei, also die Objekte der Untersuchung, befinden sich
auch nicht in einer Sammlung. Sie sind im Privatbesitz bei den Familien in
Oberdorla, Niederdorla und Langula. Fiir diese Arbeit mulliten die Trachten
in mithevoller Kleinarbeit aufgespiirt und zu einem Katalog (vgl. Band 11
dieser Arbeit: ,,Dokumentation und Beschreibung der Trachten und ihrer
Einzelteile®) zusammengestellt werden.* In dieser Bild — Dokumentation
erfolgte eine Inventarisierung der noch vorhandenen Trachten und
Trachtenteile der Vogtei Dorla. Dazu waren viele Hinweise aus der
Bevolkerung notig. Wie ein Puzzle wurden die einzelnen Teile aufgrund
von miindlichen Aussagen zusammengesetzt. Denn nicht zu jedem
miindlichen Hinweis gab es auch gleich das entsprechende Trachtenteil
oder umgekehrt. Die Objekte wurden in Feldforschung erfaf3t, katalogisiert
und durch Archivalien belegt bzw. erlautert.

Die einzelnen Kleidungsstiicke der Tracht stellen also heute eine wichtige
Sachquelle fiir die Kleidungs- und Trachtenforschung dar. Die iiberlieferten
Kleidungs- und Schmuckstiicke geben Auskunft iiber die Vielfalt der
Auspriagungen in der Kleidung. Beschreibungen der Einzelheiten und
genaues Vermessen ermoglichen Aussagen {iiber Stoffe und andere
verwendete Materialien, iiber Schnittmuster, Formen und Farben. Bei
einigen seltenen Kleidungsstiicken der Tracht erlaubt die eingearbeitete

Jahreszahl ~ der  Entstehung eine  genaue  Datierung. Die

¥ Bindmann, M.: Thiiringer Volkstrachten zwischen Rhén und Altenburger Land (wie
Anm. 14).

% Scharfe, Martin: Dokumentation und Feldforschung. In: Zeitschrift fiir Volkskunde 65
(1969), 224-231.
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Herstellungstechniken konnen am Kleidungsstiick selbst erforscht werden,
ebenso Verdnderungen durch Umarbeiten oder Flicken. Diese Grundlagen
ermOglichen das Erstellen von Formen- und Typenreihen, die den &dulleren
Wandel der Kleidungsstiicke erkldren. Nach Helge Gerndt besitzt Kleidung
eine mittlere Bestdndigkeit, d.h. ihre ,,Lebensdauer* ist meist kiirzer als ein
Haus oder eine Glaubensvorstellung , aber ldnger als z.B. eine Speise.
Kleidungsstiicke sind auch nicht so raumgebunden wie Siedlungen und
auch nicht so leicht iibertragbar wie Volkserzéhlstoffe. Sie werden von
kulturellen Prozessen geprigt und verandert.®’

Manche Trachtenbesitzer zeigten ihre ,,Schétze™ nur sehr zogerlich. Sie
hatten Angst um ihre Anonymitét oder wollten erst nicht, dafl fremde Leute
Kenntnis von ihren gehiiteten Trachten erhielten. Aber im Gesprich
erwiesen sich diese Leute dann auch als sehr freundlich und hilfsbereit. Oft
klappte ein direkter Kontakt mit den Besitzern der Trachten nicht gleich
beim ersten Anlauf. Weitere Gesprdche waren notwendig. Immer wieder
wurde aber bemerkt, dal die Besitzer auch zurecht sehr stolz auf ihre
bewahrten Trachten sind. Viele Besitzer und Triger der Trachten freuten
sich auch, da3 sie mit ihrer Tracht einen Beitrag zu einer wissenschaftlich
Arbeit leisten konnten. So z.B. die Konfirmanden aus Langula, die an
Pfingsten traditionell die historischen Trachten tragen und durch das Dorf
ziehen. Sie stellten sich spontan als Fotomodelle zur Verfiigung. Dabei
entstand die wichtige Erkenntnis, dafl eine Haube iiber einem jugendlichen
Gesicht eine ganz andere Ausstrahlung hat, als eine Haube iiber einem
Holzkopf oder anderen Hilfsmitteln.

Als mit 19 kompletten Trachten und unzahligen einzelnen Trachtenteilen
ein breites Spektrum der typischen Vogteier Tracht erfalit war, wurde die
Suche nach weiteren Trachtenteilen eingestellt und der Bestandsaufnahme
ein Ende gesetzt. Nahezu alle Teile einer Tracht waren vorhanden. Neue

Erkenntnisse zur Entwicklung der Vogteier Tracht waren nicht mehr zu

¥ Both, G.: ,,Selbst gesponnen, selbst gemacht... Wer hat sich das nur ausgedacht? (wie
Anm. 28), 50.
Gerndt, Helge: Kultur als Forschungsfeld (wie Anm. 24), 118 f.
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erwarten. Die gesammelten Trachten, Trachtenteile und die dazugehorigen
Informationen muflten nun ausgewertet werden. Dabei halfen historische
Fotografien, auf denen Vogteier Trachten zu sehen sind und die fiir diese
Arbeit zur Verfligung gestellt wurden. So wird in den nun folgenden
Kapiteln die Entwicklung der Vogteier Tracht mit Hilfe von historischen
Fotografien analysiert. Parallel dazu mufl immer der zusammengestellte
Katalogband betrachtet werden, der die Hauptquelle fiir die nachfolgende
Analyse darstellt. Es wird in dieser Arbeit versucht, durch die Fotos einen
Einblick in die lebendige Welt der wirklich getragenen Trachten zu
vermitteln. Auf der anderen Seite soll der Katalog aufzeigen, was sich von

den einst so stolzen Trachten noch erhalten hat.
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Abb. 2: Karte der Vogtei Dorla mit beeinfluflten Nachbardorfern.

Verschiedene sehr wichtige Hinweise iiber die Kleidung oder Tracht
stammen auch aus Nachbardorfern der Vogtei, z.B. aus Flarchheim und

Groflengottern. Die Tracht dieser Dorfer ist aber stark von der Vogteier
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Tracht beeinfluflt, so dal auch solche Aussagen mit einbezogen werden
konnen.

Die Karte auf Abb. 2 soll die geographische Néhe der durch die Vogteier
Tracht beeinfluBten Gebiete zur Vogtei darstellen. Die Trachten wurden oft
durch Heirat oder Umzug in ein anderes Dorf gebracht und dort
weitergetragen.

In der nun folgenden Grafik (Abb. 3) werden die 19 komplett
aufgenommenen Trachten in Verbindung mit ihren Herkunftsdorfern

dargestellt.

Die Tracht der Vogtei Dorla vor dem Hainich

Die komplelt anfgenonvnenen Trachien und ihre Herkunfisdosfer
Stand: Juli / Asugust 1906

Trachten Herkunftsdorfer

Abb. 3: Die komplett aufgenommenen Trachten und ihre Herkunftsdorfer.

Tragergruppe der historischen Tracht ist heute der Vogteier Trachtenverein
e.V. Thm kommt eine besondere Stellung in der Bewahrung und Erhaltung
der Vogteier Trachten zu. Die Mitglieder dieses Trachtenvereins besitzen
natlirlich die besten Kenntnisse iiber ihre Trachten. Um diese Fakten der
Vogteier Tracht abzufragen, wurden zwei Fragebogen®™ erstellt. Die

Informationen stammen hier, im Gegensatz zu den Informationen von Fotos

% Holm, Kurt: Die Befragung. 1. Der Fragebogen — Die Stichprobe. Miinchen 1975.
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und Abbildungen, von den Menschen selber und ergénzen die historischen
Quellen durch Erfahrungen und Eindriicke aus dem eigenen Leben.
Kleidungsstiicke, Bilder und Archivalien geben oft nur unzureichend
Auskunft tiber die Art und Weise, wie die Kleidung getragen wurde, wo sie
gekauft wurde, wer sie herstellte, wie sie gepflegt und aufbewahrt wurde;
Zusammenhinge von Kleidung und Gesellschaft, Anldsse, zu denen
bestimmte  Kleidung  getragen  wurde, Sauberkeitsvorstellungen,
Gewohnheiten im Tragen von Kleidung und Verdnderungen im
Kleidungsverhalten sind an ihnen ablesbar.** Die Befragung als
Hauptinstrument der empirischen Forschung hilft da entschieden weiter.
Die Befragung élterer Leute reicht heutzutage leider nur noch bis in die Zeit
um 1900 zuriick und ist eine wichtige Quelle der Feldforschung. Die
Berichte spiegeln aber immer den personlichen Blickwinkel der Befragten
wider. Dies ist auch bei der Auswertung zu beriicksichtigen.

Im Dezember 1995 wurde der erste allgemeine Fragebogen zum Thema
Vogteier Tracht erstellt. Er wurde sowohl den Mitgliedern des Vogteier
Trachtenvereins wie auch einigen anderen Bewohnern der Vogtei
ausgeteilt. Ein Blanko-Exemplar dieses allgemeinen Fragebogens ist im
Anhang 7.4. beigelegt. Im ersten Teil des Fragebogen sollten kurz die
personlichen Daten des Befragten erfallit werden: Name, Geburtsjahr,
Wohnort. Darauf wurden die einzelnen Bestandteile der Vogteier Trachten
(dltere und jiingere Frauentracht, &ltere und jlingere Maéinnertracht)
abgefragt. Es wurden immer verschiedene Kleidungsstiicke zur Auswahl
angegeben. Der Befragte konnte also ankreuzen, welche Teile nach seinem
Wissen zu einer bestimmten Tracht gehorten. Es schloB sich die Frage nach
dem Gesamteindruck der Tracht und den vorherrschenden Farben an. Nun
folgten Fragen nach der zeitlichen Einordnung der Tracht und der
Herstellung und Aufbewahrung der Kleidungsstiicke. Im Anschlull daran

befand sich Platz zur Beschreibung der einzelnen Festtagstrachten

¥ Both, G.: ,,Selbst gesponnen, selbst gemacht... Wer hat sich das nur ausgedacht? (wie
Anm. 28), 57.
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(Brauttracht, Kirchgangstracht, Spinnstubentracht), wenn diese bekannt und
vorhanden waren. Den AbschluB bildete die Frage, ob und wann die Tracht
noch getragen wurde. Eventuell konnte auch noch die Adresse des
Befragten angegeben werden, um fiir eventuelle Riickfragen zur Verfiigung
zu stehen.

Wie schon erwédhnt, wurde dieser allgemeine Fragebogen zusdtzlich im
Vogteier Trachtenverein ausgeteilt, mit der Bitte, ihn auszufiillen und
zuriickzugeben. Nach einigen Wochen kamen 16 ausgefiillte Fragebogen
zuriick. Der Vogteier Trachtenverein hat zwar viel mehr Mitglieder, aber es
gehoren auch Kinder dazu und auch Leute, die nicht mehr iiber die
historischen Trachten Bescheid wissen. Weiterhin wurde noch an einige
Leute in Oberdorla, Niederdorla und Langula der Fragebogen ausgeteilt, die
sich auch sehr viel Miihe bei der Beantwortung der Fragen gaben. Sehr
detaillierte Angaben enthielt der Fragebogen von Ilse Illert aus Niederdorla,
der eine besondere Hilfe bei der Analyse der Vogteier Tracht bildete.
Einige Leute gaben auch den Fragebogen unausgefiillt zuriick, mit dem
Hinweis, ich solle doch lieber die Mitglieder des Trachtenvereins befragen,
die kennen sich da besser aus.

Die meisten Mitglieder des Trachtenvereins beschreiben im Fragebogen nur
die Tracht, die sie selbst noch besitzen. Sie fiillten also nur einen Teil aus.
Einige Fragebogen dhneln sich auch in der Beantwortung der Fragen, sie
wurden sicher gemeinsam ausgefiillt. Hier spielt auch das Alter der
Befragten eine Rolle. Die élteren Leute konnen sich eventuell selber an die
noch getragenen Trachten erinnern, wéihrend jiingere auf Erzdhlungen ihrer
Eltern oder GroB3eltern angewiesen sind.

Der zweite Fragebogen wurde speziell fiir die Mitglieder des Vogteier
Trachtenvereins e.V. erstellt. Ein Blanco-Exemplar von diesem Fragebogen
befindet sich im Anhang 7.5. Hier geht es im ersten Teil auch wieder um
die personlichen Angaben des Befragten. Im zweiten Teil werden Angaben
zum Verein erfragt: Mitgliedschaft, Motivation, in den Verein einzutreten,

Auftritte und Veranstaltungen des Vereins (in DDR-Zeit und nach der
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politischen Wende). Auch hier wurde um die Adresse des Befragten fiir
eventuelle Riickfragen gebeten.

Dieser Fragebogen wurde von 17 Mitgliedern des Vogteier Trachtenvereins
ausgefiillt. Es wurden ausnahmslos alle Fragen beantwortet. Fiir die
Auswertung war auch hier wieder das Alter der Befragten entscheidend. In
der folgenden Ubersicht sind deshalb die Altersangaben der
Vereinsmitglieder, die einen Fragebogen ausgefiillt haben, veranschaulicht.

Der Vogteier Trachtenvereine. V.

Suli S Azt [9945
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Abb. 4: Altersiiberblick der befragten Mitglieder des Vogteier Trachtenvereins e.V.

Die inhaltliche Auswertung der Fragebdgen wurde gleich mit der Analyse
der Entwicklung der Tracht in der Vogtei in einem folgenden Kapitel
verbunden. Die Ergebnisse der Feldforschung flieBen also gleich in die
wissenschaftliche Bearbeitung ein.

Die Gespriche, die mit den Leuten in der Vogtei zum Thema Tracht gefiihrt
wurden, waren einerseits geplant oder ergaben sich auch ganz spontan.

Die geplanten Gesprache fanden meist bei den Leuten zu Hause, in ihrer
Wohnung statt. Der Zugang zu diesen Informanten gestaltete sich oft recht
einfach. Zuerst wurden kurz Zweck und Absicht der Forschungen erklért.

Die Strukturierung des Interviews gestaltete sich immer im freien Erzdhlen
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des Befragten. Daran schlof3 sich die Phase des Nachfragens an. Meistens
erfolgte die miindliche Befragung parallel zur Aufnahme des
Trachtenbestands. Die Besitzer der Trachten kannten sich oft am besten mit
den Funktionen der einzelnen Trachtenteile aus und konnten auch Angaben
zur zeitlichen Einordnung aufgrund familidrer Erinnerungen machen. In
vielen Féllen konnte die Verfasserin auch praktische Volkskunde betreiben,
indem einige Trachtenteile auch anprobiert werden durften, z.B. die
Brauthaube der Brauttracht von Familie Weil3 in Oberdorla. Die Ergebnisse
der Gespriche wurden also meist gleich durch ein anschauliches,
praktisches Beispiel verdeutlicht. Im Laufe des Gespriachs erfolgte die
Aufzeichnung von einigen Stichworte und Daten, um die Befragten nicht zu
verunsichern.

Die spontanen Befragungen ergaben sich immer zufillig. Viele Leute
erhielten Kenntnis von den Forschungen zur Vogteier Tracht. In den
meisten Féllen zog dann ein Gespriach noch viele weitere Gespriche nach
sich, denn immer neue Hinweise auf trachtenkundige Personen kamen im
Laufe eines Gesprachs zum Vorschein.

In den ,,weichen* Interviews’ wurden nie vorformulierte Fragen oder
Fragebogen benutzt. Zuerst sollte den Informanten die Gelegenheit geben
werden, ganz unbeeinflult ihre Darstellungen und Erkenntnisse zu
erzdhlen. Sie sollten nicht an ein Muster von einem Fragebogen bei ihren
Erzdhlungen gebunden sein. Zwar wurden verschiedenen Personen dhnliche
Fragen gestellt, aber das diente dann zur Richtigstellung von Unklarheiten
und Beseitigung von Problemen.

In einzelnen Fillen wichen auch Auskiinfte von verschiedenen Personen zu
einem Thema voneinander ab. Solche Informationen sind nicht ohne

weiteres abzulehnen. Es konnen unsichere Informationen sein, sie konnen

% Scheuch, Erwin K.: Das Interview in der Sozialforschung. In: Kénig, René: Handbuch
der empirischen Sozialforschung. Bd. 2: Grundlegende Methoden und Techniken der
empirischen Sozialforschung. Stuttgart 1973, 66-190.
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aber auch auf Verhiltnisse zuriickgehen, die nur diesem einzigen
Informanten bekannt sind, oder eine personliche Situation wiedergeben.

Im Gespriach wurde immer versucht, eine vertrauliche Atmosphére mit den
Informanten aufzubauen. Oft geniigte ein Gespréich nicht aus, das gesamte
Wissen von Trachtenkundigen abzufragen. Probleme waren abzukldren und
Ergénzungen einzuholen. Das zweite Gespriach war dann schon wesentlich
lockerer als das erste.

In einigen Fillen wurde nach dem Gesprich ein Interviewerbericht
geschrieben. In diesem Protokoll sind die &duBleren Bedingungen der
Gespriche, situative Faktoren, der Verlauf der Kommunikation, erste
Einfille zur Interpretation und der Gedanke an ein weiteres Gesprach (oder
auch nicht) zusammengefal3t.

Die Auswertung und Interpretation der Ergebnisse der Gespriache erfolgt
auch im folgenden Kapitel, in dem versucht wird, die Entwicklung der
Vogteier Tracht zu analysieren.

Am Beginn dieser Arbeit (Kapitel 1) werden zum allgemeinen Verstindnis
wichtige Angaben zur geographischen FEinordnung und historischen
Entwicklung der Vogtei Dorla vor dem Hainich gemacht. Die
Besonderheiten der Geschichte der Vogtei konnen hier nur im groben
Uberblick dargestellt werden. Weitere Forschungen wiren wiinschenswert.
Im Stadtarchiv in Miihlhausen befinden sich viele interessante Unterlagen.
Im 2. Kapitel wird die Feldforschung zur Vogteier Tracht durch die
Auswertung gedruckter und ungedruckter historischer Quellen vor Ort
erginzt. Die Suche nach Archivalien fiihrte in Neuland und brachte bislang
unbekannte Quellen ans Tageslicht (z.B. Diarium oder Tagebuch des
Gemeinde Niederdorla 1759 — 1781, Chronik des Johann Just Laun von
1813, Chronik des Johann Hermann Engling von 1754, kopiert von Martin
Adam Damm 1856, Ortschronik und Tagebuch des Simon Stollberg bis
1831, Aufzeichnungen von Carl Riimpler 1840, vgl. S. 67-82). Sie werden
in Kapitel 2 erfallit und ausgewertet. Aber auch Bildquellen (z.B. auf

Grabsteinen) werden in die Auswertung mit einbezogen.
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Mit Hilfe der hier angefiihrten Methode, den Vorgehensweisen und
Quellen wird in Kapitel 3 die Entwicklung der Tracht der Vogtei Dorla vor
dem Hainich aufgezeigt. Dabei werden, wie schon erwéhnt, die historischen
Fotos mit den Abbildungen der Bild — Dokumentation verglichen. Jedes
vorhandene Trachtenteil wird hier einzeln beschrieben. Eine sehr grof3e
Vielfalt der Festtagstracht der Frauen wird zu erkennen sein. Anhand des
Trachtenbestandes konnen fiir die Festtagstracht der Frauen, die Brauttracht
und die Alltagskleidung der Frauen zwei Phasen unterschieden werden:
eine dltere Phase von ca. 1820 bis ca. 1850 und eine jlingere Phase von ca.
1870 bis ca. 1900. Innerhalb dieser Phasen ist ein Reichtum der Brauttracht
und eine Einfachheit der Alltagskleidung zu erkennen. Auch die
Trauerkleidung und die Kirchgangskleidung werden aufgefiihrt. Die
Mainnerkleidung gestaltet sich eher gleichférmig, aber auch hier kann eine
Alltagstracht und Festtagstracht unterschieden werden. Die Kindertrachten
der Vogtei waren den Erwachsenentrachten sehr dhnlich.

Aber nicht nur die Bestandsaufnahme und Analyse der Tracht der Vogtei
Dorla ist Gegenstand dieser Arbeit. Im 4. Kapitel wird besonders die
Trachtenpflege im 20. Jahrhundert unter besonderer Beriicksichtigung der
Oberdorlaer Tracht in der Zeit der DDR behandelt. Die Tracht der Vogtei
hat sich durch die gesamte Zeit des Sozialismus erhalten und das ist etwas
ganz besonderes. Im Vorfeld dieser Untersuchungen miissen zum besseren
Verstdndnis die Kulturpolitik der DDR, der Umgang mit Tradition und
kulturellem Erbe in der DDR behandelt werden. Denn auch in der DDR —
Zeit konnte von einer lebendigen Festkultur in der Vogtei Dorla gesprochen
werden. Die Trachtengruppe Oberdorla, die 1972 gegriindet wurde, hatte
sich zur Aufgabe gemacht, die historischen Trachten zu pflegen und auch
die Mundart der Vogtei zu tradieren. Aber die Trachtengruppe Oberdorla
muflte sich natiirlich auch mit den staatlichen Vorgaben der DDR-
Regierung arrangieren. Sie wurde ,,geduldet® als Betriebsgruppe einer LPG
und iiberlebte als Folkloregruppe. In vielen Gesprachen mit dem Leiter der
Oberdorlaer Trachtengruppe, Walter Karmrodt, wurde noch einmal die Zeit

der DDR lebendig.
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Nach der politischen Wende 1989 eroftneten sich viele neue Mdéglichkeiten
fiir die Oberdorlaer Trachtengruppe. Im 4. Kapitel wird aufgezeigt, welche
Feste und Jubilden gefeiert wurden und wie sich die Vereinstatigkeit
anderte. Ein Beweis dafiir sind die vielen schonen Fotos, die sich im
Privatbesitz von Walter Karmrodt befinden. Besonders auf den Fotos des
Festes zum 20jdhrigen Bestehen der Oberdorlaer Trachtengruppe sind auch
andere Thiiringer Trachtengruppen (z.B. aus Ruhla, Finsterbergen,
Brotterode) zu erkennen, deren Trachten auch beschrieben werden. Nach
der Wiedervereinigung Deutschlands entwickelte sich auch eine
Partnerschaft der Oberdorlaer Trachtengruppe mit einer hessischen
Trachtengruppe aus der Schwalm. In diesem Zusammenhang wird auch ein
Uberblick iiber die Schwilmer Tracht vermittelt.

Mitglieder der Oberdorlaer Trachtengruppe griindeten 1994 den Vogteier
Trachtenverein, der auch weiterhin die Vogteier Tracht pflegt und bewahrt.
Anhand der Akten des Vereins wird im folgenden (Kapitel 5) versucht, die
Vereinsgeschichte zu bearbeiten und auszuwerten.

Die Ergebnisse dieser volkskundlichen Mikroanalyse tliber die Tracht der
Trachteninsel Vogtei Dorla vor dem Hainich werden im abschliefenden

Kapitel 6 zusammengefalt.



54

1. Zur Geschichte und Lage der Vogtei Dorla vor dem

Hainich

1.1. Geographische Einordnung:
In dem regionalen Heimatlied "Die Vogtei" wird die Vogtei Dorla vor dem

Hainich wie folgt vorgestellt:

"Drei Dorfer liegen im Thiiringerland
im Tal vor des Hainichs 0stlichem Rand;
stets schicksalsverbunden waren die drei:

das ist die alte licbe Vogtei." *'

In diesen vier Verszeilen sind schon wichtige Angaben zur Lage der Vogtei
aufgefiihrt, die aber in der heutigen Zeit noch aktualisiert werden konnen.
Unmittelbar vor dem Waldgebiet Hainich, der Mittelthiiringen vom
Werratal trennt, liegt im Siiden des alten Landkreises Miihlhausen und im
Westen des neu zusammengeschlossenen Unstrut - Hainich - Kreises das
»gleichseitige Dorfdreieck Oberdorla, Niederdorla und Langula, das d i e
Vogtei genannt wird.«”

Die Vogtei Dorla vor dem Hainich, wie das Gebiet in alten Urkunden
bezeichnet wird, liegt am Westrand des Thiiringer Beckens.

Den besten Uberblick iiber die Gegend hat man vom Rande des
Hainichwaldes aus. Bei gutem Wetter kann man den Glockenturm von
Weimar - Buchenwald, den Possen bei Sondershausen, die Fahner Hohen,
die Heilinger Hohen und sogar das hochste Bauwerk Erfurts, den Dom,

erblicken.

! Das Lied ,,Die Vogtei“ stammt aus dem Repertoire des Oberdorlaer Trachtenvereins.
Zitat 1. Strophe.
%2 Busch, Otto: Die Vogtei Dorla. Flarchheim / Thiir. 1928, 7.
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In der Nihe schweift der Blick zu den Stidten Miihlhausen und Bad
Langensalza, in die Landschaft eingebettet sind viele kleinere Dorfer, u.a.
auch Oberdorla, Niederdorla und Langula.

Auch auf einer historischen Landkarte von 1615 ist die Region der drei
Dorfer ,,Niderdorla, Oberdorla, Langula“ als ,,Vogtey* bezeichnet. Von
dieser Landkarte sind zwei Ausgaben erhalten. Die Karte auf Abb. 5 tragt
den Titel: ,,Abriss der ganzen gemeinen Ganerbschaft Trefurt / auch des ...

Chur: und Furstlicher Granitzen. Anno 1615.¢

§ ot der ganen oo 4. ’ulll{}h{l'ﬂ]ﬂl Lreurt augh des Vol
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ADb. 5: Landkarte von 1615.

Eine Reproduktion dieser Landkarte hingt im Mittelpunktmuseum in
Niederdorla. Das Original liegt sicher im Stadtarchiv Miihlhausen. Dies
konnte leider bis jetzt nicht festgestellt werden.

Die Lage der Dorfer der Vogtei in Dreieckform sowie die Néhe zur Freien
Reichsstadt Miihlhausen sind gut zu erkennen.

Die gleiche Landkarte (Abb. 6), aber in einer etwas anderen Ausgabe, fand
ich in der Publikation: Der Mittelpunkt Deutschlands. Kleine
Thiiringenbibliothek.” Aber leider ist auch hier die Herkunft der Karte

% Kleine Thiiringen Bibliothek: Der Mittelpunkt Deutschlands. Erfurt 1992.
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nicht gesichert. Hier ist die Vogtei Dorla vor dem Hainich auch als

»Vogtey* eingezeichnet und etwas besser als auf Abb. 5 zu erkennen.

Abb. 6: Landkarte von 1615.

Auch auf der Landkarte mit dem Titel ,,Thiiringiae Tabula Generalis* von
1729 ist die Vogtei Dorla eingezeichnet. Diese Karte erschien in diesem
Jahr im Originalreprint und ist im Anhang lose angefiigt.

Eine weitere historische Landkarte, auf der die Vogtei Dorla eingezeichnet
ist, tragt den Titel: ,,Accurate Geographische Delineation des Zu dem
Chursichsischen Thiiringen gehorigen Ammtes Langensalza Nebst der
Gahn Erbschaft Treffurth, Vogtey Dorla und dem Fiirstl. Schwartzburgl.
Ammte Ebeleben. Ingel: Schernberg und der Freyen Reichsstadt
Miihlhausen Territorio auch allen anderen dar angrenzenden Gegenden. In
Amsterdam by Petrus Schenk mit Konigl. und Churfiirstl.  Sédchss.
Previlegio 1754%. Diese Landkarte ist auch im Anhang lose beigefiigt. Peter
Schenk hatte zwei Jahre vor Herausgabe dieser Karte mit der
Veroffentlichung vom ,,Atlas Saxonie* im Jahre 1752 sein bekanntestes

Werk geschaffen.
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Alle Erkldarungen zur geographischen Lage der Vogtei fordern allerdings
vom Leser eine gewisse Ortskenntnis, aber eigentlich kann man zum
besseren Verstdndnis alles in nur einem Satz ausdriicken: die Vogtei Dorla
vor dem Hainich liegt jetzt genau in der Mitte Deutschlands.

Der iiber 40 Jahre teilweise
im wohlabgeschirmten, und
also  stillen  Grenzgebiet
liegende Landstrich,
avancierte nach vollzogenen
amtlichen Messungen von
den Fachexperten Dr. Finger
(Dresden) und Dr. Forge
(Gottingen) zum
geographischen Mittelpunkt
Deutschlands. Die
Koordinaten sind: 51° 10°

Abb. 7: Hinweisschild zum Mittelpunkt nordl. Breite und 10° 27°

Deutschlands in Niederdorla. 6stl. von Greenwich.”*

Die Abb. 7 zeigt ein Hinweisschild zum Mittelpunkt Deutschlands. Das

Dorf Niederdorla ist genau in der Mitte Deutschlands eingezeichnet.

Im Februar 1991 wurde im Beisein von etwa 2000 Menschen an
Deutschlands Mittelpunkt eine 40-jédhrige Kaiserlinde gepflanzt.

Der insgeheim von vielen Bewohnern der Vogtei gehegte Wunsch nach der
Wiedervereinigung des geteilten Vaterlandes wurde schon am 8. April 1953
vom damaligen Mundartdichter Heinrich Erdmann aus Oberdorla
aufgeschrieben und in einer Flasche unter einer frisch gepflanzten jungen
Birke vergraben. Als 1990 diese Birke gefillt werden mufite, wurde die

Flasche entdeckt und die Gedanken des einstigen Vogteier Bewohners der

% laut Schautafel im Mittelpunktmuseum Niederdorla.
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Offentlichkeit zugénglich gemacht. Eine Kopie des Briefes ist auf Abb. 8 zu
sehen.
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Abb. 8: Kopie des Briefes vom Heimatdichter Heinrich Erdmann vom 5. April 1953
gefunden am 5. Juli 1990.

Einige Zeilen sollen auch hier festgehalten werden, denn sie sind Zeugnis

einer historischen Entwicklung, die gro3en EinfluB3 auf die Bedeutung der

Vogtei Dorla vor dem Hainich in heutiger Zeit hat:
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"Unser Deutsches Reich ist seit Beendigung des Krieges 1945 durch die
Russen gespaltet worden in eine West- und eine Ostzone. ... Die beiden
Zonen werden getrennt durch einen 5 km breiten Streifen, zum Teil sogar
durch Stacheldraht. Unser nichster Grenziibergang ist zwischen Grof3- und
Altburschla. Letzteres liegt in der Westzone und seine Bewohner konnen
leichter und schneller nach Frankreich, England oder Amerika kommen, als
zu uns nach Oberdorla. ... Hoffentlich liegt Oberdorla, wenn dieser Inhalt

. . . . .. . 95
gelesen wird, wieder in einem einigen Deutschen Reich."

Die Dorfer Oberdorla, Niederdorla und Langula sind im ganzen Alt-Kreis
Miihlhausen unter der Bezeichnung ,.die Vogtei“ bekannt. Auch in der
alltdglichen Umgangssprache wird die Bezeichnung ,,Vogtei* gebraucht. Es
heil3t z.B.: der Bus féahrt von Miihhausen aus iiber die Vogtei nach... .

Der Name ,,Vogtei* ist also im tdglichen Sprachgebrauch noch héufig zu
finden, der Zusatz ,,...Dorla vor dem Hainich* wurde einfach weggelassen.
Das Untersuchungsgebiet ,,Vogtei Dorla vor dem Hainich* wird auch
wiederum in dem Vogteier Heimatlied ,,Mein liebes Dorla* beschrieben.
Die erste Strophe bezeugt die Heimatliebe der Menschen und auch die
Verbundenheit zu thren Dorfern:

,,Vor'm Hainichwald gen Osten, da liegt ein Dorf im Tal;

umrahmt von duft’gen Gérten erglénzt’s im Sonnenstrahl.

Die steilen Waldeshohen still griilen sie von fern;

in meinem lieben Dorla, da bin ich immer gern!

In meinem lieben Dorla, da bin ich immer gern!* %

% Auszug aus dem Brief Heinrich Erdmanns / Oberdorla vom 8. April 1953. In: Kleine
Thiiringen - Bibliothek: Der Mittelpunkt Deutschlands (wie Anm. 93).

% Das Heimatlied ,Mein liebes Dorla“ gehort zum Liedgut des Vogteier
Trachtenvereins e.V. Zitat 1. Strophe.
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1.2. Historische Entwicklung

Die hochst interessante Geschichte der Vogtei Dorla vor dem Hainich ist
die Geschichte eines einzigartigen Staatengebildes, wie es in Deutschland
nur einmal zu finden ist.

Jahrhundertelang ein kleiner Staat fiir sich, haben sich die Vogteier,
gleichsam einer Insel im umbrandeten Meer, gegeniiber den drei Herren
(Mainz, Sachsen, Hessen) mit ihrer MiBBherrschaft, die Recht und Freiheit
der Vogteier antasten wollten, bis ins vorige Jahrhundert streng von der
AuBlenwelt abgeschlossen und zdh am Althergebrachten festgehalten.

Beim Einblick in die turbulente Geschichte der Vogtei Dorla vor dem
Hainich ist wohl die chronologische Vorgehensweise am geschicktesten.
Zuerst wird ein Uberblick iiber die erste urkundliche Erwihnung der

einzelnen Ortschaften gegeben.

1.2.1. Oberdorla

Zum ersten Mal wird Dorla im Jahre 860 erwéahnt. Graph Erpho schenkte
seine Besitzungen in Thiiringen, unter anderem auch Dorla, dem heiligen
Kilianus zu Ehren, der Kirche zu Wiirzburg. Oberdorla wurde 860
Tornilohum geschrieben, das nach M. Herwig ,,Dornenbiische* bedeutet.”’
Otto Busch leitet den Namen von Dornloh, Dornenwald, ab.”® Spéter wurde
es Dorlon, Dorlo und Dorla genannt.

Vom Jahre 932 ist die zweitélteste Urkunde erhalten; Heinrich 1. tauscht die
Mark Dorla und andere Ortschaften gegen Klostergiiter im Gau

Friesenfeld.”

Um 987 hatte Graf Wigger von Bielstein Besitzung und Rechte in der Mark

Dorla. Es wird angenommen, daB3 er seine Herrschaft mit den Herren von

7 Herwig, M.: Die ganerbschaftliche Vogtei Dorla, Dorla und Langula vor dem Hainich.
Ein Miniaturbild deutscher Zerrissenheit. Eisleben, 1878, 1.

% Busch, O.: Die Vogtei Dorla (wie Anm. 92), 16 f.

% ebenda, 14.
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Treffurt teilen muBte. Die Uberlieferung weiB zu berichten, daB die
Treffurter den Grafen Wigger gefangen nahmen. Bei der Befreiung haben
wohl die Dorlaer eine entscheidende Rolle gespielt. Jedenfalls soll Graf
Wigger den Vogteiern aus Dankbarkeit den Hainichwald geschenkt und

: o : : . 100
eine Steuerfreiheit erlassen haben, die von Zeit zu Zeit erneuert wurde.

Die erste Kirche wird in Oberdorla bereits 987 geweiht und 988 erfolgt die
Griindung des Stiftes St. Peter und Pauli. Der Erzbischof von Mainz,
Willingis, weihte die Kirche zu Dorla auf Bitte des Grafen Wigger, der sie
mit allem, was er in dieser Mark besal}, testamentarisch dem hl. Martin in
Mainz vermacht hat. Somit wurde Mainz Besitzer eines Teiles der Mark

Dorla (bis zum Jahre 1802).

Fiir das Erzstift in Mainz verwaltete ein Vizedom in Erfurt die Mark Dorla.
Ein Vogt und ein Schultheil in Oberdorla unterstanden ithm. Der Name
Vogtei erinnert noch heute an jene Zeit.'"!

Erzbischof Willingis war der hochste kirchliche Wiirdentréger, Erzieher des
jugendlichen Kaisers Otto III. Die Waldschenkung und die Steuerfreiheit
waren wohl Bedingungen des Grafen Wigger gegeniiber dem Erzbischof
von Mainz.

Ein Steuerfreibrief aus dem Jahre 1338 ist abgedruckt im Begleitheft zur
1000 Jahrfeier der Kirche Oberdorla und soll auch hier aufgefiihrt werden:
»Wir, Heinrich, von Gottes Gnaden des Heiligen Stuhles zu Mainz,
Erzbischof des Heiligen RoOmischen Reiches, durch Deutschland
Erzkanzler, tuen kund allen Leuten zu Dorla und Langula die Gnade getan
zu haben, da3 man sie an keiner Bothe und Ungeld beschweren solle. Thr
Recht wollen wir treulich verantworten, handhaben und beschirmen, gleich
anderen unserer Dorfer in Thiiringen. Das zu einer Urkunde gegeben wir

ihnen diesen Brief, besiegelt mit unserem Insiegel, gegeben zu

1% vgl. Begleitheft zur 1000 Jahrfeier der Kirche Oberdorla 987- 1987, 1.
1% Busch, O.: Die Vogtei Dorla (wie Anm. 92), 19.
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Aschaffenburg, da man zdhlte nach Christi Geburt dreizehnhundert Jahr,

danach in dem achtunddreiligsten Jahr, des anderen Tages nach St.

Gallen.«!%?

Die Chorherren im Oberdorlaer Stift gehorten zu den sdkularisierten
Augustiner Chorherren. Bei seiner Griindung stellte das Stift und seine
Bewohner eine Bastion gegen das Heidentum dar. Mit der weiteren
Christianisierung wurde es Verwaltungstrager (Archidiakonat) einer

bestimmten Region mit Erzpriestersitzen bis Vacha in der Rhon.

Die Kirche in Oberdorla war 1267 so beschédigt, dal} sie neu erbaut werden
muflte. Aus diesem Anla wurden in den Jahren darauf vierzigtigige
Ablidsse ausgeschrieben. Aus dem Jahre 1273 ist einer erhalten und auch im
Begleitheft zur 1000 Jahrfeier der Kirche Oberdorla aufgefiihrt. '’ Das Stift

»Peter und Paul*“ wurde 1472 nach Bad Langensalza verlegt.

1.2.2. Niederdorla

Viel spéter als Oberdorla werden Niederdorla und Langula urkundlich
erwihnt. Die dlteste namentliche Erwdhnung Niederdorlas geschieht 1312
in Zusammenhang mit der Verschenkung der Giiter des Dietrich von
Kiillstedt, Pfarrer zu Rudenstedt. Bestatigt wird diese Schenkung 1314 von

104
Es kann aber

dessen Sohn, Augustinermonch Gieselher von Kiillstedt.
davon ausgegangen werden, dall Niederdorla schon einige Jahrzehnte frither
ein selbstindiges, von Oberdorla getrenntes Gemeinwesen gewesen ist,

allerdings ist es nicht selbstindig erwahnt worden.

Eine Urkunde von 1300 redet ausdriicklich von drei Vogteidorfern, also
auch von Niederdorla.  Otto Busch fand diesen Hinweis in der

handschriftlichen Chronik Oberdorlas von Heinrich Herwig. Dort steht:

192 vgl. Begleitheft zur 1000 Jahrfeier der Kirche Oberdorla 987-1987, 1.
1% ebenda, 2.

1% Busch, O.: Die Vogtei Dorla (wie Anm. 92), 14.
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Betr. ,,die Hufen der Lehngiiter in den drei Dorfern, die da voigthaftig sind,
sollen jihrlich dem Rate zu Miihlhausen zwei Pfund miihlhdusische
Pfennige geben.“'”

Der Ortsname Niederdorla ist ebenso wie Oberdorla zusammengesetzt aus
der Benennung der Ortlichkeit und deren Eigenschaft. Er weist auf die

frilhere Lage des Ortes hin: nieder, das hei3t unten oder unterhalb des

106
Dornenlohes oder Dornenwaldes.

1.2.3. Langula

Das Vogteidorf Langula wird zum ersten Mal am 10. Juli 1278 genannt.
Aus dem Schriftstiick, das im Miihlhduser Archiv aufbewahrt wird, geht
hervor, dall Erzbischof Werner von Mainz dem Briickenkloster zu
Miihlhausen zehn Lehnstiicke zu Geldenriede schenkt. Geldenriede wird ein
Flurteil stidwestlich von Langula bezeichnet. In der Urkunde werden die
Dorfer als Durla und Langelo bezeichnet.

Man kann aber auch aus dem Ersterwdahnungsdatum Langulas nicht folgern,
daB das Dorf erst um diese Zeit entstanden ist. Sehr wahrscheinlich bestand
diese Ansiedlung schon viel friiher, sicher schon, als 988 in Oberdorla das
Stift ,,Peter und Pauli“ gegriindet wurde. '’

Der Name Langula weist auch wieder auf die frithere Lage des Ortes hin

und bedeutet ,,Lang am Loh*. 108

Es mag auch der heute noch bezeichnete
,Lohberg®“, der zwischen Langula und Oberdorla liegt, bei der
Namengebung eine Rolle gespielt haben. Vermutlich reichte der
Hainichwald um die Jahrtausendwende noch bis zur westlichen Dorfgrenze
von Langula, vielleicht auch noch dariiber hinaus. Um 1840 wurden auf

dem ,,.Lohberg* die letzten Zeugen des Waldbestandes aus dieser Zeit aus

landwirtschaftlichen Griinden beseitigt.

195 ebenda, 15.

1% ebenda, 16 f.

107 Vgl. Aufsatz von Walter, Armin: Langula, 1.

1% Busch, O.: Die Vogtei Dorla (wie Anm. 92), 16.
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Der Familienname ,,de Langelo* war auch nicht unbedeutend in der
fritheren Dorf- und auch in der Stadtgeschichte von Miihlhausen. Es ist aber
nicht bewiesen, ob einst ein Zusammenhang zwischen dem Ortsnamen
,Lang am Loh“ und dem Familiennamen ,,de Langelo* bestanden hat. Es
gab ein Geschlecht ,,de Langelo®, das von 1246 - 1350 in der Miihlhduser
Geschichte eine grofle Rolle gespielt hat. Meistens waren es Ratsherren

oder Ratsmeister, also angesehene und reichere Biirger der Stadt.'”

1.2.4. Die Reichsstadt Miihlhausen als Besitzer der Vogtei Dorla

Am Griindonnerstag 1360 verpfandete der immer geldbediirftige Kurfiirst
Gerlach von Mainz die mainzischen Einkiinfte und Rechte in der Vogtei an
den Rat von Miihlhausen. Laut Verpfindungsurkunde iibergab der
Erzbischof, Kurfiirst Gerlach, das SchultheiBenamt, Vogtei und Gerichte zu
Oberdorla, Niederdorla und Langula. Uber 200 Jahre blieb Miihlhausen
Pfandinhaber der Vogtei.

Am 17. November 1572 kiindigte Mainz auf Riickgabe, und am 19. Mérz
1573 16ste Kurfiirst Daniel die Vogtei mit 4968 Thir. wieder ein.''

1.2.5. Die Vogtei Dorla als besonderer Teil der Ganerbschaft Treffurt
von 1333 - 1802

Zu welchen Unzutrdglichkeiten auch mitunter die Verpfandung fiihrte,

verhdngnisvoller als sie, und folgenschwerer als der Wechsel der Besitzer

der Mark war das Ereignis, das im ersten Drittel des 14. Jahrhunderts iiber

die Vogtei hereinbrach.

Um 1320 schadeten die Ritter Hermann und Friedrich von Treffurt durch

rduberische Einfidlle dem Gebiet der Landgrafen von  Hessen und

1 ebenda, 17 f.

Aufsatz von Walter, Armin: Langula, 1.

"% Busch, O.: Die Vogtei Dorla (wie Anm. 92), 19 f.

Stephan, F. (Stadtrat und Archivar zu Miihlhausen um 1841): Zur Geschichte der Vogtei
Dorla vor dem Hainich. In: Neue Mitteilungen aus dem Gebiet der historisch -

antiquarischen Forschung 6, 1843, Heft 3, 6 f.
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Thiiringen und des Kurfiirsten von Mainz. Ein Schutz- und Trutzbiindnis
der Fiirsten 1329 brachte den Raubritter Hermann in Gefangenschaft und
dessen Besitzungen und Eroberungen, wozu auch die Vogtei Dorla gehorte,
in die Gewalt der verbiindeten Fiirsten.

Das Schlo8 Normannstein, die Stadt Treffurt mit den umliegenden Orten
Falken, Grof3burschla, Schnellmannshausen, Wendehausen, und Kleintopfer
kamen als Ganerbschaft Treffurt an die drei Fiirsten, und die Vogtei Dorla
und Langula wurde zur Hélfte, d. h. mit Ausnahmen des altmainzischen
Anteils, aber als integrierender Teil, unter die Ganerbschaft gestellt.

So hatte die ganerbschaftliche Vogtei Dorla und Langula vor dem Hainich
plétzlich auBer dem Kurfiirsten zu Mainz noch zwei Herren bekommen. '
Otto Busch definiert den Begriff ,,Ganerben* wie folgt: ,,Ganerben®, von
gan (con) = ,,gemeinsam‘ und ,,Erben* = | Herren* hergeleitet, hieen im
Mittelalter diejenigen Familien, welche sich zur gemeinschaftlichen
Verteidigung ihrer Giiter in einem gemeinschaftlichen Schlosse oder in

. . .. 112
einer gemeinsamen Stadt vereinigten ...*

1.2.6. Angliederung 1802 an Preuflien

Durch die Urkunde vom 6. Juni 1802 wurde die Vogtei dem preuBischen
Staate einverleibt.

Die koniglich - preuBlische zur einstweiligen Verwaltung und Umordnung
des Eichsfeldes und der Stddte Miihlhausen und Nordhausen eingesetzte
Behorde ordnete am 3. Mai 1803 die Vereidigung der gemeinschaftlichen
Vogteier, sowie der ehemals mainzischen Beamten an.

Sie standen fortan unter der neu gebildeten preuBlischen Regierung des

Eichsfeldes, die in Heiligenstadt ihren Sitz hatte.'"

"'ygl. dazu: Busch, O.: Die Vogtei Dorla (wie Anm. 92), 20 f.

Herwig, M.: Die ganerbschaftliche Vogtei Dorla, Dorla und Langula vor dem Hainich
(wie Anm. 97), 10 f.

"2 Busch, O.: Die Vogtei Dorla. (wie Anm. 92), 21 ( Anmerkung 1).

'3 ebenda, 21 f.
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1.2.7. Die Westfilische Zwischenherrschaft von 1806 - 1813

PreuBen war durch die Doppelschlachten von Jena und Auerstidt
zusammengebrochen. Die Vogtei kam mit den iibrigen ganerbschaftlichen
und eichsfeldischen Gebieten zu dem neu gebildeten Konigreich Westfalen.
Sie gehorte zum ,,Harzdepartement®, zur ,,Prisektur Heiligenstadt“. Diese
fremdherrliche Regierung fragte nicht nach vogteier Eigentiimlichkeiten
und Rechten.

Die Vogteier beschworen 1784 Unruhen gegen die eigene Regierung
herauf, es kam zur endgiiltigen Vereinigung mit dem preuflischen Staate.
Otto Busch beschreibt einen Wandel in der Vogtei, der zusammen mit der
Vereinigung mit PreuBlen eintrat: die Landwirtschaft bliihte auf und die
Verhiltnisse der Vogteier besserten sich so, da3 die drei Ortschaften spéter

zu den wohlhabendsten im Kreis Miihlhausen zihlten.'"

1.2.8. Nachteil der dreiherrschaftlichen Regierung fiir die Vogtei

Fir die Vogteier begann mit der ganerbschaftlichen Verwaltung eine
schlimme Zeit voller Belastungen durch die genannten drei Obrigkeiten.
Eine Zeit, wo die Menschen von ihren kéarglichen Ertrdgen in der
Landwirtschaft zusétzlich noch Abgaben zu entrichten hatten, obwohl dies
kaum zum Uberleben reichte. Die Stadt Miihlhausen nahm von 1360 - 1572
noch zusitzlich ihre Rechte in der Vogtei wahr.

Ein weiteres Beispiel fiir die Belastung der Vogteier Biirger wéhrend der
dreiherrschaftlichen Regierung stellte die Tiirkensteuer dar. Von den
deutschen Kurfiirsten wurden mehrere Heere gegen die in Europa
eingefallenen Tiirken aufgestellt. Fiir alle Dorfer und Stadte wurde danach
eine Tiirkensteuer ausgeschrieben. Auch Mainz als Herr iiber Grund und
Boden der Vogtei zog die Biirger dazu heran. Aber 1530 verlangte auch
Herzog Georg von Sachsen die Tiirkensteuer von den Vogteiern. Der
hessische Amtmann von Treffurt stellte 1573 die Forderung nach der

Tiirkensteuer in der Vogtei. Dreifach sollten nun die Vogteier die

14 ebenda, 22 f.
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Tirkensteuern bezahlen. Die ist nur ein Beispiel und die
Auseinandersetzungen der drei Herren - Mainz, Sachsen und Hessen -
dauerten Jahrzehnte und wurden immer auf den Schultern der Vogteier

. 115
Biirger ausgetragen.

1.2.9. Wechsel der Konfession im 16. und 17. Jahrhundert

Zu Beginn der Reformation waren von den drei Herren der Vogtei der
Kurfiirst von Hessen evangelisch, der Kurfiirst von Sachsen und Kurmainz
katholisch. Die Oberdorlaecr waren dem evangelischen Glauben sehr
zugetan. Das katholische Sachsen hatte aber das Kirchenpatronat iiber
Oberdorla, so wurden der erste evangelische Pfarrer von Oberdorla und
Niederdorla 1527 auf Gehei3 des Kurfiirsten von Sachsen verhaftet und
weggeflihrt.

Erst nach dem Wechsel an der Spitze Kursachsens wurde wieder ein
evangelischer Pfarrer eingesetzt.''®

Heute ist die Vogtei Dorla vor dem Hainich auch noch ein rein

evangelisches Gebiet.

Die Geschichte der Vogtei Dorla vor dem Hainich bietet allein genug Stoff
fiir eine wissenschaftliche Aufarbeitung. Da der Schwerpunkt dieser Arbeit
aber auf dem Gebiet der Vogteier Tracht liegt, kann die Geschichte nur im
Uberblick dargestellt werden. Sicher gibt es noch viele wichtige Ereignisse
in der Vogteier Geschichte. Die hier aufgefiihrten Schwerpunkte erheben
keinen Anspruch auf Vollstdndigkeit!

13 Vgl. Aufsatz von Walter, Armin: Langula, 2.
Busch, O.: Die Vogtei Dorla (wie Anm. 92), 23 — 27.
"6 Begleitheft zur 1000 Jahrfeier der Kirche Oberdorla 987-1987, 2.
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2. Historische Uberlieferungen zur Vogteier Tracht

Christoph Daxelmiiller schreibt in seinen quellenkritischen Anmerkungen
zur Trachtenforschung am Beispiel Franken: ,,Die herkdmmliche
volkskundliche Trachten- und Bekleidungsforschung steht vor der beinahe
absurden Aufgabe, sich mit etwas zu beschiftigen, was es als lebenden
Organismus kaum mehr gibt. Sieht man von einigen wenigen
Trachteninseln der 1. Hélfte des 20. Jahrhunderts mit altartigen Relikten
ab, so herrscht in der Forschung weitgehende Ubereinstimmung dariiber,
daB an der Wende des 18. zum 19. Jahrhundert dem lebendigen
Trachttragen die Totenglocken zu lduten begannen. Kaum ein
Trachtenstiick des spédten 18. Jahrhunderts aber hat sich in den Museen
erhalten, ein denkbar ungiinstiger Ausgangspunkt zur Rekonstruktion
landlicher  regionaler  Kleidersitten = und  ihrer  geschichtlichen
Entwicklung.«'"’

Die Trachteninseln dagegen bieten aber ein weites Betédtigungsfeld fiir die
Trachten- und Bekleidungsforschung. Hier kann nicht vom ,,Sterben* der
Tracht oder des Trachtentragens die Rede sein.

Eine wichtige Rolle fiir die Rekonstruktion der Tracht spielen die Angaben
in Quellen. Bei der Vorstellung der Methode zur Untersuchung der
Vogteier Tracht (vgl. S. 42-52) wurde schon auf wesentliche Quellen
eingegangen. Einmal konnen die Trachtenstiicke selber als Sachquelle fiir
die Kleidungs- und Trachtenforschung bezeichnet werden und zum anderen
stellen miindliche Informationen der Befragung eine gute Ergénzung zur
Tracht selber dar. Diese bereits behandelten Quellen sollen hier nur noch
einmal der Vollstandigkeit halber aufgefiihrt werden. Der Schwerpunkt der
Analyse beschriankt sich auf die Interpretation der archivalischen- und

Bildquellen.

"7 Daxelmiiller, Christoph: Quellenkritische Anmerkungen zur Trachtenforschung am

Beispiel Franken. In: Bayerische Blatter fiir Volkskunde, Jg. 8, 1981, Heft 3, 226.
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2.1. Ungedruckte und gedruckte Quellen

Nach langem Suchen ist es gelungen, einige historische schriftliche
Aufzeichnungen zur Vogteier Tracht zu finden.

In den schriftlichen Quellen finden sich oft Aussagen iiber soziale
Zusténde, die wirtschaftliche Lage und private Lebensumstdnde. Auch die
Kleidungsforschung greift auf sie zuriick. Gitta Both erwédhnt folgende
schriftliche Quellen: ,,Haushaltsbiicher, vertragliche Regelungen von
Hofverkdaufen, Vererbungen und Abfindungen, Kleiderordnungen,
Wirtschaftsbiicher, private Aufzeichnungen, Rechnungen, Steckbriefe,
Tagebiicher, Nachlalverzeichnisse und Inventare, Amtsprotokolle,
Reiseberichte, Chroniken, private und Geschiftsbriefe - in allen diesen
Quellen finden sich hin und wieder Hinweise auf Kleidung und damit
zusammenhéngende Begebenheiten.« '®

Bei der Auswertung der Archivalien ist der Entstehungszusammenhang
und der Zweck des Schriftstiicks mit zu beriicksichtigen, ein privates
Schreiben wurde anders formuliert als ein offizielles, ein Geschéftsbuch
anders gefiihrt als ein Tagebuch. Nach Gitta Both bieten Archivalien den
Kleidungsforschern die beste Moglichkeit, Aussagen auch iiber weiter

zuriickliegende Epochen zu machen. '

Der Vogteier Trachtenverein und auch verschiedene Museen machten
wenig Hoffnung in bezug auf schriftliche Uberlieferungen zur Kleidung der
Vogtei Dorla vor dem Hainich. Um so erfreulicher war es, als Alvis
Henning (F 1998) aus Niederdorla den ersten Hinweis auf eine schriftliche
Quelle zur Vogteier Tracht gab. In der Beschreibung der Quellen wird hier

chronologisch vorgegangen.

8 Both, Gitta: ,,Selbst gesponnen, selbst gemacht... Wer hat sich das nur ausgedacht?
(wie Anm. 28), vgl. 55.
19 ebenda, 55.
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2.1.1. Diarium oder Tagebuch der Gemeinde Niederdorla

1759 - 1781
Im ,,Diarium oder Tagebuch der Gemeinde zu Niederdorla 1759 - 1781
wurde ich flindig. Diese Aufzeichnungen, angefertigt von Johann Heinrich
Quehl anno 1773 und fortgesetzt von Adolph Philip Wilhelm Sippel, beide
waren Kantoren und Gemeindeschreiber, stellen eine sehr seltene Quelle
dar. In der Einleitung steht:
,Diarium oder Tagebuch der Gemeinde zu Niederdorla.
Darinnen allerlei Vorfille und Begebenheiten, sowohl in Inquisitions, u.
anderen Processen als auch in Kriegs, und anderen Angelegenheiten, so
sich in der Gemeinde dieses Ortes ereignen und deren Willenschaft auf
kiinftige Zeit notwendig hierinnen zur Nachricht niedergeschrieben und
aufgezeichnet werden sollen ...« '*!
Auf 515 Seiten sind nun wichtige Ereignisse aus der Dorfgeschichte von
1759 bis 1781 aufgeschrieben. Sehr interessant fiir diese Forschungen ist
ein Bericht iiber den Besuch des damaligen Kurfiirsten von Mainz Carl
Friedrich Josef in Erfurt am 17. Mai 1777. Die Chronik schreibt: ,,1777 den
17ten ohnlidngst abgewichenen May - Monats dieses Jahres genof3 die Stadt
Erfurt das unvergleichliche Gliick, den jetzt glorwiirdigst regierenden
Churfiirsten von Maynz Friedrich Carl Joseph, ... , unter hiufigen
Canonenschiilen, Lautung aller Glocken und anderen veranstalteten Ehr
Bezeugungen in ihren Ring Mauern zu stehen, und untertdnigst zu
empfangen.* '*
Der Kurfiirst hielt sich sechs Wochen in Erfurt auf, und fuhr auf der
Riickreise nach Mainz iiber Miihlhausen, Heiligenstadt, das Eichsfeld und
die Vogtei.
Die Chronik berichtet das folgendermalien:

»Nach einem 6wochigen Aufenthalt daselbst aber sodann {iber Miihlhausen

auf Heiligenstadt sich Gnidigst verfiigten, um nicht allein Dero sdmtliche

120 ygl. auch Anhang 7.1.
2! Diarium oder Tagebuch der Gemeinde zu Niederdorla 1759 - 1781. Einleitung.
122 ebenda, 464.
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Untertanen in dem Eichsfeldischen Lande kennen zu lernen, sondern auch
das allgemeine Landeswohl derselbigen ... . Dahero jeder-ménniglich, auch
den drmsten Untertanen ein freier Zutritt gnddigst verstattet wurde, um dem
untertdnigsten Gesuch und Anliegen eines jeden Notleidenden sowohl
miindlich als auch durch Bittschriften huldreichst zu vernehmen. ... Zu
eben dieser Zeit ermangelten auch die 3 voigttheyischen Gemeinden nicht,
thre Not und Anliegen, wegen derer dreyrn Dorfschaften nachteilig
scheinenden verschiedenen Besorgnisse, diesem preiswiirdigsten Landes
Vater per Memorial fuBfélligst bekannt zu machen und ihn um die
Erhaltung fernerer hochsten Gnade und Huld flehentlichst anzugehen. ...
Der hochste Aufenthalt dieses ersten Fiirsten Deutschlands zu beriihrten
Heiligenstadt dauerte bis den 31sten July, als an welchem Tage Hochst
Dieselben nach dero Haupt- und Residenz Stadt Maynz wieder
aufzubrechen geruhten. Bey Dero Retour wir nun besonders unseres Ortes
das seltene und von unseren Vorfahren nie erlebte Gliick und hochste
Gnade genoflen, den Hochst- und Glorwiirdigst jetzt regierenden
Churfiirsten von Maynz pp unseren allerteuersten Landes Vater und
Gnédigsten Herren, Herrn Carl Friedrich Joseph in Begleitung Dero hohen
Gefolges (worunter sich der Churfiirstliche Staats- und Conferenz Minister
Helrichs Graf von Pickingen Excellenz, der Hl. Vice Oberstkdmmerer
Freyherr von Erthal Excellenz, der Hl. Oberst Silberkdimmerer Graf von
Ingelheim Excellenz und der HIl. Cammerherr, Freiherr von Bibra
Excellenz, befanden), durch die Voigtteyische Grenze und vornehmlich die
Landstralle oben {iber unserem geliebten Niederdorla durch passieren zu
sehen.« >

Nun werden in sechs Punkten die ,schuldigsten Ehrenbezeugungen‘
aufgefiihrt, die zu Ehren des Kurfiirsten veranstaltet wurden:

1. Ausbesserung der Land- und Heeresstralle auf Eisenach

123 ebenda, 465 / 466
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2. Errichtung einer Ehrenpforte in gewolbter Rundung ( ca. 6 m hoch und 5
m breit). In die Mitte dieser Pforte wurde oben eine Tafel gehdngt und
befestigt, worauf sich das ,,Chur Maynz. Haupt Wappen‘ befindet.

3. Die Bewohner der Vogtei sollten in ihrer Tracht ( Hervorhebung durch
Verf.) den Kurfiirsten empfangen.

4. Die Einwohner mufiten sich nach Orten getrennt aufstellen: die
Oberdorlaer an der Ehrenpforte, dann die Niederdorlaer und dann die
Langulaer. Die Jugend bestreute die Landstralle mit verschiedenen Blumen.
5. Sobald der Kurfiirst die Ehrenpforte erreicht hatte, riefen die Untertanen
laut: ,,Vivat, Ihro Chiirfiirstlichen Gnaden zu Maynz, unserem allerteuersten
Landes Vater, hoch!* '**. Das wurde von allen Vogteier Bewohnern
dreimal wiederholt. Einige Anwohner liefen neben dem Gefolge des
Kurfiirsten her: ,,... Wobei nicht zu vergessen, dal3 viele Leute, ... , so bis an
die Grenze stets neben der Churfiirstl. Carrosse hergelaufen, und mit dem
Gnidigsten Churfiirst zu reden die Hohe Erlaubnis gehabt, aufs gewisseste
Betheuern, dal dieser liebenswiirdigste Landes Herr in den
allerhuldreichsten Ausdriicken sich gegen sie herabgelassen, sie unter
anderem seine lieben Kinder genannt, und der Voigtthey wegen fernerer
Beschiitzung ihrer bisherigen alten Gerechtsamen seiner Hochsten Gnade
zu jederminniglichen Rithrung mit &uBerster Wehmut und Tridnen
versichert haben.« '*°

6. Beim Eintreffen des Kurfiirsten sollen mit dem Léauten sidmtlicher

Glocken auf den Kirchtiirmen der drei Vogteidorfer begonnen werden.

Aus dieser Aufzdhlung von Ehrbezeugungen ist der Punkt 3 am
interessantesten fiir diese Arbeit. Er gibt Aufschluf} iiber die Kleidung der
Bewohner der Vogtei in der Zeit um 1777. In der Chronik wird

geschrieben:

124 ebenda, 468.
125 ebenda, 468.
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»3. MuBten auf Veranstaltung der =zeitigen Gerichtsschoppen und
Vormiinder dreyer ehrbaren Gemeinden sédmtliche Einwohner der 3
voigttheyischen Dorfer, alte und junge, minnlichen und weiblichen
Geschlechts in modesten Kleidungen erscheinen, welches sie auch
dergestalt befolgten, daB sie in der allhier nur eigenen, und von
undenklichen Jahren her gewohnliche Tragt sich ihrem theuersten Landes
Vater praesentierten, nemlich die Manns Personen in ihren weillen
Linnenen Kiitteln, die Weibs Personen aber in ihren weiflen Linnenen
Vortiichern oder Schiirtzen, und schwartzen Beydermandts Rocken.* '*°

In der Aufzeichnung ist am Rande auf Seite 467 vermerkt: ,,3. der den
Leuten anbesagte modeste Kleideranzug.*

Aus dieser Beschreibung geht also hervor, daB 1777 schon -eine
Festtagstracht in der Vogtei vorhanden war. Zu diesem Zeitpunkt wird
schon auf eine lange Tradition der Tracht hingewiesen. Am auffallendsten
waren wohl die Manner mit ihren weilen leinenen Kitteln und die Frauen
mit den weillen Schiirzen und den dunklen Beidermandtsrocken.

Solch genaue Beschreibung von Kleidung und Trachten in den Quellen ist
duBerst selten und stellt einen groBen Wert fiir die Trachtenforschung dar.
Diese wichtigen Dokumente haben auch eine groBle Bedeutung fiir die
Nachwelt, so auch eine weitere Quelle: Die Chronik des Johann Just Laun,

Anno 1813.

2.1.2. Chronik des Johann Just Laun von 1813 '’

Eine andere Vogteier Chronik ist die des Johann Just Laun, Anno 1813. Er
schreibt in der Einleitung den Grund fiir die Fiihrung seiner Chronik:
»Johann Just Laun.

Anno 1813, den 10. Febr:

Habe ich den Anfang gemacht wal} in diesem Buch auf geschrieben ist,

in meinem Alter von 77 Jahren,

126 ebenda, 467.
'27Vgl. Anhang 7.2.
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den ich bin geboren im Jahr 1735 den 4. Novembr.

Nun habe ich sehr viel von allerhand Begebenheiten auf geschrieben in ein
dergleichen Buch jedoch stirker wie dieses, da3 meist voll war geschrieben,
aber durch den Ungliicklichen Brand Anno 1811 den 29. Mertz da mir
meine sdmtlichen Schriften und Biicher mit verbrandt sind, einiges von
denen groflen Begebenheiten und Vorfillen derselben ich viele erlebt, aus
dem Gedichtni3 wieder auf zuschreiben mir vorgenommen. Auch einiges
aus dem Gem: Diario so der H. Cant. Quehl Anno 1759 angefangen und mit
vielen wichtigen Begebenheiten enthaltend bil Ao. 1773 fortgefiihrt ist
einiges mit anzumerken.« '**

Auch in diesen Aufzeichnungen ist der Besuch des Kurfiirsten von Mainz
aufgefiihrt. Wiederum finden wir Angaben zur Bekleidung der Leute in der
Vogtei Dorla, etwa in der Zeit um 1777.

Diese Beschreibung vom Besuch des Kurfiirsten von Mainz gleicht nahezu
der Beschreibung im Diarium oder Tagebuch der Gemeinde zu Niederdorla
1759 - 1781.

Auf die allgemeine Darstellung der Umstinde soll hier nicht genauer
eingegangen werden. Allerdings auf die Bezeichnung der Kleidung.

Johann Just Laun schreibt:

,Es war befohlen von dem H. Amtmann, dal wir uns in unserer eigenen
Voigteyschen Tracht sollten zeigen. Die Mans Personen in ihren reinen
weisen Kitteln und die Weibs Personen in feinen reinen weilen Miedern
und Schiirtzen oder Vordiichern, welches wir Vorm. den Gem. Nachbarn
muften bekannt machen und es geschah also. Er soll viel davon gehalten
haben, dal} der Baurs Man sich und die seinen in solche Produkte kleidete,
die er sich selber erzeugte.* '*

Neben der Beschreibung der Tracht erfahren wir von Johann Just Laun auch
Angaben {iiber die Herkunft der Kleidung. Die Menschen in der Vogtei

kleideten sich damals in Stoffe, die sie selbst erzeugten.

12 Chronik des Johann Just Laun. Zitat Einleitung.

1% ebenda, (ohne Paginierung).
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Die Benennung der Kleidungsstiicke stimmt fast mit der Bezeichnung im
Diarium oder Tagebuch Niederdorlas von Johann Heinrich Quehl iiberein.
Fiir die Ménner sind es die reinen weillen leinenen Kittel oder Kiittel, fiir
die Frauen sind es weille leinene Schiirzen oder Vortiicher und Rocke aus
Beiderwandt. In beiden Féllen wird auch betont, daf3 es sich hierbei um eine

Bekleidungsweise handelt, die nur in der Vogtei zu finden ist.

In derselben Chronik von Johann Just Laun ist noch an anderer Stelle eine
kurze Notiz zur Kleidung zu finden. Im Zusammenhang mit einer Reise
1782 als Deputierter nach Kassel wird berichtet, dal die Deputierten an
einem Gottesdienst teilgenommen hatten und am Abend im Wirtshaus
salen. Dort fielen sie auf durch ihre Vogteier Tracht, durch die weillen
Kittel, die sie auch zum Gottesdienst getragen hatten.

Johann Just Laun beschreibt das wie folgt: ,,Nun gings fort auf Melsungen
und den anderen Tag zu Mittag wars der 1. Advent Sonntag, waren wir in
Cassel. Wir suchten also Bohme und Hochgrifen, fanden sie auch bald.
Darauf sahen wir der Parade auf dem Schlof3 Platz mit an, und gingen dann
in die Lutherische Kirche. Der Gottesdienst dauerte bif es bald Abend war.
Nun brachten uns die beiden Soldaten in ein Wirths Haul3, wo wir die Nacht
bleiben wollten. Sie kamen aber, nachdem wir das Abendbrodt geflen
hatten, hohlten uns ab mit zum Doppel Bier, wo mirs gefiel. Es war eine
sehr groBe Stube und viele Tische drinnen, die waren alle ziemlich besetzt.
Doch uns war Platz gemacht. Wir hatten unsre weifle Kittel an. Wir waren
auch damit in der Kirche gewesen. Es waren Biirger und Soldaten unter
einander. Es kam gar oft einer und fragte wér wir waren. Auch unsre
Geschiéfte, und sie héitten uns in der Kirche gesehen. Kurtz es gefiel mir

recht guth.« '

1% ebenda, (ohne Paginierung).
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2.1.3. Chronik des Johann Herman Engling von 1754, kopiert von
Martin Adam Damm 1856"'

Eine dritte Chronik wurde mir freundlicherweise aus dem Privatbesitz der

Familie Damm / Niederdorla zur Verfiigung gestellt: Die Chronik des

Johann Herman Engling 1754, kopiert von Martin Adam Damm 1856.

Die Eintragungen beginnen mit folgenden Sitzen:

»Johann Herman Engling

Anno 1754, den 28. Mertz

Der Herr segne meine Feinde.

Math. am 6. Cap.

Copiert von Martin Adam Damm

im Jahr des Herrn 1856.

Die Klugen dieser Welt sind Narren, die Weisen fallen auch in Thorheit,

Aber Christum lieb haben ist beBer denn alles wiBen.* '*2

Verzeichnet sind im Anschlu3 daran allerlei Geschichten, Episoden und
Beschreibungen aus der damaligen Zeit. Es wird auch viel iiber die
Gerichtsbarkeit und die Situation in der Vogtei Dorla vor dem Hainich
berichtet. Dabei sind auch einige Gedanken zur damaligen Kleidung.

Martin Adam Damm schreibt: ,,... Auch unsere Kleidung wird eine andere
werden, weshalb wohl nicht unniitz sein diirfte, hier etwas davon fiir die
Nachkommen aufzuschreiben.

Von Natur aus ist unsere Gegend mit allem Nothigen méBig, aber gentigend
ausgestattet, wir haben Holz, Steine und dergl., es gedeihen viele Frucht-
und Obstsorten auch etwas Flachs. Die Viehzucht ist gut und von den
Schafen giebt es Wolle. Dieses giebt unseren Orten ein gewilles Ansehen
der Wohlhabenheit und wo Armuth ist, ist es meistens die Schuld der

Faulheit und Siinde.

B1'vgl. Anhang 7.3.
2Johann Herman Engling, Anno 1754, 28. Mertz, copiert von Martin Adam Damm im
Jahre des Herrn 1856, Titelblatt.
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Die Kleidung unserer Vorfahren bestand meistens aus selbstgemachtem
Leinen, Drall, wollene Striimpfe und Schuhe von Leder. Sonn- und Festtags
Tuchrécken und Westen Lederhosen und dreieckige Filzhiite. Seit 20 bis 30
Jahren, auch wohl frither, wurden lange Stiefeln getragen, sie gingen bis
unters Knie. Auch schwarze Manchesterhosen und runde Filzhiite. Jetzt
geht es mehr und mehr nach der Mode der Stddter. Die Frauen tragen bis
heute noch Rocke von Beidergewand und Kammlot, deren zierliche
Garnierung von griinem Woll- und Seidenband und Dafft, welches aber
jetzt dem Besatz von lumpigen Kattun und anderem bunten Zeuge weichen
muf. Anstatt der schwarzen Beidergewandmaéntel sind jetzt baumwollene
und die schwarzen Tuchmintel, beim heil. Abendmahl und bei Brauten und
Gevattern im Gebrauch. Der schone Brautschmuck, das sogenannte
Dutenhdupt und die Schniirbinder kommen bald ganz weg. Die
Abendmahlsmiitzen der Maddchen bestanden frither aus weillem Canevas
mit blauseidenem Bande besetzt und vorne auf der Stirn eine Schnorre von
weillen Spitzen, jetzt sind die Miitzen von violettem Sammt und bunten
Béandern. Bei den Frauen schwarzer Sammt und schwarzgebliimtes
Band.«'*’

Martin Adam Damm beschreibt, wie auch die vorher aufgefiihrten
Chroniken, daB die Kleidung und Tracht der Vogtei Dorla aus
selbstgemachten Stoffen besteht. Aber er geht auch auf ein Problem ein, das
schon in der Zeit um 1856 bestanden haben muf}: die Beeinflussung der
Kleidung und Tracht durch die Mode der Stadt. Er schreibt: ,,Jetzt geht es
mehr und mehr um die Mode der Stidter.“ Ein Problem, das also nicht erst
in der heutigen Zeit entstanden ist, sondern das es schon vor weit iiber 100
Jahren gab. Auch bei der Wahl der Stoffe fiir die Kleidung ist ein Wandel
schon in damaliger Zeit zu erkennen: die dunklen Beidergewandmintel

weichen den Tuchminteln aus schwarzer Baumwolle. Die Kleidungsstiicke

133 ebenda, 86 - 88.
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der Tracht wurden damals schon durch modische Zusitze ergénzt oder

verandert.

In den Aufzeichnungen von Martin Adam Damm 1856 befindet sich auch
die Beschreibung einer typischen Vogteier Hochzeit. Es werden die
Vorbereitungen zur Hochzeit erwéhnt, wie auch die eigentliche Feier: ,,Eine
Hochzeit wurde so gefeiert: Am Sonntage, wo das Brautpaar zum erstenmal
aufgeboten wurde, wurde die Verlobung (Lobde) gefeiert. Die Eltern des
Bréautigams gingen mit threm Sohn in das Haus der Braut und hielten bei
deren Eltern um die Tochter an fiir ihren Sohn, wozu auch die nichsten
Verwandten eingeladen wurden. Bei der Verlobung erhielt der Brautigam
ein weiBles Tuch den Jolappen genannt, wie ihn der Brdutigam bei der
Hochzeit in der Hand hélt, auf beigefiigtem Bilde. Zur Hochzeit wurde
vorher Bier gebraut, ein fettes Rind ein oder zwei Schweine geschlachtet
und Kuchen gebacken auch Brod. Die Hochzeit war den Dienstag, nachdem
dreimal geldutet war, zogen, wie auf dem Bilde zu sehen, voran der
Bréautigam, dann der Vater mit dem Hute seines Sohnes unter dem Arme,
neben sich den Vater der Braut, dann die Méanner und Jiinglinge, dann die
Braut gefiihrt von zwei Jiinglingen, den Brautfiihrern, dann die Miitter und
die weiblichen Giste in die Kirche, wo nach Gesang und Traurede die
Trauung vollzogen wurde. Aus der Kirche ging der Zug ins Hochzeitshaus,
gewohnlich im Hause der Braut, wo die Hochzeit drei Tage gefeiert wurde.
Unter andern besteht auch noch jetzt die Sitte, dal der Briautigam bei
Hochzeitsmale nicht mit den Gésten zu Tische sitzt, sondern gleichsam als
der Geber des Mahles die Aufsicht fiihrt. Die Braut aber pflegt hinter dem
Tische in der Ecke, sogenannten Brautecke zu sitzen.« **

Diese Aufzeichnungen wurden durch eine Eintragung eines Unbekannten
mit Bleistift ergdnzt durch: ,,Nebenstehendes Bild: Wohnhaus ist das alte
von Johann Herman Engeling dessen Tochter Johann Adam Damm

geheiratet hat.*

134 ebenda, 90 f.
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Diese Beschreibung der Hochzeit alleine wire fiir diese Arbeit weniger
ergiebig, aber in der gesamten Chronik befindet sich ein einziges Bild, ein
Aquarell: ,,Ein Hochzeitszug unserer Vorfahren. Martin Adam Damm

1857.% (Abb. 9)

i ol e G o g
et gl “

Abb. 9: Ein Hochzeitszug unserer Vorfahren. Martin Adam Damm 1857.

Das Bild wird im Text teilweise beschrieben, wodurch das Bild besser
verstidndlich wird. Die Hochzeitstracht ist auf dem Bild genau zu erkennen.
Die Braut (3. von rechts) trdgt die Brauthaube, Schnurre oder Schnorre
genannt. Den Stirnbereich umgibt eine groe, weille, abstehende Spitze. In
der Mitte sind noch die fliigelartigen Seidenbdnder zu sehen. Das griine
Kronchen ist nur angedeutet. Im Halsbereich ist die Braut mit
verschiedenen bunten Seidenbidndern geschmiickt. Sie trdgt einen langen,
braunen Mantel. Ein Stiick der weillen, feinen Schiirze sieht unten hervor.
Der Briutigam (1. von links) trdgt auf dem Kopf ein griines Kronchen. Er
ist mit einem schwarzen Mantel, Kniebundhose, dunklen Striimpfen und
Schnallenschuhen bekleidet. In der Hand hélt er ein BlumenstrauB3chen und
den Ja-Lappen, in den das Traudatum, die Initialen der Brautleute und

Blumenranken eingestickt sind. Dieser Ja-Lappen begleitet die Familie
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durch das ganze Leben: die Kinder werden bei der Taufe damit bedeckt bis
hin zum Tod.
Die Chronik des Johann Herman Engling ist somit eine wichtige Quelle zur

Trachten- und Kleidungsforschung in der Vogtei Dorla vor dem Hainich.

2.1.4. Ortschronik und Tagebuch des Simon Stollberg bis 1831

Auch diese Ortschronik gibt Erklarungen zum Thema ,,Vogteier Tracht®.
Die alte Dorfchronik von Simon Stollberg wurde in der DDR - Zeit in
einem ErbnachlaBB wiedergefunden. 1983 befand sich diese Chronik im
Besitz des Heimatfreundes Hermann Herwig. Sie trdgt den Titel:
,»Chronologische, topographische und historische Beschreibung von
Oberdorla und dessen Weichbild, aus den &ltesten Urkunden zusammen
getragen von Simon Stollberg.*

Auch iiber den Verfasser der Chronik, Simon Stollberg , ist einiges bekannt.
Er wurde 1790 in Oberdorla geboren und starb dort 1867. Wie sein Vater
wurde Simon Stollberg Miiller in der Marktmiihle, Bauer und Fuhrmann.'>
In der Dorfchronik macht er Angaben zur Situation im Dorf,
Reparaturarbeiten, = Krankheiten, Einquartierungen von  Soldaten,
Holzhandel, Pferdeverkauf, Feldarbeiten und vicles mehr. Besonders
interessant sind die Seiten des Buches, die der Verfasser fiir personliche
und familidire Aufzeichnungen genutzt hatte. Die interessanteste
Uberlieferung in den Stollbergschen Aufzeichnungen fiir diese Arbeit iiber
die Vogteier Tracht ist wohl die Spezifikation tiber Kosten und Geschenke,
anldBlich der Hochzeit des Simon Stollberg im Jahr 1820.

Besondere Erwdhnung findet hier der Brautschmuck und die Kleidung:

»Spezifikation was meine Braut kostet* 136

- 1 vierfacher Kettenschmuck 7 Rtl. - Gr.
- 8 Korallen 3 RtlL - Gr.
- 2 einfache Gelder 2 Rtl. 6 Gr.

1% ygl.: Karmrodt, Paul: Simon Stollberg, ein Oberdorlaer Ortschronist. In: Miihlhduser
Beitrdge zu Geschichte, Kulturgeschichte, Natur und Umwelt. Heft 6, Miihlhausen 1983.
1% Rt] = Reichstaler
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- 1 Taler mit Rand und Eichel 2 Rtl. 20 Gr.
- 1 Taler dto. 2 Rtl. 20 Gr.
- 1 Taler dto. 2 Rtl. 20 Gr.
- 1 Doppeldukaten 7 Rtl. - Gr.
- 2 einfache Dukaten 7 Rtl. 12 Gr.
- 8 Spitzgroschen - Rtl. 21 Gr.
Summe des Brautschmuckes: 36 Ritl. 3 Gr.
- Miitze, Schniirmieder, Halstuch 6 Rtl. 12 Gr.
- fiir Bénder, Schniiren, Muffen 4 Rtl. 18 Gr.
- 4 halbseidene Halstiicher 4 Rtl. 17 Gr.
- fiir Sammet 1 Rtl. 10 Gr.
- fiir Spitzen und Schnur 1 Rtl. 19 Gr.
- 1 Paar Schuhe 2 Rtl. 4 Gr.
- 1 Korb mit Bandern und Schnallen 1 Rtl. 14 Gr.

22 Rtl. 22 Gr.

Die in der Aufstellung erwidhnten Miinzen und Ketten kaufte Simon
Stollberg zur Anfertigung des Brautschmuckes ,,Mahlschatz*. Die Miinzen
wurden von einem Goldschmied in Silber gefait und zu einem
Kettenschmuck verarbeitet. Diesen Schmuck bekam die Braut vom
Brautigam zur Hochzeit geschenkt.

Die Aufzdhlung der Bekleidungsteile zur Hochzeit ist sehr interessant.
Auffallend viele Béander, Tiicher und Schniiren wurden gekauft. Sie dienten
als Schmuck des Mieders, des Rockes und der Haube. Mit dem Begriff
Miitze war sicher die Brauthaube, in der Vogtei ,,Schnorre® genannt,
gemeint. Es sind aber nicht alle Teile der Brauttracht aufgefiihrt, z.B. der

Rock fehlt. Er wurde sicher von der Festtagstracht {ibernommen.
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Auch die Chronik des Simon Stollberg stellt mit ithren Angaben iiber die
Vogteier Hochzeitstracht eine wertvolle Quelle und wichtiges Dokument

zur Geschichte der Tracht dar.

Es befindet sich auBerdem in der Chronik des Simon Stollberg ein Bild
(Abb. 10). Darauf soll Simon Stollberg selbst dargestellt sein. Er trigt die
vor 1831 typische Festtagstracht: als Kopfbedeckung den Dreispitz, eine bis
oben zugeknopfte Weste, dariiber den Gehrock, eine Kniebundhose und
Schnallenschuhe. Neben ithm ist auch eine Frau mit der Festtagstracht
dargestellt (links). Sie tragt als Kopfbedeckung die typische hohe Haube
mit dem um das Stirnteil der Haube gelegten Seidentuch, dem
Miitzenlappen. Sie ist mit einem Mieder bekleidet und trigt einen Rock mit
Schiirze, dazu Schnallenschuhe. Im Hintergrund ist ein Mann ist der
Alltagstracht angedeutet. Er hat auf dem Kopf die Zipfelmiitze, die reich
verziert ist. Weiterhin ist er mit dem Spanskittel bekleidet. Er raucht eine
Pfeife. Rechts von Simon Stollberg ist noch eine Frau mit der Festtagstracht
mit einem Kind an der Hand
zu erkennen. Das Kind tragt
einen kleinen Kittel und eine
verzierte Zipfelmiitze. Im
Hintergrund ist die
Hochzeitstracht angedeutet.
Der Briutigam trigt einen
hohen Zylinder, die Braut
die typische Brauthaube mit

der weillen, abstehenden

Spitze im Gesichtsbereich
und einen mantelartigen

Umhang.
Abb. 10: Bild aus der Chronik von Simon Stollberg.
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Auch dieses Bild ist sehr wichtig flir die Trachtenforschung. Hier sind
Festtagstrachten und Alltagstrachten zugleich dargestellt. Die einzelnen

Trachtenbestandteile sind gut zu erkennen.

2.1.5. Aufzeichnungen von Carl Riimpler 1840

Im Band ,,Thiiringen und der Harz+"’

gibt Carl Riimpler, Kantor in
Kammerforst, 1840 eine genaue Beschreibung der Vogtei Dorla. Er
motiviert seine Leser wie folgt: ,,Magst du, mein freundlicher Leser, deine
Freude daran finden, Linder und Voélker entweder von historischer, oder
von philosophischer, oder romantischer Seite zu betrachten: immer wird
und muBl dir die Vogtei hochst interessant erscheinen; da sich das
Volkchen, welches wir jetzt ndher ins Auge fassen wollen, nach allein drei
Richtungen hin ausgebildet hat; da es sich merkwiirdig gemacht durch seine
einmalige politische Verfassung, durch eine ausgezeichnete Industrie und
durch die Nationalitét, die es trotz Sturm und Brandung treulich bewahrt hat
und die sich in alten Sitten und Gebrduchen, in Tracht, Sprache und
Charakter genugsam zu erkennen gibt.*'*®

Neben geographischen und historischen Angaben stellt er auch die Tracht
der Region vor. Zur Kleidung voriger Jahrhunderte allgemein weil} er zu

139
« noch fast

berichten, dal} sie ,,der Modesucht unserer Zeit zum Trotze
dieselbe ist. Zuerst beschreibt er die Festtagstracht der Manner. Er macht
dabei sehr detaillierte Angaben: ,,Die Ménner tragen grofle, dreieckige,
schwarze Filzhiite (scherzhafter Weise ,,Nagelbohrer* genannt), mit Knopf
und Schniiren reich ausgeschmiickt, lange, bis auf die Hélfte der Waden
herabreichende Ro&cke von besonderem Schnitt, die aus griinem
Beidergewand (einem festen, fast unverwiistlichen Gewebe aus Leinen und

Wolle) oder aus weillem, sehr haltbaren Zwillich gefertigt und mit einer

Unzahl groBer, dicht an einander gereihter blanker Knopfe besetzt sind.

7 Riimpler, Carl: Die Vogtei Dorla in Thiiringen.In: Thiiringen und der Harz, Band I,
Sondershausen, 1840, 127 - 139.

138 ebenda, 128.

13 ebenda, 133.
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Wohlhabendere benutzen als Knopfplatten auch wohl Zehnkreuzer und
Biergroschenstiicken. Zu der Festkleidung der Ménner gehoren ferner
kurze, bis an die Knie reichende und gezwickelte Beinkleider von
Bockleder, ein rother oder bunter knopfreicher Brustlatz, blaue, mit roten
Zwickeln versehene Striimpfe, und die mit blank geputzten metallenen
Schnallen geschmiickten Laschenschuhe. Das Haar der Vogteier ist rund
verschnitten, glatt auf dem Kopfe anliegend, und auf dem Hinterhaupte mit
einem messingenen oder hérnernen Kamme befestigt.« '+

Ebenso berichtet er ausfiihrlichst iiber die Frauentracht seiner Zeit,
allerdings wieder nur {ber die Festtagstracht: ,,Die Kleidung der
Frauenspersonen ist eben so originell, wie die des minnlichen Theils. In ihr
spielt der griine flieBende, kaum bis an die Waden reichende und mit
tausend und aber tausend Falten und Filtchen gezierte Rock nebst
grellbunten Zwickelstriimpfen und sehr hohen Absatzpantoffeln, die selbst
beim Tanze nicht abgelegt werden, eine Hauptrolle. Gewohnlich bedecken
die Weiber das auf dem Scheitel zu einem Knoten gekniipfte Haar mit der
thiiringischen Haube, welche dort ,Pitze* (vielleicht abgeleitet von
Kapuze?) heiit und mit einer leinenen Kopfbinde versehen ist. Bei
freudigen und kirchlichen Gelegenheiten, Hochzeiten und Kindtaufen
bedienen sich die unverheirateten Frauenspersonen als Kopfputz eines
Deckels, der mit silbernen und goldenen Sternen, grell gefarbten Blumen,
bunten Glasperlen, Flittern, bunt- und schwarzseidenen Biandern bis zum
UbermaB und selbst bis zur Geschmacklosigkeit geschmiickt ist und
»Schniirhait (wahrscheinlich Schniirhaube) genannt wird. Die einfache
Miitze, mit weilem Zeuche besetzt, die man ohne die gewdhnliche
Kopfbinde bei Begribnissen und an Buftagen trdgt, heil3t
»Schleppchenspitze, die mit weillen Spitzen verzierte Haube aber, welche

beim heiligen Abendmahle das Haupt ziert, ,,Schnorrenspitze“. Ein

140 ebenda. 133.
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schwarztuchener Mantel ohne Kragen gehort ebenfalls zum Sonntagsstaate
der Frauen. '"!

Diese Arbeit Riimplers hat einen grofen Wert fiir Kleidungs- und
Trachtenforschung, da aus der Zeit um 1840 noch einige Trachtenteile
vorhanden sind: Hose aus Bockleder der Minner, Gehrock, Rocke aus
Beidergewand der Frauen mit unzahligen Falten, das von Riimpler genannte
Schniirhait, das mir aber als Kopfbedeckung der Braut (,,Schnorre®
genannt) gezeigt wurde. Die Beschreibung Riimplers pafit genau auf die
noch vorhandenen Kleidungsstiicke und ist ein Beweis dafiir, da3 sie einst
lebendig waren und getragen wurden.

Einige Teile sind auch nicht mehr vorhanden: z.B. die mit weilen Spitzen
verzierte Kirchgangshaube. Um so wichtiger werden Riimplers

Aufzeichnungen, die eine schriftliche Nachricht von schon

untergegangenen Trachtenstiicken geben.

Die hier aufgefiihrten Quellen liefern wichtige Aussagen {iber die Vogteier
Tracht. Zum einen wird das gesamte Erscheinungsbild der Ménner- und
Frauentracht beschrieben, zum anderen werden aber auch detaillierte
Angaben zu einzelnen Trachtenteilen (besonders der Brauttracht) gemacht.
Die Quellen belegen die Vogteier Tracht schon fiir Mitte bis Ende des 18.
Jahrhunderts. Es ist eine Kontinuitit bis zu den noch heute erhaltenen

Trachten zu erkennen.

2.2. Bildquellen

2.2.1. Grabsteine auf dem Friedhof Niederdorla

Grabsteine und Grabdenkmaéler konnen oft auch recht hilfreich bei der
Erforschung eines historischen Themas sein. So auch bei der
Trachtenforschung.

Auf dem Friedhof in Niederdorla entdeckte ich zwei interessante

Grabsteine. Der erste stammt von Johann Hermann Hartung (Abb. 11).

141 ebenda, 133.



86

Abb. 11: Vorderansicht des
Grabsteins von Johann Hermann

Hartung.

Auf dem Kopf erkennt man
das Krinzchen des
Bréutigams. Er ist mit einem
langen Mantel bekleidet, mit
langer durchgehender
Knopfreihe und
Knopfverzierungen an den
Armeln und Taschen. In der
linken Hand hilt er den Ja -
Lappen, den die Braut am
Tage der Hochzeit bekommt
und der die Familie das
ganze Leben begleitet. Er ist
kunstvoll verziert - auch das
ist auf dem Grabstein zu
erkennen.

Johann Hermann Hartung
starb am 9. Februar 1753 im
Alter von 23 Jahren wéhrend
der kirchlichen Trauung. Auf
dem Grabstein ist er in seiner
Hochzeitstracht ~ dargestellt
(Abb. 12).

Abb. 12: Detailaufnahme der Darstellung in Tracht auf dem Grabstein von Johann

Hermann Hartung.

Auf der Riickseite des Grabsteins sind einige Angaben zu den traurigen

Umsténden des Todes gemacht (Abb.: 13):



Abb. 13: Riickansicht des Grabsteins

von Johann Hermann Hartung auf dem

Friedhof Niederdorla.
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,, Wanderer Steh!

Dif3 word zu leBen der den Eltern
Lust gewellen,

liegt hier entseelt und bleich,
doch er liegt hier nicht allein,
unter diesem Leichen Stein,

Ruht der Eltern Herz zugleich.
Allhier ruhet in Gott

der Ehrbare und Ehrengeachtete
Junggeselle und Bréautigam
Johann Herman Hartung

des Ehrbaren und
Ehrengeachteten

HanfB3 Casppar Hartungs
leibeinigener Sohn.

Die Mutter ist die Ehr und
Tugendsame Frau

Susanna, eine geb. Griabedinkelin
die verlobte Jungfer Braut,

war die Ehr und Tugendsame
Jungfer Martha Christina, eine
geb. Ludewigin

Er ist in die Jammer volle Welt
geb. Anno 1730. d: 3. April
gestorben Anno 1753. d: 9. Febr..
seines Alters 23 Jahr, weniger 7
Wochen und 4 Tage. Leichen
Text: Im Buch der Weif ...'*

"2 Inschrift des Grabsteins von Johann Herman Hartung, gestorben am 9. Februar 1753,

auf dem Friedhof Niederdorla.
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Hier bricht der Text leider ab, da im unteren Teil des Grabsteins Schiden

sind: die Oberfldche ist abgesplittert.

Der zweite Grabstein, der auch einen Hinweis auf die Bekleidung vor ca.

250 Jahren gibt, ist der von Johann Michael Sonntag.

Abb. 14: Vorderansicht
des Grabsteins von Johann
Michael Sonntag auf dem
Friedhof in Niederdorla.

Er starb nach langer
Krankheit 1754. Auf
der Vorderseite des
Grabsteins ist wieder
der Verstorbene in
seiner  Festtagstracht

dargestellt (Abb. 14):

mit dem  langen

durchgeknopften
Mantel (Gehrock) und Kniebundhose. Der Mantel ist auch an den Armeln
und an den Taschen mit Knopfen reich verziert. Auf dem Kopf ist als
Schmuck auch wieder ein Krianzchen zu erkennen, der Anlafl bleibt aber

ungeklart. Leider ist die rechte Hand der Darstellung abgebrochen.
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Einige Angaben zum Tode der Person stehen auf der Riickseite des

Grabsteins (Abb.: 15).

Abb. 15: Rickansicht des Grabsteins von

Johann Michael Sonntag auf dem Friedhof in
Niederdorla.

»Wanderer stehe und vernim.
Hier ruhet in seinem Erldser
ein Hoffnung voller Knabe
Johann Michael Sonntag

sein seel. Vater ist gewesen
der ehrbare und
Ehrenwohlgeachtete

Johann Heinrich Sonntag.

Die betriibte Mutter und
Witwe ist die Ehr und
Threusame Frau

Maria Elisabetha geb.
Nothlingin.

Er war seit Er lebte eine Lust
seiner Lehrer,

eine Freude und Hoffnung
seiner Eltern und Gro8 Eltern.
Ward gebohren ao. 1741 d. 27.
Febr.

Starb nach  langwierigem
Lager ao. 1754 d. 17. Juni.
Seines Alters war ...... %2 Jahr

und ..... Tage. '*

Auch hier ist der Grabstein wieder stark im unteren Bereich beschiadigt und

die Aufschrift bricht ab.

' Inschrift des Grabsteins von Johann Michael Sonntag, gestorben 1754, auf dem

Friedhof Niederdorla.
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Diese beiden Grabsteine des Niederdorlaer Friedhofes ergdnzen die
schriftlichen Quellen in anschaulicher Weise. Es wird ein Eindruck der

Tracht und Kleidung in der damaligen Zeit vermittelt.

2.2.2. Standbild ,,Tanzpaar in Vogteier Tracht* auf dem Anger in
Niederdorla
Seit etwa 1975 steht auf dem Anger in Niederdorla eine Plastik, die die

Vogteier Tracht in ihrer schonsten Ausfiihrung zeigt.

Abb. 16: Vorderansicht des Standbildes Abb. 17: Riickansicht des Standbildes

»Lanzpaar in Vogteier Tracht®. ,,Tanzpaar in Vogteier Tracht®.

Ein Tanzpaar ist in der typischen Tracht dargestellt, sie fassen sich an den
Hénden, wie beim Tanz. Die Frau tragt die folgenden Trachtbestandteile:
die hohe, schmale Haube mit den langen Seidenbéndern hinten und dem
Seidentuch, das um das Stirnteil gelegt wurde, das Armelmieder mit dem
verzierten Kragen, dariiber das Wulstmieder mit dem Laschenverschlufl
vorn, dazu den Beidermannsrock und davor die Schiirze.

Auch die Bestandteile der Minnertracht sind gut zu erkennen: auf dem

Kopf der Dreispitz, dazu der lange Gehrock mit der langen Knopfreihe und
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den Knopfverzierungen an Armeln und den zwei Knopfen iiber der
Filtelung im Riickenteil. Die Hose wird fast vollig durch den Gehrock
verdeckt, von vorn ist aber zu sehen, dal} sie nur bis zu den Knien reichte.
Darunter wurden dicke selbstgestrickte Wollstriimpfe getragen, die mit
Strumpfbiandern gehalten wurden. Typisch fiir die Vogtei sind auch die
Schuhe der Ménner mit dem groBen, auffilligen Schnallenverschluf3 {iber

dem Spann.

-

ADbb. 18: Seitenansicht des Standbildes. Abb. 19: Seitenansicht des Standbildes.

Die Plastik steht auf einem Sockel. Auf der Vorderseite ist folgende
Inschrift zu erkennen: Vogteier Tracht: 1750 - 1900.

Das Standbild ,,Tanzpaar in Vogteier Tracht“ wurde von dem Steinmetz
Paul Wenk geschaffen. Er wurde am 23.4.1904 in Niederdorla geboren und
lernte Steinmetz in Miihlhausen. Von 1925 bis 1926 studierte er an der
Kunstgewerbeschule in Kassel bei Prof. Sauter und spiter bei Prof. Melville
in Erfurt. Nach langen Jahren des weiteren Studiums aber auch der

praktischen Arbeit wurde Paul Wenk nach 1948 selbstindiger Steinmetz in
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Oberdorla. Viele Grabdenkmaler auf dem Friedhof Niederdorla gestaltete
er. Im Jahre 1959 wurde er Lehrer an der Steinmetzschule in Bad
Langensalza und danach arbeitete er als Kunsterzieher in der Schule
Oberdorla. In seinen Gemaélden, Lithographien und Plastiken stellt Paul
Wenk Motive seiner Heimat dar. Die Plastik ,,Tanzpaar in Vogteier

Tracht ist wohl seine bekannteste Arbeit. '+

2.2.3. Historische Fotografien

Eine weitere wichtige Fundgrube fiir den Trachten- und Kleidungsforscher
stellen Bilder und Fotos dar, auf denen Gruppen abgebildet sind. Die Leute
sind dem Anlal} entsprechend bekleidet. Auch bei den Forschungen tiber die
Vogteier Tracht tauchten immer wieder historische Fotografien auf, die die
Tracht in ihrer Lebendigkeit und Vollstindigkeit zeigen. Diese
Abbildungen sollen die Analyse der Vogteier Tracht anschaulich
unterstiitzen. Gleichzeitig wird eine Gegeniiberstellung der historischen
Fotos und des heute noch vorhandenen Bestandes erreicht. Die frithesten
Fotos stammen aus der Zeit um 1900. Danach sind Abbildungen aus den
Jahren 1922 und 1954 vorhanden. Die Datierung ist durch Notizen auf der
Riickseite des Fotos gesichert.

Gemilde, Drucke, Illustrationen in Biichern und Zeitschriften, Postkarten
und Scherenschnitte bilden einen Reichtum an Material zur Erforschung der
Kleidung, allerdings miissen gewisse FEinschrankungen in ihrer
Aussagefdhigkeit gemacht werden. Oft geben Drucke, Gemilde und
Scherenschnitte kein wahrheitsgetreues Bild wieder. Sie sind beeinflu3t von
der Sichtweise des Kiinstlers, des Auftraggebers und des Kiufers. Die
Wiedergabe geht oft nicht auf Einzelheiten ein, ist hdufig beschonigt oder
tibertreibt. Trotzdem vermitteln diese Objekte einen Eindruck vom
zeitgenossischen Leben, vom damaligen Umfeld, der auch einen wichtigen

Punkt bei der Erforschung der Tracht und Kleidung darstellt.

14 Die Informationen iiber den Steinmetz Paul Wenk stammen von einer Schautafel im

Mittelpunktmuseum Niederdorla.
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Wenn Bildzeugnisse wie Fotos fiir die Kleidungsforschung genutzt werden,
miissen sie vorher kritisch gepriift werden. Der Auswertung muf} eine
griindliche Einschiatzung ihrer Entstehung vorausgehen, denn die wenigsten
Quellen wurden als objektive Bestandsaufnahme von Kleidung
angefertigt.'* |, Auch Fotos sind nicht direkte Abbilder der Wirklichkeit,
sondern zeigen einen vom Fotografen gewihlten (und vom Verbraucher
gewiinschten) Ausschnitt. Bei richtigem Einsatz stellen Bildbelege jedoch
fir die Kleidungsforschung einen unersetzlichen Materialwert dar.« '*°

Bei den Abbildungen der Vogteier Tracht, die in diese Arbeit eingefiigt
wurden, kann man aber davon ausgehen, daBl sie in etwa einen
wahrheitsgetreuen Eindruck vom Aussehen und der Erscheinung der Tracht
vor ca. 100 Jahren geben. Denn die Darstellung auf den historischen Fotos
stimmt mit archivalischen Quellen, den Ergebnissen aus miindlichen und
schriftlichen Befragungen und dem noch vorhandenen Trachtenbestand

uberein.

5 Bgth, G.: ,,Selbst gesponnen, selbst gemacht... Wer hat sich das nur ausgedacht? (wie
Anm. 28), 52.
146 ebenda, 53.
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3. Entwicklung der Tracht in der Vogtei Dorla vor dem

Hainich

Bei der Analyse der Vogteier Tracht soll zunédchst einmal kurz auf die
Herstellung der Stoffe als Voraussetzung fiir jede Tracht und Kleidung
eingegangen werden. Der Flachs hatte in den friiheren Jahrhunderten in
diesem Gebiet wirtschaftlich eine grofe Bedeutung. Die wichtigsten
Rohstoffe, Wolle und Flachs, sind seit der friithesten Besiedelung im Lande
selbst erzeugt worden. Die allermeisten Ortschaften, auch kleine Dorfer,
besallen ihre Schaftherden. Die blauwogenden Flachsfelder breiteten sich in
jeder Thiiringer Flur aus, bis in die 80er Jahre des 19. Jahrhunderts, ,, ...
denn selbstgesponnenes Tuch zu Leib- und Tischwische, zu Ménnerkittel
und -hosen gehorte zum eisernen Bestand jedes Biirger- und
Bauernhaushaltes.“ '*" Auch die blaugriinen, saftigen Blattrosetten der
selbstangebauten Farbepflanze Waid nahmen die fruchtbaren Fluren
zwischen den Waidtstddten ein. Luise Gerbing nennt als thiiringische
Waidstddte: Langensalza - Miihlhausen - Tennstedt - Gotha - Erfurt -
Arnstadt. Auch das Gebiet der Vogtei Dorla liegt im Gebiet der Waidstédte,
zwischen Bad Langensalza und Miihlhausen. Diese beiden Stidte waren
auch bekannt durch ihre Farbereien und Stoffdruckereien. Bevorzugt
wurden blau - weille baumwollene Stoffmuster, sowie ein Streumuster von
farbigen StrauBchen auf einfarbigem Grund.

Die noch vorhandenen Gerite und Werkzeuge zur Flachsherstellung sowie
deren zahlreiche mundartliche Bezeichnungen werden in einem Exkurs zum
Thema ,,Flachsanbau und Verarbeitung durch Weber als Voraussetzung zur
Entstehung von Kleidung* im Anhang 7.6. erklart.

In den nun folgenden Ausfiihrungen wird versucht, die Entwicklung und

Analyse der Vogteier Tracht genauer darzustellen.

"7 Gerbing, L.: Die Thiiringer Trachten (wie Anm. 45), 14 f.
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3.1. Vielfalt der Festtagstracht der Frauen

Die Frauentracht in der Vogtei Dorla vor dem Hainich war wie auch in
vielen anderen Gegenden sehr vielgestaltig. Aber es war eine Grundform
vorhanden, die mit vielen anderen Trachtenteilen ergénzt und so leicht
abgewandelt werden konnte. Dabei konnte eine &ltere Frauentracht (ca.
1820 - ca. 1850) und eine jiingere Frauentracht (ca. 1870 - ca. 1900)
unterschieden werden.

Hier soll nun die Festtagstracht der Frauen anhand alter Fotos und eines
noch vorhandenen Bestandes im Katalog erklart und beschrieben werden.
Die Voraussetzung zum Erkldren und Verstehen der Vogteier Tracht setzt
eine genaue Kenntnis der einzelnen Bestandteile voraus. Diese kann nur
durch das Arbeiten mit originalen Stiicken, aber auch durch Gespriche mit
noch kundigen Bewohnern der Vogtei erreicht werden.

Ein sehr umfangreicher Bestand der noch vorhandenen originalen
Trachtenteile ist in den drei Dorfern der Vogtei Dorla aufgenommen
wurden. Die meisten Trachtenstiicke befinden sich im Privatbesitz und sind
nicht fiir jedermann zugénglich.

Die umliegenden Dorfer, deren Tracht stark von der Vogteier Tracht

beeinfluflit wurde, sind nur am Rande dieser Arbeit beriicksichtigt worden.

3.1.1. Altere Festtagstracht (ca. 1820 - ca. 1850)
Die Bestandteile der élteren Festtagstracht waren:

- Festtagshaube (Bétze oder Batzen genannt)

- Schultertuch (Miedertuch)

- Armelmieder

- Mieder (Schniirmieder oder Wulstmieder genannt)
- Schiirze

- Beidermannsrock

- ,,Tanzhemd*

- Unterrdcke

- Striimpfe

- Schuhe
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- Mantel

Festtagshaube
Auf Abb. 20 ist die éltere Festtagstracht der Frauen in der Vogtei Dorla zu
sehen. Das Foto stammt vom Oberdorlaer Trachtenfest am 6. Juli 1922. Ein
wichtiger Bestandteil der Festtagstracht war die Festtagshaube.
In der Vogtei war in der ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts vornehmlich

eine Festtagshaube in Form einer hohen Haube in Benutzung.

Abb. 20: Drei junge Frauen in Vogteier Tracht mit typischer Festtagshaube.

Mundartlich wurden diese Hauben in Oberdorla ,,Béitze* und in Niederdorla
»Batzen* genannt. Der Ursprung der mundartlichen Bezeichnung ist nicht

genau geklért, vermutlich wurde der Ausdruck von Kapuze abgeleitet. In
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den meisten Féllen war die Haube mit langen Seidenbéndern versehen und
wurde dann ,,Bangerbatzen® (,,Banger-*“ von Bénder) genannt.

Abbildung 20 zeigt drei junge Frauen mit der typischen Festtagshaube.
Bevor jedoch die Haube aufgesetzt werden konnte, mufBlten die Haare
entsprechend vorbereitet werden: mindestens schulterlange Haare waren die
Voraussetzung und in dieser Zeit auch bei fast allen Méadchen und Frauen
vorhanden - sie wurden in der Mitte des Kopfes zu einem Knoten
aufgesteckt, der als ,,Hait“ bezeichnet wurde. Dariiber wurde dann die
Festtagshaube gesetzt und erhielt durch den Innenaufbau aus Haaren einen
gewissen Stand. Um die Stirn wurde nun ein Samtband gebunden, damit die
Haube nicht so weit ins Gesicht rutschte. Beim fertigen Anblick durften
damals keine Haare der Haubentragerin mehr zu sehen sein. In spaterer Zeit
war das dann anders. Die Frisurenmode dnderte sich und die Haare wurden
gekiirzt, als Pony oder mit Mittelscheitel getragen. Die Haube wurde dann
einfach in der Mitte des Kopfes plaziert, auch wenn noch Haare zu sehen
waren.

Magdalena Bindmann schreibt iiber die Herstellung der Hauben: ,,Man
fertigte zundchst nach einem Schnitt die Grundform an, die aus gesteifter
Leinwand bestand, innen zusétzlich durch geleimtes Papier (Zeitungen,
Schulhefte) verstirkt. Darauf wurde der Stoffiiberzug aufgeniht, der, je
nach Verwendungszweck, aus Leinen, Baumwolle (Kattun), Samt, Seide
oder Brokat bestehen konnte.« '**

Genauso wurden auch die Hauben in der Vogtei Dorla hergestellt. In jedem
Dorf gab es im 19. Jahrhundert eine, meist dltere Frau, die sich auf das
Herstellen von  Festtagshauben  spezialisiert hat. Sie  wurde
umgangssprachlich die ,,Haubensche* genannt. '*

Beim Anblick der Festtagshaube auf Abb. 21 wird sofort die Form der

hohen Haube erkenntlich.

¥ Bindmann, M.: Thiiringer Volkstrachten zwischen Rhén und Altenburger Land (wie
Anm. 14), 26.
' Die Information stammt aus Gesprichen mit dlteren Leuten aus der Vogtei imzuge der

Feldforschung.
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AbD. 21: Ansicht der

Festtagshaube von vorn.

Das Stirnteil ist in Form
eines Kegelstumpfes
gestaltet (1). Auf der
Innenseite der Haube ist
gut die Verstirkung mit
Pappe zu sehen. Als
Stoffiiberzug wurde bei den

Festtagshauben meist

schwarze Seide verwendet.
Das Stirnteil der Haube war
hier mit glattem, schwarzen Seidenband bespannt, in das oft auch noch
Blumenmuster, Blattranken oder lineare Ornamente eingewebt waren (2).
Um die Stirn wurde ein Seidentuch gelegt (3), das iiber der Stirn durch
einen Steg aus schwarzem Seidenband (4) verlief. Der Steg war sehr
auffillig ausgebildet, er zog sich iiber die gesamte Breite der Haube. Das
Seidentuch wird auch Miitzentuch oder ,,Fitchlappen® genannt. Es bestand
oft aus schwarzer Seide und war mit eingewebten bunten (hier lila)
Blumenranken und Blattornamenten ausgeschmiickt. Als Abschlu3 hatte
das Tuch meistens Fransen. Die Zipfel hingen seitlich frei an der Haube
herab. Anstelle einer Stirnschneppe bildete der unteren Rand der Haube hier
einen breit schwingenden Bogen. Es konnte bei diesem Haubentyp auch
eine leichte Stirnschneppe ausgebildet sein, aber es gab auch Hauben, bei
denen die Stirnschneppe fehlte. Die Haube wurde unter dem Kinn mit einer
Schleife geschlossen (5). An jedes Band war noch ein schwarzes
Seidenband angebracht (6), das kurz oder auch sehr lang sein konnte. Die

beiden Schleifenbander hatten auch meistens einen Fransenabschluf3.
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Abb. 22: Ansicht der Festtagshaube

von hinten.

Auf der Riickseite der Haube
wurde beim Typ der hohen
Haube immer eine kleine
Flache durch Stickereien mit
Gold- und Silberfaden
ausgestaltet, der
,,Haubenfleck* oder das
»Mitzenstiick®. (Vgl. Kat. Nr.
132) Bei den Festtagshauben
in der Vogtei hatte der
Miitzenfleck  meistens  die
Form eines Dreiecks (Abb. 22

(7)). Nur in ganz seltenen

Féllen war der Miitzenfleck

breiter und grofer und es
waren in Perlen gestickte Blumen eingearbeitet (Vgl. Kat. Nr. 129). Unter
dem Miitzenstiick waren die schwarzen Seidenbdnder in Form einer
Schleife angeordnet (8): die beiden Seidenbander hinten waren in einfacher
Stoffbahn vorhanden und werden Nackenbidnder genannt (9). Meistens
waren sie mit Posamentenborte als Abschlull, Metallfadenstickerei, Fransen
oder Spitze verziert. Die beiden Seidenbinder an den Seiten der Haube
werden als Seitenbdnder bezeichnet und waren in der Vogtei immer in
doppelter Stoffbahn angelegt (10). Bei vielen Haube waren die
Nackenbinder ldnger als die Seitenbdnder. Nackenbander und Seitenbander
bildeten zusammen eine grofle, stilisierte Schleife. Die Enden der
schwarzen Seidenbénder liel man frei {iber den Riicken herabhédngen.
Magdalena Bindmann gibt fir den Typ der hohen Haube als

Verbreitungsgebiet den Raum zwischen dem Hohenzug des Hainich und
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den Stiddten Miihlhausen und Bad Langensalza an. Sie datiert diese
Festtagshaube in die 1. Hilfte des 19. Jahrhunderts. ">°

Eine schlichtere Form der Haube wurde erreicht, wenn das bunte
Seidentuch (Miitzentuch) weggelassen wurde (Vgl. Kat. Nr. 128). Die
Haube gehorte auch zum Typ der hohen Haube und hatte ein mit
Metallfaden in Silber und Gold verziertes Miitzenstiick. Sie bestand nur
aus schwarzen Seidenbéndern, die auch wieder in Schleifenform angeordnet
waren. Der Stirnbereich war auch mit dem schwarzen Seidenband glatt
bespannt. Eine leichte Stirnschneppe war ausgebildet. Beide Haubenarten
sind wohl als zeitgleich anzusehen.

Im Vergleich zum Typ der hohen Haube gab es auch noch die flache Haube
(Vgl. Kat. Nr. 3). Sie war allerdings in der Vogtei nicht so weit verbreitet.
Das Stirnteil war niedriger gehalten als bei den hohen Hauben und erschien
deshalb flacher. Es war auch kein verziertes Miitzenstiick im Sinne der
hohen Haube ausgebildet. Die Riickseite der Haube war unverziert. Die
vier schwarzen Seidenbdnder waren auch in Schleifenform angeordnet,
allerdings schmaler und kiirzer aber mit eingewebten schwarzen
Rosenmustern. Um das Stirnteil der Haube wurde auch der Fitchlappen
gelegt, aber im gesamten Stirnbereich sichtbar. Die Zipfel des
Miitzentuches wurden auf der Riickseite der Haube iiber den schwarzen
Seidenbindern {iibereinander gelegt und festgesteckt. Die Tuchzipfel
hingen also im Vergleich zur hohen Haube nicht seitlich frei herab. Auf der
Vorderseite war eine deutliche Stirnschneppe herausgebildet. Die zeitliche
Einordnung der Haube kann auch in die erste Hélfte des 19. Jahrhunderts
erfolgen.

Zwischen dem Typ der hohen und der eben behandelten flachen Haube
kann auch noch eine Mischform unterschieden werden (Vgl. Kat. Nr. 6).
Die Haube gehorte auch zur Form der hohen Haube, da der Stirnbereich

aufstrebender ist als bei der flachen Haube. Der Fitchlappen (das

' Bindmann, M.: Die Trachtenhauben in Thiiringen. In: Thiringer Hefte fiir
Volkskunde, Band 3 (wie Anm. 78), vgl. 87.
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Miitzentuch) wurde auch im gesamten Stirnbereich sichtbar um die Haube
gelegt. Die Tuchenden wurden auch auf der Riickseite der Haube
tibereinander gelegt und festgesteckt. Das Miitzenstiick war dreieckig
ausgebildet, mit schwarzer Bliimchenverzierung auf hellbraunem
Untergrund. Die Haube wurde vorn mit einer Schleife geschlossen, an jedes
Band waren sehr kurze Seidenbidnder angebracht. Datiert wird diese
Mischform aus hoher und flacher Haube in die 1. Halfte des 19.
Jahrhunderts.

Schultertuch (Miedertuch)
Das Schultertuch in der Festtagstracht hatte vornehmlich eine schmiickende
Funktion, die in der ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts zu einem groBen
Reichtum an Varianten fiihrte.
Magdalena Bindmann schreibt, dafl bei dlteren Festtagstrachten oft kein

151 . ..
Das kann sicher auch fir die

Schultertuch vorhanden gewesen war.
Festtagstracht der Vogtei Dorla angenommen werden. Anstatt eines
Schultertuches umsiumte der Spitzenriischenrand des Armelmieders den
Halsausschnitt. Solche Armelmieder mit groBem Spitzenriischenrand sind
heute noch in der Vogtei zu finden (Vgl. Kat. Nr. 88). Als das Schultertuch
zur Festtagstracht dazu kam, hingen zunichst die Zipfel des Tuches lose
nach unten. In der Vogtei wurden die Tuchenden dann spéter immer in den
Miederverschlufl gesteckt, immer abwechselnd iiber einen Riegel und unter
einen Riegel. Das ist auch auf Abb. 23 gut zu erkennen. Die jungen
Midchen tragen beim Spinnen ihre Festtagstracht. Das Méadchen rechts hat
die Zipfel des Tuches in das Mieder gesteckt. Leider sind auf den Schwarz-

weil-Fotos keine Farben zu erkennen. Aber einige Schultertiicher sind noch

gut erhalten, so da3 man die Farben nachvollziehen kann.

! Bindmann, M.: Thiiringer Volkstrachten zwischen Rhén und Altenburger Land (wie

Anm. 14), 23.



102

LT 'I-‘_ NEAT, B - & ; - o *

Abb. 23: Junge Médchen beim Spinnen mit Festtagstracht.

Das idlteste noch vorhandene Schultertuch (auch Miedertuch genannt)
stammt von 1832 aus Oberdorla (Vgl. Kat. Nr. 4). Die Datierung ist durch
die eingestickte Jahreszahl abgesichert. Das Miedertuch bestand aus
dunkelblauem Baumwollstoff, war mit einer eingewebten, breiten
Blumenranke in rosa/griin als Abschlufl verziert und besall keine Fransen.
Die Flache des Tuches war mit eingewebten, groBeren Streubliimchen in
rotlich und hellgriin bedeckt. Sie wurden durch Blumenranken in rosa/griin
voneinander abgeteilt.

Sodann gab es auch Tiicher aus leichter Seide mit eingewebten
Blumenmustern in Damastart. Am Rande waren Fransen in
unterschiedlichen Abstinden eingekniipft (Vgl. Kat. Nr. 7).

Magdalena Bindmann berichtet, dafl im noérdlichen Thiiringen Seidentiicher
in gleichartigen Farbtonen bevorzugt wurden, nur heller oder dunkler
schattiert und mit Schwarz abgesetzt. Die Farben wechselten vom zarten
Lila bis zum kriftigen Rot- und Blauviolett. °* Auch in der Vogtei Dorla
wurden Seidentiicher mit bunten Blumenmustern auf schwarzem
Untergrund sehr hiufig verwendet (Vgl. Kat. Nr. 138). Die eingewebten

Muster waren oft in den Farben rosa, rotlich mit griin als Kontrast gestaltet.

152 ebenda, 23.
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Sie harmonierten mit den eingewebten Mustern im Miitzentuch (Vgl. Kat.

Nr. 133).

Armelmieder

Das Armelmieder war eine kurze, vorn offene Bluse und reichte knapp bis
zur Taille herab. Am Hals hatte es einen Banddurchzug als Verschluf3
(konnte aber auch mit einem kleinen Knopf geschlossen werden). Das
Armelmieder bestand aus weiBem, feinfidigen Leinen und hatte oft lange
Armel, die sehr faltig eingesetzt waren (Vgl. Kat. Nr. 148). Die leuchtende,
weille Farbe bildete einen guten Kontrast zu den farbigen Miedern, die iiber
dem Armelmieder getragen wurden. Auf Abb. 24 sind sehr junge Midchen
in der Vogteier Festtagstracht dargestellt.

Abb. 24: Maidchen in Vogteier Festtagstracht.

Sie tragen alle unter einem Mieder das weifle Armelmieder. Die langen
Armel wurden auf kunstvolle Weise bis iiber die Ellenbogen hinauf
zuriickgestreift, und einen Teil des Stoffes zog man wieder unter dem

Biindchen hervor, so da3 sich eine Art Puffirmel mit einer Riische als
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Verzierung ergab. ' Die Biindchen waren auf der Innenseite kunstvoll mit
Kanten in braunem Kreuzstich verziert, da ja die Innenseite beim
Umkrempeln nach auBen zeigte (Vgl. Kat. Nr. 110). Eine weitere
Verzierungsart der Biindchen konnte Lochstickerei (Vgl. Kat. Nr. 139),
Durchbruch- und Weillstickerei oder Stickerei in rotem Kreuzstich sein.
Auf der Schulter befand sich mitunter entlang der Armelansatznaht eine
gestickte Kante. Oft war in diese Verzierungskanten auch eine Jahreszahl
mit eingestickt. Bei einem Armelmieder aus Niederdorla war in den rechten
unteren Abschlufl auf der Vorderseite die Jahreszahl 1838 mit rotem
Kreuzstich eingestickt (Vgl. Kat. Nr. 148). Die weiBen Armelmieder
konnen somit auch in die erste Hélfte des 19. Jahrhunderts eingeordnet

werden.

Mieder (Schniirmieder, Wulstmieder)

Das Mieder wurde iber dem Armelmieder getragen. Bei den
Festtagstrachten konnte ein unterschiedliches Material zur Anwendung
kommen: Seide, Brokat (Vgl. Kat. Nr. 139), feiner Wollstoff, Tuch (Vgl.
Kat. Nr. 140 und Nr. 141), Samt (Vgl. Kat. Nr. 112). Der Stoff war meist
einfarbig, je nach Verwendungszweck und Alter der Trigerin in kriftigen
oder geddmpften Farben. Auf der Innenseite war das Mieder mit Leinen,
Kattun oder Flanell abgefiittert.

Magdalena Bindmann berichtet iiber das Mieder: ,,Das Mieder reichte
knapp bis zur natiirlichen Taille herab. Es lag fest am Korper an, im Riicken
hatte es bogenformige Teilungsnihte.« '*

Am unteren Rand des Mieders war ein etwa 5 cm breiter Wulst angebracht,
der die Aufgabe hatte, die schweren Rocke aus Beiderwand (Wollstoff) zu
tragen. Die Mieder unterschieden sich durch die reichen
Variationsméglichkeiten, die sich durch die mannigfaltigen Besédtze um die

Arm- und Halsausschnitte und zur Betonung der Vorderpartie ergaben. In

153 ebenda, 19.
134 ebenda, 20.
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der Vogtei wurden gern breite, gebliimte, bunte Seidenbiander angebracht,
die Rockelbiander genannt wurden. Diese Samtbander standen im farblichen
Einklang mit dem Schultertuch und dem Fitchlappen der Haube. Die
vorherrschenden Farben waren: rosa, rotlich bis violette Blumenmuster, als
Kontrast auch griin, hellgrau und hellbraun. Diese kréftigen Farben waren
vornehmlich fiir die jungen Médchen und Frauen bestimmt. Spéter kleidete
sich die Frau der Vogtei in dunklere, geddmpftere Farben.

Das Mieder wurde auf der Vorderseite immer mit sechs Riegeln und
dazugehorigen Knopfchen geschlossen. Oft wurde farblich abstechendes
Samtband zum Einfassen der Rénder benutzt.

Da das Schniir- oder Wulstmieder oft mit denselben Mustern wie die Haube
oder das Schultertuch verziert war, bzw. manchmal sogar fiir gewisse Teile
dasselbe Material verwendet wurde, kann auch eine gleich zeitliche

Einordnung (1. Halfte 19. Jahrhundert) angenommen werden.

Schiirze

Magdalena Bindmann schreibt iiber die Aufgabe der Schiirze: ,,Die
urspriingliche Aufgabe der Schiirze war es, den Rock zu schiitzen. Seit der
Renaissancemode konnte die Schiirze auch schmiickende Funktion haben.
Beide Arten werden in der Volkstracht vertreten.* >

Zur Vogteier Festtagstracht gehorte die Glanzschiirze. Dies war eine blau
gefarbte Leinwandschiirze, glinzend appretiert, um sie wasser- und
schmutzabstoBend zu machen. Magdalena Bindmann berichtet, dal die
Glanzschiirze zur Arbeit getragen wurde, aber in der Vogtei war sie fester
Bestandteil der Festtagstracht (Vgl. Kat. Nr. 2, Nr. 8 Nr. 37). Die
Glanzschiirze war wenig verziert, eventuell mit einer umlaufenden
Blaudruckkante (Vgl. Kat. Nr. 8) oder mit einem eingestickten
Monogramm und der Jahreszahl versehen. Auf Kat. Nr. 2 ist die Jahreszahl

1851 eingestickt, auf Kat. Nr. 37 die Jahreszahl 1850. Somit ist die
Benutzung in der Mitte des 19. Jahrhunderts belegt. Die Besitzerin der

155 ebenda, 21.
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Schiirze von Kat. Nr. 8 erzdhlte im Gesprach, dall die Schiirze noch nie
gewaschen wurde. Die schmutzabweisende Wirkung ist auch bestitigt - die
Schiirze machte einen recht sauberen Eindruck.

Kat. Nr. 43 zeigt eine Glanzschiirze, die als Verzierung hellblaue bis weifle
Muster in Batiktechnik in Léngsrichtung hat. Die Ornamente bestehen aus
einzelnen Punkten und geben der Schiirze einen festlichen Charakter.

Das Schiirzenband der Glanzschiirzen ist nicht mehr original erhalten, es
war wohl ein griines Seidenband, das vorn zu einer dekorativen Schleife
gebunden wurde.

Die Festtagsschiirzen in der Vogtei von der 1. Halfte bis zur Mitte des 19.
Jahrhunderts bestanden aber auch noch aus verschiedenen anderen
Materialien: leichte, feine Baumwolle oder Seide. Sie reichten oft knapp
bis zur Lange des Rockes herab und bedeckten die ganze Vorderseite und
meist auch noch die Seitenpartien. Die Weite war am Bund eingeriehen.
Die Schiirze hatte einen entscheidenden Anteil an der Gesamtwirkung der
Tracht, deshalb kann der Auswahl von Material, Farbe und Musterung
grofle Aufmerksamkeit zu. Die Seidenschiirzen waren meist einfarbig und
ohne eingewebte Muster (Vgl. Kat. Nr. 142, Nr. 20, Nr. 26). Verziert
wurden die Schiirzen nur durch aufgenihte Seidenborte oder Samtbesétze.
Den Abschluf} bildete meist eine Filtelung im gleichen Material wie die
gesamte Schiirze (Vgl. Kat. Nr. 142, Nr. 20). Als Schmuck wurden auch
vielfiltig noch Pailletten in Doppelreihen angebracht (Vgl. Kat. Nr. 26).

Die Schiirze muflte zum gesamten Erscheinungsbild der Tracht passen. Die
Bewohner der Vogtei bewiesen sehr viel Geschmack bei der Auswahl der
Farben und Muster. Sie verzichteten bei den Schiirzen auf auffillige Muster
und leuchtende Farben (hell- bis dunkelbraun und geddmpfte Violettone
waren vorherrschend), denn diese waren schon bei dem Mieder und den
Haubentiichern vorhanden. Bei der Verwendung von =zu vielen
verschiedenen Farben und Mustern kann die Tracht schnell iiberladen
wirken. Die Vogteier wullten dieses Problem zu umgehen und gestalteten

die Schiirzen aus edlen Materialien aber in zuriickhaltenderen Farben.
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Rock
Der Rock der Festtagstracht war in der 1. Hélfte bis zur Mitte des 19.
Jahrhunderts sehr vielgestaltig. Das unterschiedliche Erscheinungsbild
wurde durch die verschiedenen Rockbesitze gepragt (Vgl. Nr. 144, Nr. 21,
Nr. 27, Nr. 33, Nr. 38, Nr. 44). Das Material der Rocke war eigentlich
immer gleich: starker oder leichter Wollstoff oder Beiderwand. Beiderwand
ist ein derbes Gewebe, das aus einem Gemisch von Leinen und Baumwolle
besteht. Beim Weben besteht die Kette aus Leinen, der Einschull aus Wolle

1 Tn der Mundart werden diese Rocke als

oder Baumwolle.
Beidermannsrocke bezeichnet. Der Stoff ist entweder -einfarbig
(dunkelgriin, dunkelgrau), spiter befand sich auf dunkelbraunem
Untergrund ein hellbraun-oranges, gleichméfiges Punktmuster.

Zur Festtagstracht betrug die Weite der Rocke im Durchschnitt 4 bis 6
Meter. Am Bund war der Stoff in 1 bis 1,5 cm breite Faltchen gelegt, die
fest eingepret wurden. Um einen besseren Stand der Falten zu erreichen,
wurden die Rocke zur Aufbewahrung eingedreht, d.h. die Falten wurden
dicht zusammengelegt und der ganze Rock mehrfach um die eigene Achse
zusammengedreht. So wurden und werden die Rocke auch heute noch im
Schrank aufgehingt. "’

Die Beidermannsrocke endeten etwa eine Handbreit iiber dem Kndchel.
Aus Griinden der Sparsamkeit bestand das Vorderteil des Rockes aus
geringwertigerem Stoff, war unverziert und ohne Falten. Dieser Bereich
wurde sowieso durch die Schiirze verdeckt. Im Vorderteil oder an der Seite
befand sich der Rockschlitz, der mit einem Knopf am Bund geschlossen
wurde. Eine Innentasche war auch meistens eingearbeitet.

Das typische Merkmal des Beidermannsrockes war der Besatz auf der
Riickseite. Wie schon erwidhnt, sind die Verzierungsformen sehr
vielgestaltig. Zu Beginn des 19. Jahrhunderts waren dunkelgriine Rocke in

Benutzung mit einem breiten hellgriinen Streifen aus Seide (Vgl. Kat. Nr.

156 ebenda, 100.

"7 Information stammt aus Gespriichen mit Wally Klippstein aus Flarchheim.
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38). Dies ist wohl die dlteste Form. Mit der Zeit wurde der Streifen breiter,
der Besatz konnte aus gemusterten Seidenstoffen in blauvioletten Farbtonen
bestehen (Vgl. Kat. Nr. 21 und Nr. 143), die oft fast bis zur Halfte des
Rockes hinaufreichten. Der Seidenbesatz konnte auch einfarbig sein (Vgl.
Kat. Nr. 27). Alle Rocke waren mit der sogenannten Besenborte versehen,
einem schwarzen Samtband, das den Rocksaum vor Schmutz und
Abnutzung schiitzte. Auf manchen Abbildungen des Kataloges fehlt diese
Besenborte. Das kommt daher, weil viele Rocke im Laufe der Zeit einmal
gekiirzt worden sind. Auf der Innenseite der Rocke war immer ein etwa 10
cm breiter, roter Vorstol eingearbeitet, der beim Tanzen durch das
Schwingen der Rocke sichtbar wurde (Vgl. Kat. Nr. 94).

Um die Mitte des 19. Jahrhunderts kam noch eine weitere Form des
Rockbesatzes auf: mehrere schwarze Samtstreifen wechselten sich mit
Posamentenbortenbesitzen und Paillettenbesitzen ab (Vgl. Kat. Nr. 144,
Nr. 27, Nr. 44). Die Verzierungen wurden immer kunstvoller. Bei Kat. Nr.
44 sind phantasievolle Ornamente aus schwarzem Samt als Streifen
aufgesetzt. Die Rockbesitze prigten vor allem das Erscheinungsbild der
Tracht von hinten. Sie harmonierten mit den schwarzen Seidenbindern der
Haube und hatten entscheidenden Einflu8 auf den festlichen Charakter der

Tracht.

Tanzhemd

Das zuunterst getragene Kleidungsstiick war ein Triagerhemd, das man
mundartlich ,,Tanzhemd* nannte, weil es oft zum Tanzen unter der
Festtagstracht getragen wurde (Vgl. Kat. Nr. 146). Es besteht aus
selbstgefertigtem, weillen Leinen. Das Oberteil war anliegend, in der Mitte
war ein Band zum Verstellen der Taille eingearbeitet. Das Hemd wird mit
je zwei Druckknopfchen an den Schultertrdgern geschlossen.

Auf Kat. Nr. 146 war eine feine Verzierung mit Lochstickerei im
Schulterbereich sowie als Abschluf3 des Rockteils angebracht.

Um eine bequemere Weite im Rockbereich zu erhalten, wurden an die

Rockbahn seitlich schrige Teile angesetzt. Das Tanzhemd konnte eine
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Weite von drei bis vier Metern erreichen, entweder durch viele Zwickel
(dann auch ,,Girn- oder Gernhemd genannt) oder durch Filtelung der in der

Taille angesetzten Stoffbahnen.

Unterrocke
Neben dem Tanzhemd gehorten zur Unterkleidung der Festtagstracht auch
noch die Unterrocke. Sie hatten knapp die Liange des Oberrocks. Bei der
Festtagstracht dienten die Unterrécke dazu, den Beidermannsrocken eine
Kuppelform und Stand zu geben. Die Unterrocke wurden aus weilem
Leinen gefertigt (Vgl. Kat. Nr. 52 und Nr. 53) mit breiten Spitzenkanten mit
Blumenmotiven oder Abschlulkanten aus gehidkelter Zackenspitze. Die
Anzahl der Unterrocke ist verschieden iiberliefert: zwei, drei oder neun
Unterrocke wurden in der Vogtei iibereinander getragen, einer mit
kunstvollerer AbschluB3verzierung als der andere. Magdalena Bindmann
gibt dafiir folgende Erklarung: ,,... Zugleich wollte man mit ihrem Besitz
prunken, wenn wihrend des Tanzens beim Drehen, Springen und Anheben
der Tanzerin durch den Partner die Spitzensdume sichtbar wurden, und
nahm dafiir die Unbequemlichkeit der vielen wirmenden Hiillen in

Kauf «158

Striimpfe
Die Striimpfe wurden aus Wolle selbst gestrickt und {iber oder unter dem
Knie mit Strumpfbindern befestigt (Vgl. Kat. Nr. 54). Die Grundfarbe war
meist weill, mit dem eingestrickten oder eingestickten Zwickel auf beiden
Seiten als besonderem Blickfang. Die Farben der Zwickelverzierung war
meist griin, rot, blau oder auch weil}, je nachdem was zum gesamten
Charakter der Tracht pafite. Die Strumpfbinder waren ebenfalls selbst

gestrickt und wurden auf der AuBenseite durch eine Schleife

' Bindmann, M.: Thiiringer Volkstrachten zwischen und Rhon und Altenburger Land

(wie Anm. 14), 20.
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zusammengehalten. Bei Kat. Nr. 54 sind die Bénder in den Farben

griin/braun gehalten.

Schuhe

Zur Festtagstracht gehorten flache, ausgeschnittene Schuhe aus Stoff oder
schwarzem Samt, teilweise bestickt. Sie wurden ,,Kommoden* genannt. 159

Es gab aber auch noch Schuhe, die bis iiber die Knochel reichten (Vgl. Kat.
Nr. 151 und Nr. 152). Sie bestanden aus schwarzem Wildleder mit
eingesetzten, glinzenden Lederteilen an den Spitzen. Der Ubergang war
durch Flechtbandmuster verziert. Die Schuhe wurden iiber dem Spann
geschniirt, auf jeder Seite waren 10 Locher angebracht, durch die der
Schniirsenkel gefiihrt wurde. Sie besitzen einen kleinen, sich verjiingenden

Absatz und wurden gerne zum Tanzen getragen.

Mantel

Zum Sonntagsstaat der Frauen in der Vogtei gehorte ein Mantel aus
schwarzem Tuch, der mit rotem Fries ausgefiittert war und keinen Kragen
besaB. '® Von diesen Minteln ist heute keiner mehr vorhanden, es gibt
auch keine Abbildungen oder Fotos.

AuBerordentlich beliebt dagegen und bis heute noch vielfach erhalten ist
der Kindermantel (auch Hucke- oder Hockemantel und Kragenmantel
genannt). Er war in ganz Thiiringen verbreitet und immer in der gleichen
Form anzutreffen (Abb. 25).

Der Kindermantel war ein drmelloser Umhang, der fast die Léinge des
Rockes haben konnte, aber auch kiirzer vorkam. Typisch war ein
pelerinenartiger, bis zur Hiifte reichender Uberkragen oder Umhang, der
mit einem breiten Volant besetzt war (Vgl. Kat. Nr. 145). Am Hals war die
Weite eingerichen. Den Halsabschluf3 bildete eine doppelte Riische in der

'3 Solche Schuhe sind heute nicht mehr erhalten. Die Information stammt aus der
schriftlichen Befragung (Fragebogen) der Mitglieder des Trachtenvereins Oberdorla e.V.
' Informationen stammen aus der miindlichen und schriftlichen Befragung von Ilse Illert

aus Niederdorla (geb. 1921).



Abb. 25: Thiiringer Kindermantel.

111

Art eines Stehkragens. Als
Material verwendete  man
zunachst Blaudruckstoffe,
dann bedruckte Kattune mit
Streubliimchenmuster. Leinen
diente meist als Innenfutter.
Ohne Innenfutter war der
Kindermantel ein
Sommermantel, mit
Innenfutter ein Wintermantel.
Der Kindermantel wurde in
der Vogtei noch bis weit in die
Hilfte des 20. Jahrhunderts
verwendet. Er diente nicht nur
als Kailte- und Wetterschutz,
wie der Name schon sagt,
wurden auch die kleinen
Kinder darin getragen. Im
vorigen Jahr hat noch eine
junge Mutter in Grof3engottern

thr  Kind 1im  originalen

Kindermantel getragen. Magdalena Bindmann beschreibt sehr schon, wie

die Kinder in den Mantel gewickelt wurden: ,,Die betreffende Person -

meist die Mutter oder GroBmutter - legte den Mantel um die linke Schulter

und um das auf ihrem linken Arm sitzende Kind, fiihrte daraufhin die

andere Mantelseite unter ithrem rechten Arm hindurch nochmals um das

Kind herum und schob das restlichen Stoffteil zuletzt fest unter ihren

Arm.«!®!

'*! Bindmann, M.: Thiiringer Volkstrachten zwischen Rhon und Altenburger Land (wie

Anm. 14), 24.
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Der Kindermantel wurde am Hals zugehakt, sonst war er meist ohne
VerschluB3. Auf der Vorderseite befand sich auf jeder Seite der Innenkante
eine kleine Tasche. FaBlte man in diese Tasche hinein, konnte man die
Vorderteile zusammenhalten.

Der Kindermantel war sehr langlebig in der Thiiringer und Vogteier Tracht.
Er kann in das gesamte 19. und bis Mitte des 20. Jahrhunderts eingeordnet
werden. Er ist also auch Bestandteil der jiingeren Vogteier Frauentracht, die

nun genauer beschrieben werden soll.

Auswertung

Die Festtagstracht der Vogtei in der ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts gibt
den Eindruck einer reichen Thiiringischen Bauerntracht. Die Farben der
Tracht waren aufeinander abgestimmt: schwarze Haube mit buntem
Miitzentuch, dazu passendes Miedertuch, dazu passendes Wulstmieder,
weiBes Armelmieder, der Beidermannsrock mit reichen Verzierungen
(Besitzen) auf der Riickseite und die einfarbige Schiirze mit Seidenbandern
und Faltenabschluf}. Die anzutreffenden Farben waren: violett, rot, rosa,
griin, hellblau, schwarz und weil}. Die Tracht strahlte einen freundlichen,

frischen Charakter aus.

3.1.2. Jiingere Festtagstracht (ca. 1870 - ca. 1900)
Die Bestandteile der jiingeren Festtagstracht waren:
- Festtagshaube

- Schultertuch (selten)

- langédrmelige, schwarze Samtjacke (Mieder)
-Beidermannsrock

oder

- zweiteiliges Kleid mit Schiirze

- Tanzhemd

- Unterrdcke

- Striimpfe

- Schuhe



113

Die jiingere Festtagstracht der Vogtei hatte teilweise die Bestandteile der
dlteren Festtagstracht {ibernommen: die Form der Festtagshaube mit dem
um die Haube gelegten Miitzentuch (Abb. 26), die jiingste Form des

Beidermannsrocks, das Tanzhemd, die Unterrocke, die Schuhe.

Abb. 26: Haube der élteren Festtagstracht im Zusammenhang mit der jlingeren

Festtagstracht.

Auf diese Trachtenteile soll hier nun nicht noch einmal genauer
eingegangen werden, nur auf die Teile, die verdndert wurden oder neu

hinzugekommen sind.
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Das Armelmieder und das Mieder (Wulstmieder) sind vollig verschwunden.
An ihre Stelle tritt eine kurze, schwarze Samtjacke, die als Mieder

verwendet wurde. Schultertiicher kamen fast ganz aus der Mode.

Festtagshaube
Neben der Festtagshaube der jlingeren Vogteier Festtagstracht kam um die

Mitte des 19. Jahrhunderts noch ein neuer Haubentyp in der Vogtei auf.

Abb.:  27: Heimat- und
Trachtenfest in Oberdorla am 6.
Juli 1922 - Junge Maédchen mit
Haube der élteren Festtagstracht
(Mitte) und neuer Haubenform

der jlingeren Festtagstracht.

Die neuen Hauben (Abb. 27) unterschieden sich ganz wesentlich von den
anderen Hauben. Sie waren grofer und auffélliger gestaltet. Es handelt sich
hierbei um eine Falthaube, die schwarzen Seidenbdnder waren auch in
Schleifenform angeordnet: zwei Nackenbédnder aus einfachen Stoffbahnen
mit AbschluBverzierung und zwei Seitenbédnder in doppelter Stoffbahn. Die
Haube war auch mit einem dreieckigen Miitzenstiick ausgestattet. Die
wesentliche Neuerung war auf der Vorderseite zu erkennen: um die Haube
wurde eine Federbinde, auch ,,Miitzenbusch®* genannt, gelegt. Eine steife
Pappunterlage bendhte man mit geriischter schwarzer Seide und kleinen
schwarzen Federn. Dazwischen wurden kiinstliche Bliimchen aus Flitter,

glitzernden Perlen sowie rotem und schwarzen Chenille (Stickereifaden, der
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mit Samtflor umgeben ist) befestigt. Von dieser Haubenart ist eine Haube
aus GroBengottern noch erhalten (Vgl. Kat. Nr. 109). GroBengottern gehdort
zu dem Gebiet, das von der Vogteier Tracht stark beeinfluit wurde. In
GroBengottern werden die schwarzen Federn ,,Schwankfedern® genannt,
und die Haube wurde als Brauthaube verwendet. Aus der Vogtei sind einige
historische Fotos des Oberdorlaer Trachtenfestes 1922 erhalten, auf denen

die Haube mit Federbinde gut zu erkennen ist (Abb. 28).

Abb.: 28: Junge Midchen mit
Haube mit Federbinde.

Die prunkvolle, festliche
Kopfbedeckung war auch
im nordlichen Thiiringer
Wald und dem
anschlieBenden Vorland
(um Eisenach, Tambach-

Dietharz, Ilmenau, Arnstadt

und Waltershausen) nach
- der Mitte des 19.
Jahrhunderts verbreitet und wurde dort als ,,Gothaische Miitze* oder

) ) . . 162
,, Weimarische Miitze* bezeichnet. 6

Abbildung 29 zeigt ein élteres Ehepaar in der jiingeren Vogteier

Festtagstracht mit der ,,Weimarischen Miitze*.

12 ebenda, 40.
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Sie tragt die ,,Weimarische
Miitze* mit dem
davorgebundenen Miitzenbusch.
Die erhebliche Liange der
Nackenbénder ist gut zu
erkennen, aullerdem auch die
Verzierung der Nackenbédnder
wohl mit Posamentenborte und
Stickereien in Metallfdden als
Abschlufl mit schwarzen
Fransen. Dem  Alter der
Haubentrigerin nach zu urteilen,
konnte es sich vielleicht um die
Haube einer Braut der goldenen

Hochzeit handeln? Diese These

Abb. 29: Alteres Ehepaar in der jiingeren bleibt allerdings unbestitigt.
Vogteier Festtagstracht mit der

,, Weimarischen Miitze®.

Schultertuch

Schultertiicher waren in der 2. Hélfte des 19. Jahrhunderts noch sehr selten
vorhanden. Die Kleidungsform hatte sich gedndert, die Frauen trugen nun
als Oberbekleidung schwarze Samtjacken, die dann auch als Mieder
angezogen wurden. Ein Schultertuch war da eigentlich tiberfliissig.

In der Heimatstube in GroBengottern ist eine Festtagstracht der 2. Hailfte
des 19. Jahrhunderts ausgestellt, die auch noch ein Schultertuch besitzt
(Vgl. Kat. Nr. 62). In GroB3engottern wurde das Schultertuch als ,,Verduch*
oder ,,Viirduch® bezeichnet. In der Vogtei versteht man aber unter
,vertuch® oder Haubentuch das Seidentuch, das um die Festtagshaube
gelegt wurde. Hier weichen die mundartlichen Bezeichnungen voneinander
ab. Das Schultertuch bestand meist aus dunklen Farben (dunkelbraun oder
schwarz). Das Material war Samt oder Seide. Das Schultertuch aus

Groflengottern war aus dunkelbraunem Samt hergestellt und besall eine
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dunkelbraune, umlaufende Fransenkante. Auf der Schulter waren je vier
braune Zierkndpfe mit Blimchenmotiven angebracht. Das Schultertuch

fungierte hauptsichlich als Schmuck.

Langéirmelige, schwarze Samtjacke (Mieder)

In der Oberbekleidung der jlingeren Festtagstracht ist der wesentlichste
Unterschied zur dlteren Festtagstracht zu erkennen. Hier hat sich ein
Wechsel der Trachtenteile vollzogen. Anstatt des Armelmieders und des
Woulstmieders dariiber wurde nun eine dunkle (meist schwarze) Samtjacke
getragen, die bald die Funktion eines Mieders {ibernahm. Das schwarze
Mieder war immer langdrmelig und bestand meist aus Samt oder Seide
(Vgl. Kat. Nr. 116 und Nr. 122). Diese beiden Mieder stammen zwar von
der Brauttracht und der Kirchgangstracht, aber fiir die Festtagstracht kann
ein dhnlich gestaltetes Kleidungsstiick angenommen werden. Sie dienen
hier als Vergleichsobjekte, da sonst nur noch Fotos von den schwarzen
Jacken oder Miedern existieren.

Auf Abb. 30 ist solch ein
schwarzes, langidrmeliges Mieder
der Festtagstracht auch gut zu
erkennen. Das schwarze Mieder
reicht meist bis zur Taille und
hatte im Riickenteil oft ein
Schofichen. Vorn wurde das
Mieder mit einer Knopfleiste
geschlossen. Auf Abb. 30 ist auch
noch eine  Verzierung  der

Vorderfront zu sehen: schrig iiber

das Vorderteil verliefen wohl

Abb. 30: Jingere Festtagstracht mit  ayufgesetzte Borten. Die Biindchen

schwarzer Samtjacke (Mieder). der Armel waren auch mit vielen

Falten verziert.



118

Aus Langula ist noch ein schwarzes Mieder aus Baumwolle mit
Seidenaufsatz im Brustbereich erhalten. Sonst ist das Mieder unverziert,
aber mit einem Stehkragen und SchéBchen auf der Riickseite versehen (Vgl.
Kat. Nr. 47).

Kat. Nr. 116 zeigt eine reichere Ausfithrung der Samtjacke als Teil der
Brauttracht. Die Jacke ist kunstvoll verziert mit Perlborte und
Posamentenborte. Auch an den Armeln ist ein aufwendiger Schmuckaufsatz
mit Zierkndpfen eingearbeitet. Die reiche Ausgestaltung des Mieders gab

der Tracht ein festliches Aussehen.

Beidermannsrock
Hier sei nun noch einmal darauf hingewiesen, dal zu der dunklen Jacke
oder dem Mieder immer der Beidermannsrock getragen wurde, und zwar
die jiingste Form. Diese wurde schon bei der dlteren Festtagstracht
ausfiihrlich besprochen. Zur Erinnerung noch einmal in Kiirze: dies waren
die Rocke aus dunkelbraunem Beiderwand mit hellbraunem, orangen,
gleichmifligem Punktmuster. Die Besdtze der Rocke bestanden aus
mehreren Samtbesitzen, die aus kunstvollen Ornamenten bestehen konnten
und sich mit Paillettenbesitzen und Besédtzen aus Posamentenborte

abwechselten (Vgl. Kat. Nr. 33 und Nr. 44).

Zweiteiliges Kleid
AuBler dem Mieder und dem Beidermannsrock gab es bei der jlingeren
Festtagstracht in der Vogtei noch eine zweite Bekleidungsform: das
zweiteilige Kleid (Vgl. Kat. Nr. 57 und Nr. 63). Es war schon stark
beeinflufit von der stddtischen Mode. Oberteil und Rock bestanden immer
aus dem gleichen Material und waren immer mit dem selben Muster
verziert: oft eingewebtes Streubliimchenmuster mit bunter Brokatstickerei
(Vgl. Kat. Nr. 63), aber auch eingewebte lineare Muster und Ornamente in
ein und derselben Farbe (Vgl. Kat. Nr. 57). Das Material war meist Seide
oder feine Baumwolle in dunklen Tonen. Schwarz wurde bevorzugt, aber

aus GroBengottern ist ein zweiteiliges Kleid der Festtagstracht erhalten,
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dessen Grundfarbe hellbraun ist und einen weillen Spitzenabschlufl an den
Armeln besitzt (Vgl. Kat. Nr. 63). Im Oberteil war auf der Riickseite ein
SchoBchen eingearbeitet, auch die Vorderseite war mit Falten verziert. Der
Rock ist hinten stark geriehen, die Vorderseite ist glatt, sie wurde hier auch
durch eine Schiirze bedeckt. Es gab aber auch Kleider, die ohne Schiirze
getragen wurden (Vgl. Kat. Nr. 57). Der Rock war hier auch auf der
Vorderseite in Falten gelegt. Ein dhnliches Kleid finden wir auf Abb. 31.

Abb. 31: Jiingere Festtagstracht

mit zweiteiligem Kleid

Das Kleid bestand wohl aus
dunkler (schwarzer?) Seide.
Das Oberteil hatte mehrere
Falten als Verzierung im
Brustbereich. Das
Schoflichen des Oberteils
bildete in der Mitte der
Vorderseite eine
ausgepragte Spitze. Die
Armel waren sehr weit

geschnitten, das  wurde

durch das Einsetzen von
vielen Falten in Schulterbereich und an den Biindchen erreicht. Die breiten
Biindchen selber waren eng anliegend. Der Rock war auf der Vorder- und
Riickseite gleichméBig in Falten gelegt. Es wurde keine Schiirze
umgebunden. Das Kleid macht einen sehr feinen, aber auch stidtischen

Eindruck. Ein deutlicher Einflul der Mode der Stédte ist hier zu spiiren.

Schiirze
Uber den schweren Beidermannsrocken wurde auch am Ende des 19.

Jahrhunderts eine Schiirze getragen.
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Auf Abb. 32 sehen wir zehn Frauen in jiingere Vogteier Festtagstracht als
Teilnehmerinnen des Trachtenfestes in Oberdorla am 6. Juli 1922. Sie sind
alle mit den {iblichen Trachtenteilen (dltere Haube und Beidermannsrock),

einem schwarzen Mieder und einer Schiirze bekleidet.

Abb. 32: Jiingere Festtagstracht mit schwarzem Mieder und Schiirze.

Die Schiirzen waren in ihren Mustern und in ihrer Ausgestaltung sehr
vielfiltig. Sie reichten aber immer bis zur Linge des Rockes. Oft waren sie
in den Farben lila und braun gehalten, mit eingewebten oder eingestickten
Streubliimchenmustern. Kat. Nr. 49 zeigt eine Schiirze der Festtagstracht
aus Langula. Sie besteht aus feiner lila Baumwolle mit schwarzem
Streubliimchenmuster. Am unteren Rand sind noch 3 cm Perlenborte
aufgestickt, darunter ist ein 4 cm langer FiltchenabschluBB. Verzierungen
mit doppelreihiger Perlenborte und Pailletten sind auch an den Schiirzen auf
Abb. 32 zu erkennen. Sie befinden sich meistens im unteren Drittel des
Rockes.

Da der Gesamteindruck der jlingeren Festtagstracht eher dunkel war, konnte
die Schiirze ruhig etwas farbenfroher gestaltet werden, ohne jedoch etwas

von dem vornehmen Eindruck der Tracht zu nehmen.
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Die gesamte jlingere Festtagstracht konnte aber auch eher schlicht gehalten

sein, so auch die Schiirze. Abb. 33 zeigt eine Mutter mit ihren Kindern.

Abb. 33: Jingere Festtagstracht mit eher

schlichten Bestandteilen.

Sie tragt eine schlichte
Festtagshaube, ein unverziertes,
schwarzes Mieder und eine wohl
schwarze Schiirze. Genaueres 1Bt
sich leider auf dem Foto nicht

erkennen.

Einige Schiirzen waren aber auch aus schwarzer Seide (Vgl. Kat. Nr. 123
und Nr. 14). Sie besaBen eingewebte schwarze Bliitenstreifen oder
Streubliimchenmuster und waren mit einer aufwendig gestalteten
AbschluB8kante verziert. Die Schiirze auf Kat. Nr. 123 hatte als Abschlufl
einen breiten Tillstreifen, dessen Gitterteil mit gelben Wollfdden dicht
bestickt ist und in Zacken endet.

Eine dhnliche Verzierung weist die braune Schiirze aus GroBengottern auf
(Vgl. Kat. Nr. 65). Der durchsichtige, netzartige Till war an der unteren
Kante mit einem handgestickten, beigen Langniettenstich in
Zackenabschluf} verziert.

Aus Langula ist noch eine schwarze Schiirze erhalten, die aus schwarzer
Seide mit eingewebtem, schwarzen Streubliimchenmuster besteht. Den
Abschlul3 bildet eine doppelreihige, schwarze Posamentenborte. Daran
schlie8t sich eine schwarze, breite Spitze an, die durchsichtig und mit

eingearbeiteten Blumenmustern verziert ist.
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Schmuck
Auf den Abbildungen 27 und 31 ist als Halsschmuck eine lange Kette mit
einem groflen Kreuz als Anhénger zu sehen. Das Kreuz ist meist aus Gold
und reich verziert. Diese Kette ist eigentlich Bestandteil der jlingeren
Brauttracht in der Vogtei. Sie wurde aber auch in der Festtagstracht von

allen verheirateten Frauen getragen.

Auswertung

Die jlingere Festtagstracht der Frauen in der Vogtei Dorla weist einige
Unterschiede zur élteren Festtagstracht auf, die hier aufzuzeigen versucht
wurden. In den Bestandteilen sowie in den Farben ist ein Wandel
eingetreten. Die Haubenform vom Typ der hohen Haube aus der 1. Hélfte
des 19. Jahrhunderts wurde auch noch in der 2. Halfte des 19. Jahrhunderts
weiter benutzt. Allerdings kam eine neue Haubenform dazu: die
., Weimarische* oder ,,Gothaische® Haube. Armelmieder und Wulstmieder
sind génzlich verschwunden und werden nun durch ein dunkles (meist
schwarzes) Mieder (oder Jacke) ersetzt. Dazu werden noch die schweren
Beidermannsrocke getragen.

Eine weitere Bekleidungsform war
Ende des 19. Jahrhunderts in der
Vogtei  weit  verbreitet:  das
zweiteilige Kleid, das schon
erheblich von der stiddtischen Mode
beeinfluft wird. Die Schiirze hat
einen Anteil an der gesamten

Wirkung  der  Tracht. Zum

zweiteiligen Kleid wird sie selten

Abb. 34. Gesamtansicht der

etragen aber bei den
jiingeren Festtagstracht der Frauen. getragen,

Beidermannsrocken ist sie immer

vorhanden.
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Da der Gesamteindruck der Tracht eher dunkel ist, kann die Schiirze schon
auffallendere Farben wie lila oder braun besitzen (Abb. 34). Oft waren hier
Streubliimchenmuster eingearbeitet und Besdtze aus Perlborte oder
Posamentenborte aufgebracht.

Ohne den vornehmen, festlichen und geschmackvollen Charakter der Tracht
zu storen, wurde mit der Schiirze ein etwas farbenfroher Akzent in der

Tracht gesetzt.

3.2. Reichtum der Brauttracht

Bei der Behandlung der Brauttracht mufB, wie auch schon bei der
Festtagstracht, eine dltere Phase (ca. 1820 - ca. 1850) und eine jiingere
Phase (ca. 1870 - ca. 1900) unterschieden werden. Eine Brauttracht aus
Oberdorla soll hier fiir jede Phase als Beispiel beschrieben werden.
Vergleiche mit dhnlichen Brauttrachten in der Vogtei werden ebenfalls

erwahnt.

3.2.1. Altere Brauttracht (von 1841)

Bestandteile der élteren Brauttracht aus Oberdorla waren:

- Brauthaube mit verschiedenen Zusétzen:

- griines Tannenkronchen, zwei Goldhorner, Blumengestecke aus
kiinstlichen Blumen

- Armelmieder

- Wulstmieder

- Brustlatz

- Schmuckbinder (vorn und hinten)

- Rock und Schiirze

- Fingerhandschuhe

- Ja - Lappen

- Ma(h)lschatz

Eine historische Abbildung befindet sich auf S. 78 dieser Arbeit.
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Brauthaube

Die Brauthaube gehorte zum Kopfputz der Braut, der am Hochzeitstag
getragen wurde. Dieser Kopfputz bestand aber auch noch aus anderen
Teilen: einem grilnen Tannenkronchen, zwei Goldhornern und einigen
Blumengestecken aus kiinstlichen Blumen. Mundartlich wurde die
Brauthaube ,,Schnorre* oder ,,Schnorrenbétze* genannt.

In jedem Dorf gab es eine Frau, die es verstand, den kunstvollen Kopfputz
der Braut zu gestalten. Das war nicht einfach und verlangte viel Geschick.
Diese Frau wurde umgangssprachlich die ,,Schmuckensche* genannt.

Auf Abb. 35 sehen wir die Brauthaube von vorn. (Vgl. auch Kat. Nr. 87).

Abb. 35: Brauthaube der dlteren Brauttracht (Ansicht von vorn).
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Die vollstindige, originale Brauttracht befindet sich noch heute im
Privatbesitz der Familie Weill in Oberdorla. Es ist die Brauttracht der
UrgroBmutter von Auguste Weil}, sie wurde freundlicherweise fiir diese
Arbeit von Frau Weil3 gezeigt und erklart. Verf. durfte die Brauthaube auch
aufsetzen und hat damit gleich einen guten Eindruck bekommen, was es
heil3t, praktische Volkskunde zu betreiben. Aus eigener Erfahrung kann nun
hier erzdhlt werden, wie der Kopfputz der Braut in der Vogtei gestaltet
wurde. Frau Weil3 war dabei eine sehr gro3e Hilfe.

Der Kopfputz war also kein fertiges Gebilde, sondern entstand erst auf dem
Kopf der Tréigerin in miihevoller, stundenlanger Arbeit.

Wie auch fiir die Festtagshauben, so waren auch fiir die Brauthaube lange
Haare eine wichtige Voraussetzung. Zuerst wurden die Haare direkt auf
dem Kopf (iiber dem Scheitel) zu einem Dutt zusammengerollt und
gesteckt, der mit dem griinen Tannenkronchen geschmiickt wurde. Das
Kronchen bestand aus griinen und goldenen Zweigen und Bléttern mit
eingearbeiteten silbernen Kiigelchen. Magdalena Bindmann nennt dieses
Kronchen ,,Flitterkronchen® und gibt die Rosmarinpflanze als Bestandteil
des Kopfputzes an. Sie schreibt: ,,Die Rosmarinpflanze galt als ein
unentbehrliches Attribut bei Hochzeiten, da ihr Abwehrkrifte gegen bose
Maichte zugeschrieben wurden. Sie erschien in Verbindung mit dem
Kopfputz, spiter auch als Kranzchen im Haar und am Arm und wurde auch
von dem Brautgefolge als Straufichen in der Hand getragen.« '®

Folgende Griinde gibt Magdalena Bindmann als Ursprung des Kopfputzes
an: ,,Der Ursprung dieser ,,Flitter-*, ,,Bénder-* oder ,,Schniirhait* genannten
Gebilde lag im mittelalterlichen Jungfrauenkranz, dem Schapel, das aus
unterschiedlichen Wurzeln hervorgegangen ist. In ihm vereinten sich
Elemente der germanischen Vorstellungswelt, die in der Lebensrute und im
griinen Reis Symbole der Fruchtbarkeit und Wachstumskraft sah, sowohl

mit antikem als auch mit christlichem Gedankengut, zum einen verkorpert

' Bindmann, M.: Thiiringer Trachten zwischen Rhon und Altenburger Land (wie Anm.

14), 16.
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durch den an den Siegen verliechenen Lorbeerkranz, zum anderen durch die

Sternenkrone der Himmelskonigin Maria.

Abb. 36: Brauthaube der dlteren Brauttracht

(Ansicht seitlich von hinten).

Waren nun alle Haare unter
dem Tannenkronchen
zusammengesteckt, konnte
die Brauthaube angelegt
werden, die mundartlich
auch noch als ,,Schnurre
oder ,,Schniirhait*
bezeichnet wurde. Sie
bestand aus 4 mal 4

tibereinandergelegten
Seidenbdndern, die innen
mit Papier verstarkt und auf
Pappe gendht waren. Die
Seidenbinder waren alle
aus dem selben Material
hergestellt: lila  Seiden-
béander miteingewebten
Blumenmustern in  rot,

griin, braun. Am Rand

befanden sich gelbe und rote Léngsstreifen. Diese Seidenbdnder waren so

an der Haube angebracht, daf sie facherformig oder fliigelartig abstanden.

Im Stirnbereich war eine grofle, weille Spitze angeniht, die seitlich abstand,

wenn die Haube getragen wurde. Sie rahmte das Gesicht ein. Diese weille

Spitze bildete in der Mitte eine Stirnschneppe. Hinter der weilen Spitze

befand sich ein stark gefilteltes, griines Seidenband, das mit eingewebten

Bliimchenmotiven in gelbrosa und rétlich verziert ist.

!4 ebenda, 16.
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Auf der Hohe dieses Seidenbandes wurde die Haube mit einem Band nach
hinten geschlossen. Auch vorn wird die Haube unter dem Kinn mit einer
Schleife geschlossen. Sie besteht aus den gleichen Seidenbdndern, mit
denen auch das Wulstmieder der Hochzeitstracht verziert worden ist.

Die Haube war so angelegt, dal der Hinterkopf frei blieb. An die freien
Stellen wurden nun einige Zusatzteile in die Haare gesteckt, die auf Abb. 36
zu erkennen sind (Vgl. auch Kat. Nr. 87). Neben das Tannenkrénchen
kamen zwei Goldhorner, auf jede Seite eins. Diese Goldhdrner bestanden
aus vielen goldenen Metallpléttchen, die biegsam angebracht waren. Am
Hinterkopf wurden nun Blumengestecke aus kiinstlichen Blumen und
gefarbten Federn angesteckt, die umgangssprachlich als ,,Banketterchen*

bezeichnet wurden. Die Haare wurden durch den Kopfputz vollig verdeckt.

Der Kopfputz der dlteren Brauttracht der Vogtei Dorla symbolisiert in
seinen einzelnen Bestandteilen die vier Jahreszeiten: das griine
Tannenkronchen den Friihling, die Blumengestecke den Sommer, die
beiden Goldhorner den Herbst und die weille, gestirkte Spitze der

Brauthaube den Winter. '

Armelmieder
Wie auch zur Festtagstracht wurde zur Brauttracht unter dem Wulstmieder
das Armelmieder getragen (Vgl. Kat. Nr. 88). Es wurde mundartlich als
,Pruischmieder* bezeichnet und aus zartem Leinen mit Verzierungen
hergestellt. Das Armelmieder war taillenkurz und besa3 einen auffilligen
Kragen aus feiner, weiller Spitze mit Lagniettenstickerei. Im Halsausschnitt
war ein Bindchen eingezogen, durch das das Armelmieder geschlossen
wurde. Das Schulterteil ist stark gerichen und im Ansatz mit
Lagniettenstickerei verziert. Die gleiche Ausschmiickung ist auch am
ArmelstoB und an den Biindchen zu erkennen. Die Biindchen der Armel

wurden wie auf Kat. Nr. 88 aufgekrempelt und dann in Form gezogen. So

1% Nach Aussage von Frau Weif aus Oberdorla bei der miindlichen Befragung.
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entstand ein aufbauschender Effekt der Armel (Abb. 37). Auf der
Vorderseite ist unter dem linken Kragen die Jahreszahl 1840 in goldener
Farbe eingestickt. Das Armelmieder wurde wohl im Jahr vor der Hochzeit

angefertigt.

Wulstmieder
Das Wulstmieder wurde wie bei der Festtagstracht iiber dem Armelmieder

getragen. Abb. 37 zeigt eine Gesamtansicht der Hochzeitstracht.

Abb. 37: Gesamtansicht der
Hochzeitstracht.

Das Wulstmieder bestand aus
dunkelblauem Tuch und war mit
bunten Seidenbindern in
bordeauxrot, griin, hellblau und
hellgriin mit Bliimchen verziert
Vgl. Kat. Nr. 89). Die bunten
Seidenstreifen waren auch als
Schmuck auf der Vorderseite des

Mieders, an den Schultertrigern

und als Steg im Riickenteil
aufgesetzt. Das Mieder wurde vorn mit sechs Riegeln (Fingern), je einem
Goldkndpfchen mit Verzierung und dazugehorigem Knopfloch geschlossen.
Am Abschluf} des Mieders befand sich ein Wulst, der Rockwulst, denn auch

zur Brauttracht wurde ein schwerer Beidermannsrock getragen.

Brustlatz
Der Brustlatz hatte eine dreieckige Form und wurde unter die sechs Riegel
auf der Vorderseite des Wulstmieders gesteckt (Vgl. Kat. Nr. 91). Die
Sicht auf das Armelmieder wurde somit in diesem Bereich verdeckt. Der

Brustlatz bestand aus dem selben Material wie das Wulstmieder, und war in
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dem Bereich, der oben aus dem Wulstmieder heraussah mit dem selben
Seidenband, das beim Wulstmieder aufgesetzt wurde, verziert. Er hatte

wohl nur eine Schmuckfunktion in der Brauttracht.

Seidenbiander zum Anstecken an die Vorderseite des Wulstmieders
Die Seidenbidnder wurden als zusatzlicher Schmuck am Wulstmieder auf

Brusthohe befestigt.

Auf Abb. 37 hingen sie in
voller Lénge herab, auf Abb.
38 wurden sie vierfach
gefaltet und dann
festgesteckt.
Die Seidenbdnder waren
unterschiedlich gestaltet
(Vgl. Kat. Nr. 90). Das eine
Band hatte hellblau als
Grundfarbe mit eingewebten
Mustern und das andere
Band hatte hellgriin als
Grundfarbe auch wieder mit
eingewebten

Blumenmustern.

Abb. 38: Gesamtansicht der Hochzeitstracht.

Seidenbinder zum Anstecken an die Riickseite des Wulstmieders
Die sonst eher schlichte Riickseite des Wulstmieders wurde bei der
Festtagstracht durch das Schultertuch ausgeschmiickt. Bei der Brauttracht
ist aber kein Schultertuch vorhanden. An das Wulstmieder wurden
prachtige, blumendurchwirkte Brokatbdnder in unterschiedlicher Farbe,
unterschiedlichem Muster, als doppelte Bandschlaufen oder einfach gelegt,

mit oder ohne Fransenabschluf3 angesteckt (Abb. 39).
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Abb. 39: Brauttracht von hinten mit

angesteckten Brokatbéndern.

Vergleiche dazu auch Katalog
Nr. 92. Hier sind die einzelnen
Schichten der Seidenbadnder
genau beschrieben und erklért.
Die Seidenbénder waren alle
iibereinander gelegt und oben
festgendht, insgesamt in flinf
verschiedenen Schichten. Da
sie alle fast die gleiche Lénge
hatten, war immer nur die
oberste Schicht zu sehen.
Aber auf Abb. 39 ist das

anders. Die verschiedenen

Seidenbidnder  waren in
unterschiedlicher Hohe am Wulstmieder befestigt, und so war von jeder
Schicht ein Stiick zu erkennen.

Einige Seidenbdnder waren in den Farben rot und griin gehalten. Magdalena
Bindmann erklirt, dal diese Farben Liebe und Hoffnung bedeuten und

gleichzeitig ein Symbol der Jungfriulichkeit waren. '*

Schiirze
Die Schiirze der Brauttracht besteht aus weilem Voile mit feiner weiller

Stickerei und zwei Leinenbidndern zum Binden auf der Riickseite (Abb. 40).

1% Bindmann, M.: Thiiringer Trachten zwischen Rhon und Altenburger Land (wie Anm.
14), 18.
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AbD. 40: Gesamtansicht der
Hochzeitstracht.

Die Motive der Stickerei sind
Blitter, grofe Blumen und
Blumenranken. Die Stickerei
bildet den 20 cm breiten unteren
Abschlufl der Schiirze (Vgl.
Kat. Nr. 93). Uber die gesamte
Schiirze  sind  eingestickte,
weille Streubliimchen verteilt.
Die Aullenkante ist ebenfalls

mit weiller Stickerei verziert.

Auf der linken Seite ist in rot
die Jahreszahl 1842 eingestickt. Die zwei Volants im unteren Abschnitt

wurden nachtriglich eingearbeitet.

Rock
Als Rock der Brauttracht wurde der Beidermannsrock der Festtagstracht
benutzt. Der Rock bestand aus dunkelgriinem Beiderwand und ist auf der
Riickseite stark geriehen (Vgl. Kat. Nr. 94). Das Vorderteil ist glatt, es
wurde ja durch die weiBle Schiirze vollstindig verdeckt. Auf der rechten
Seite wurde eine Eingrifftasche eingearbeitet. Als Rockbesatz wurde ein 9
cm breiter, hellgriiner Seidenstreifen aufgendht. Auf der Innenseite ist ein
roter Vorstof3 eingearbeitet, der beim Tanzen durch das Schwingen des

Rockes sichtbar wurde.

Fingerhandschuhe
Die weillen Fingerhandschuhe der Brauttracht waren handgestrickt (Vgl.
Kat. Nr. 95). Sie sind auch auf Abb. 41 gut zu erkennen. Das Biindchen war

nach dem Strickmuster zwei rechts, zwei links gestrickt. Auf dem
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Handriicken und auf dem Daumen befand sich eine Reliefverzierung. Die
Handinnenseite ist wie auch die restlichen Finger nach dem Strickmuster
vier rechts, eine links gestrickt.

Die weiBlen Handschuhe gaben der Brauttracht einen festlichen und
vornehmen Charakter.

Magdalena Bindmann berichtet auch von Handschuhen als Bestandteil der
Brauttracht, allerdings weil sie von handgestrickten, pelzbesetzten
Handschuhen zu berichten, die ,,Miiffe* oder ,,Muffen* genannt wurden. 167

In der Vogtei haben die Handschuhe keinen besonderen Namen.

Ja - Lappen (mundartlich Jo - Lappen)
Der Brautigam erhielt den Ja - Lappen von der Braut am Verlobungstag. Er
wurde vom Brautigam bei der Hochzeit in der Hand gehalten, zusammen

mit einem StrauBchen. Das ist auf Abb. 41 gut zu sehen.

Abb.  41:  Gesamtansicht  der
Hochzeitstracht. Der Brautigam hélt
den Ja - Lappen mit einem Strauflchen

in der Hand.

Der Ja - Lappen bestand aus
feinem, weillen Batist (Vgl. Kat.
Nr. 96). Er ist verziert mit
eingestickten, weillen, grofleren
Streubliimchen. Nach den vier
Ecken sind gleiche

Blumenmotive in dunkelgriinem

und weillem Blattstich
eingestickt. Oben und unten sind die Monogramme der Brautleute und die
Jahreszahl der Hochzeit 1841 eingearbeitet. Der Ja - Lappen begleitet die

Familie durch das ganze Leben. Die Kinder wurden bei der Taufe damit

17 ebenda, 16.
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bedeckt und schlieflich der Sarg des Ehemanns. In Oberdorla ist es
gliicklichen Umstédnden zu verdanken, dall der Ja - Lappen nicht mit ins

Grab gegeben wurde und noch heute erhalten ist.

Mabhlschatz

Der Brautschmuck der
Brauttracht ~ wurde  als
,»Ma(h)lschatz*“ bezeichnet.
Sowohl bei der
Schreibweise des Wortes,
wie auch bei dessen
Herkunft bestehen einige
Unklarheiten. Hier wir die
Schreibweise ,,Mahlschatz*

verwendet, die auch von

Abb. 42: Der Brautschmuck, ,Mahlschatz* Magdalena Bindmann

genannt. vertreten wird. Das Wort
»Mahlschatz*“ kommt wohl vom althochdeutschen Wort ,,mahaljan* das so
viel wie sprechen/versprechen bedeutet. Das Maidchen bekam diesen
Halsschmuck zumeist am Verlobungstage vom Brédutigam als Geschenk.
Magdalena Bindmann gibt dafiir folgenden Grund an: ,,.Der Brauch geht
zuriick auf die Zeit, da die Frau erst dann in den Besitz des Mannes
iiberging, nachdem dieser eine bestimmte Kaufsumme gezahlt hatte. Spéter
trat anstelle diese wirklichen Kaufs ein symbolischer Preis in Form eines
Geschenks, zumeist des Halsschmucks.* 168

Der Mahlschatz war ein Kettengehiinge, das aus Silber oder Gold gefertigt
sein konnte. Er stellte einen betrdchtlichen materiellen Wert dar. Bei Abb.
42 hingen an einer Kette mehrere Schaumiinzen. An jeder Miinze hing sehr

dicht wieder eine Miinze. Als Verzierungen waren noch Glocken, Bliiten

oder Kreuze angebracht. Abb. 43 zeigt einen weiteren Mahlschatz.

'% ebenda, 16.



Abb. 43: Mahlschatz, aus einer Kette mit
mehreren  Ziermiinzen als  Anhénger

bestehend.

R L

e

Abb. 44: Mahlschatz mit mehreren, sehr

langen Anhéngern an einer Kette.
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Bei diesem Mabhlschatz hingen
an einer Kette zuerst die grofiten
Schaumiinzen. An den Seiten
sind Glockchenanhénger
angebracht. Dann folgen kleinere
Ziermiinzen. Der Anhdnger in der
Mitte ist am lédngsten und hat
zusitzlich noch Kreuzanhédnger
als Hochzeitssymbole.

Fiir den Mabhlschatz konnten aber
auch mehrere Ketten auf einmal
verwendet werden , wie auf

Abb. 44.

Die Ketten waren alle miteinander
am Ende verbunden. Dieser
Mahlschatz wurde mit einer
Brosche geschlossen, die in
Filigran gearbeitet war. Eng um
den Hals lagen vier groBere
Ketten. Nach vorn hingen dann
fiinf unterschiedlich lange Ketten
mit Ziermiinzen, Glocken, und
Bliimchen als Anhdnger. Blumen
und Kreuze stellten hochzeitliche
Symbole dar. Die groBite Miinze
hing an der lingsten Kette und in

der Mitte.

Beim Mahlschatz im Katalog (Kat. Nr. 97) konnten die Schaumiinzen

genauer identifiziert werden: sie stammen von der Mitte des 17.
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Jahrhunderts bis zum Ende des 19. Jahrhunderts. Die dlteste Miinze ist aus
dem Jahre 1653, die jiingste von 1887.

2

Der Mahlschatz stellt
einen sehr auffilligen
Brautschmuck dar, der
sehr wertvoll war und
von den verheirateten

Frauen auch zur

Festtagstracht  getragen

wurde (Abb. 45). Der
Mabhlschatz war der Stolz

Abb. 45. Der Mahlschatz im Verbindung mit der

alteren Festtagstracht.

jeder Bauerin und wurde spéter von Generation zu Generation vererbt. Je
dlter er war, was ja aus den verschiedenen Miinzen ersichtlich ist, um so

kostbarer war er.

Brauttracht aus Niederdorla

Die iltere Brauttracht aus Niederdorla stimmte in vielen Bestandteilen mit
der dlteren Brauttracht aus Oberdorla iiberein. Diese sollen hier nicht noch
einmal erwdhnt werden. Einige Bestandteile waren jedoch auch anders
gestaltet, z.B. die Brauthaube (Vgl. Kat. Nr. 99). Die Haube hatte die Form
einer hohen Haube und bedeckte den ganzen Kopf. Das Miitzenstiick war
reich mit drei Blumen aus Metallfiddenstickerei verziert. Im Stirnteil war
eine Stirnschneppe angelegt, iiber der ein weiller, stark gefiltelter
Spitzenbesatz eingearbeitet war, der der Haube einen festlichen Charakter
gab. Die Haube wurde unter dem Kinn mit einer Schleife aus
Seidenbidndern in lila und grinen Léngsstreifen geschlossen. Die
Brauthaube besal3 auf der Riickseite vier Seidenbidnder, die in
Schleifenform angelegt waren. Die Seidenbédnder sind in den Farben Lila
und Griin in Langsstreifen gestaltet mit eingewebten Blumenmustern.

Zur Brauttracht in Niederdorla gehorte ein Halstuch (Schultertuch oder

Miedertuch), denn die auffilligen Seiden- und Brokatbdnder, die in
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Oberdorla an das Wulstmieder gesteckt wurden, sind hier nicht vorhanden.
Das Halstuch bestand aus feinster Seide mit kurzen Seidenfransen (Vgl.
Kat. Nr. 100). In den Farben ist das Tuch dhnlich wie die Haube gehalten.
In den HalsabschluB des Armelmieders wurde die Jahreszahl der Hochzeit
1848 eingestickt (Vgl. Kat. Nr. 101).

Die Schiirzenbidnder der weillen Schiirze aus Voile wurden nach vorn zu
einer dekorativen Schleife gebunden. Sie bestehen aus Seide und besitzen
auf grilnem Untergrund bunte Blumenornamente (Vgl. Kat. Nr. 103).

Der Ja - Lappen ist nicht mehr vorhanden, war aber nach Aussage des

Besitzers auch in Niederdorla im 19. Jahrhundert in Benutzung.

Auswertung

Die éltere Brauttracht der Vogtei Dorla hat einen farbenfrohen Charakter
und stellt einen gewissen Reichtum dar. Alle bunten Schmuckbesitze waren
sehr gut aufeinander abgestimmt. Die Tracht wirkt keinesfalls {iberladen.
Mit der besonders hervorgehobenen Brauttracht wurde die Bedeutung des
Hochzeitstages fiir die Brautleute zum Ausdruck gebracht. Das Brautpaar
sollte innerlich wie auch &uBlerlich auf den Hohepunkt seines Lebens
vorbereitet werden.

Magdalena Bindmann schreibt iiber die Bedeutung der Hochzeitstracht:
,Die Tracht trug zu einer festen Haltung und zu einem sicheren Auftreten
bei und war zugleich ein Sinnbild fiir die Bereitschaft zur Ubernahme neuer
Aufgaben und Pflichten und erhohter Verantwortung, die mit diesem neuen

. 169
Lebensabschnitt verbunden waren.*

Noch kurz einige Worte zur Hochzeitstracht des Briautigams. Diese Tracht
soll hier nicht extra behandelt werden. Sie gleicht fast in allen Bestandteilen
der Festtagstracht der Ménner. Die Festtagstracht der Médnner wird in einem

folgenden Kapitel genauer beschrieben.

19 ebenda, 18.
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3.2.2. Die jiingere Brauttracht (von 1882)

Die Bestandteile der jliingeren Brauttracht waren:
- Brauthaube

- Samtjacke (Mieder)

- Schiirze

- Rock

Die jlingere Brauttracht der Vogtei Dorla orientierte sich stark an der
Festtagstracht der Frauen in dieser Zeit. Die Trachtenteile sind die selben,
nur reicher und prunkvoller in der Ausgestaltung.

Die originale Brauttracht ist noch im Privatbesitz der Familie Trietchen in
Oberdorla. Frau Trietchen erklirte sich bereit, die Tracht fiir meine Fotos
anzuziehen. Sie trigt die komplette originale Brauttracht noch heute bei den
Auftritten im Oberdorlaer Trachtenverein. Es ist die Brauttracht ihrer

GroBmutter aus dem Jahre 1882.

Brauthaube
Die Brauthaube gehorte zum Typ der hohen Hauben. Diese Haubenform
war auch schon in der 1. Hilfte des 19. Jahrhunderts in Benutzung und
wurde aber auch in die 2. Hélfte des 19. Jahrhunderts {ibernommen. Die
Brauthaube war noch viel kunstvoller und reicher ausgestattet als die
allgemeinen Festtagshauben (Vgl. Kat. Nr. 115). Sie besall sechs schwarze
Seidenbénder mit eingewebten Rosenmotiven in der Mitte. Vier Bénder
bilden eine Schleifenform (zwei sind doppelt angelegt, zwei einfach), und
zwei Seidenbédnder hiangen nach vorn. Die einfach angelegten Seidenbédnder
hatten eine aufwendige, dreiteilige Verzierung als Abschlul3: eine Borte aus
Metallgoldfaden mit Blumenmuster, eine Silberborte aus Metallfaden, die
netzartig und mit Pailletten unterlegt war und so ein facherférmiges Muster
bildete und einen gekniipften Fransenabschlul in schwarz. Die beiden
Seidenbédnder auf der Vorderseite besaflen die gleiche Verzierung und
waren dazu noch mit Goldtresse in Langsrichtung verziert. Um die Haube

wurde noch ein Miitzentuch (der Fitchlappen) gefiihrt, es war nur auf der
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Riickseite zu sehen, wurde aber sicher auch verdeckt um die Stirn gelegt.
Das Tuch bestand aus lila Seide mit eingewebten schwarzen
Blumenmotiven und lila Fransenbesatz. Um die Haube wurde noch eine
etwas lose Fransenkante gelegt, die sicher einmal zu dem Miitzentuch
gehorte. Im Stirnteil besal die Haube keine Stirnschneppe, an dieser Stelle
war quer ein verstirktes Seidenband angebracht, unter dem das Miitzentuch
verlief. Dariiber baute sich kegelformig die Haube auf. Das Miitzenstiick
der Haube war reich mit goldenen und silbernen Metallfdden verziert.

Es konnte auch eine andere Haubenform Ende des 19. Jahrhunderts zur
Brauttracht getragen werden. Dieses war die ,,Gothaische® oder
»Weimarische Miitze*, die uns ja schon aus der Beschreibung der
Festtagstracht bekannt ist. Auf Abb. 49 ist eine komplette Hochzeitstracht
aus der 2. Hilfte des 19. Jahrhunderts dargestellt. Zur Brauttracht gehorte
hier die ,,Weimarische* oder ,,Gothaische Miitze* (Abb. 46).

Abb. 46: Hochzeitstracht der Vogtei in der 2. Hilfte des 19. Jahrhunderts. Brauttracht mit
»QOothaischer Miitze* (2. von links).

Die ,,Gothaische oder ,,Weimarische Miitze* hatten einen wesentlichen
Unterschied zu der schon vorhandenen Haubenform: um die Haube wurde

eine Federbinde, der ,,Miitzenbusch® gelegt. Bei der Brauttracht war er
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besonders auffillig und groB3 gestaltet. Aus Groflengottern ist so eine
Brauthaube noch erhalten (Vgl. Kat. Nr. 109). Diese Brauthaube war mit
schwarzen Federn, kleinen Glaskugeln und Flitter in gold, blau und lila
verziert. Diese Verzierung war auf Pappe mit schwarzem Leineniiberzug
befestigt. Die vier schwarzen Seidenbdnder waren auch hier in
Schleifenform angelegt. Die Nackenbdnder haben eine kunstvolle
Verzierung: Goldstickerei aus Metallfaden in Form von Blumenornamenten
und eine Borte aus facherformig gestalteten Metallfaden, die zum Teil rot
unterlegt war. Das dreiecksformige Miitzenstiick war mit linearer
Goldstickerei und einem Blumenornament auch aus Goldstickerei verziert.
Die Brauthaube wirkte sich wesentlich auf den vornehmen Charakter der

Tracht aus.

Samtjacke (Mieder)

Ebenso wie in der Festtagstracht wird anstelle des Armelmieders und der
Wulstmieders bei der Brauttracht eine schwarze Samtjacke getragen, die
spater auch als Mieder benutzt wurde.

Zur Brauttracht der Familie Trietchen gehorte auch so eine Samtjacke (Vgl.
Kat. Nr. 116). Die Samtjacke war mit kunstvollen Verzierungen
ausgeschmiickt. Am Halsausschnitt befand sich ein imitierter Kragen mit
Perlborte und hinten ein seidener Stehkragen mit hochgezogenem
Perlbesatz. Vorn wurde die Samtjacke mit 12 schwarzen kleinen Knopfen
geschlossen. Rechts und links davon waren je vier Biesen aus Glanzseide
eingearbeitet. Der Abschlul in Langsrichtung wurde wieder von Perlborte
gebildet. In der Taille war ein SchoBchen mit Posamentenbortenbesatz
angebracht. An den Armeln war ein aufwendiger Schmuckaufsatz zu
erkennen: drei kleine Zierkndpfe wurden auf schwarzer Glanzseide von
Perlborte und Posamentenborte umlegt. Den ArmelabschluB bildete
cremefarbene Hikelborte.

Das Mieder war reicher als die normalen Mieder der Festtagstracht
ausgestaltet. Die Brauttracht war ja auch eine besondere Kleidungsform zu

einem festlichen Anlal3.
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Schiirze
Die Schiirze der jiingeren Brauttracht bestand aus feiner Seide und war in
der Farbe orangebraun gehalten (Vgl. Kat. Nr. 117). Sie ist in grofe,
gleichmiBige Falten gelegt. Auf der gesamten Fldche der Schiirze befanden
sich eingewebte Streubliimchen. Den Abschlu3 der Schiirze bildete eine
zweireihige, aufgesetzte Perlborte in braun/beige.
Auf Abb. 47 ist eine andere Hochzeitstracht aus der 2. Halfte des 19.

Jahrhunderts zu sehen.

Abb. 47: Hochzeitstracht der Vogtei
in der 2. Hélfte des 19. Jahrhunderts

(2. von rechts).

Zu  dieser  Hochzeitstracht
gehorte eine Schiirze in lila. Sie
war auch im unteren Drittel mit
einer Perlborte verziert.

Die Schiirzen konnten bei der

Brauttracht etwas farbiger sein,

denn das Mieder war ja schwarz
und es muflte nicht so auf das Harmonisieren mit anderen Farben geachtet

werden.

Rock
Auch zur Brauttracht in der 2. Hélfte des 19. Jahrhunderts wurde der
Beidermannsrock getragen, allerdings eine jiingere Form (Vgl. Kat. Nr.
118). Er bestand aus dunkelbraunem Beiderwand mit orangebraunem,
gleichmiflig eingearbeiteten Piinktchenmuster. Hinten ist der Rock stark
gerichen. Auf der Riickseite befanden sich fiinf unterschiedlich breite
Samtbesitze. Die Samtbesidtze waren aber nur auf der Riickseite zu finden,
die Vorderseite war glatt und unverziert. Diese Seite wurde ja durch die

Schiirze verdeckt. Auf der rechten Seite war eine Eingrifftasche
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eingearbeitet. Innen hatte der Rock einen roten Vorstol3, der beim Tanzen
durch das Schwingen des Rockes sichtbar wurde.
Magdalena Bindmann berichtet, da3 in der 2. Hélfte des 19. Jahrhunderts

auch ein schwarzer Faltenrock zur Brauttracht gehérte.

Die Unterrocke, Striimpfe und Schuhe der Brauttracht in der 2. Hilfte des
19. Jahrhunderts waren unwesentlich anders, als in der 1. Halfte des 19.

Jahrhunderts.

Schmuck
Der Brautschmuck in der 2. Hélfte des 19. Jahrhunderts (1882) bestand aus
einer langen Kette mit einem groBBen Kreuz als Anhédnger. Dieser Schmuck

wurde von den verheirateten Frauen auch zur Festtagstracht getragen.

Die Hochzeitstracht des Briutigams unterschied sich kaum von der
allgemeinen Festtagstracht der Ménner. Diese wird in einem gesonderten

Kapitel noch ausfiihrlich besprochen.

Auswertung

Die Brauttracht in der 2. Hilfte des 19. Jahrhunderts unterschied sich wenig
von der Festtagstracht der Frauen in dieser Zeit. Nur die Ausstattung war
wesentlich kunstvoller und reicher.

Der Gesamteindruck der Brauttracht war recht vornehm und festlich. Das
wurde vor allem auch durch die dunkle Farbgebung erreicht, die
vorherrschend war. Die Haube in der Form der ,,Gothaischen® oder
»Weimarischen Miitze* war relativ grol und auffillig. Sie machte einen
sehr selbstbewullten und besonderen Eindruck. Das Samtmieder war reich
mit Perlen und anderen Borten verziert. Die Braut sollte sich von den
anderen Frauen in ihrer Festtagstracht durch besondere Ausschmiickung

abheben.

170 ebenda, 58.
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Die Schiirze setzte den einzigen farbigen Akzent, konnte aus orange bis lila
Farben bestehen mit eingewebten leichten Mustern. Die orange Schiirze der
Brauttracht der Fam. Trietchen stand in gutem Einklang mit dem
Beidermannsrock, der den selben Orangeton als Punktmuster aufwies. Rock
und Schiirze bildeten eine farbliche Einheit. Der Rock gestaltete wesentlich
das Erscheinungsbild der Tracht von hinten. Die Rockbesétze verstirkten

den festlichen Charakter der Brauttracht.

3.3. Einfachheit der Alltagstracht der Frauen

Die Alltagskleidung der Frauen unterschied sich wesentlich in der
Ausstattung von der Festtagskleidung. Die einzelnen Bestandteile waren
zwar dhnlich, aber die Kleidungsstiicke waren aus viel derberem,
strapazierfahigerem und auch minderwertigerem Material hergestellt.

Auch hier konnen wieder zwei Phasen unterschieden werden: die &ltere
Alltagstracht (1. Halfte der 19. Jahrhunderts) und die jlingere Alltagstracht
(2. Hélfte des 19. Jahrhunderts, oft auch noch bis in das erste Drittel des 20.
Jahrhunderts getragen).

Von den originalen Teilen der Alltagstracht sind nur sehr selten noch
Kleidungsstiicke erhalten, da sie meist solange getragen wurden, bis sie
nicht mehr zu gebrauchen waren. Der Abnutzungsgrad der téglich
benutzten Kleidung ist auch sehr hoch. Die Erklarung der Alltagskleidung

stiitzt sich hier hauptsédchlich auf historische Fotos.

3.3.1. Altere Alltagstracht (1. Hilfte des 19. Jahrhunderts)

Die Bestandteile waren aber in etwa die selben, wie bei der Festtagstracht:
- eine Kopfbedeckung (Alltagshaube)

- Armelmieder

- Wulstmieder

- Schiirze

- Rock

- Striimpfe

- Schuhe
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Alltagshaube

Die Alltagshaube hatte eine vollig andere Form als die Festtagshaube (Vgl.
Kat. Nr. 137). In Niederdorla ist so eine Haube bis heute noch erhalten. Sie
wurde nach Aussage des Besitzers, der aber anonym bleiben mochte,
hauptsdchlich zur Feldarbeit getragen. Diese Haube bestand aus
hellbraunem Korbgeflecht und war nach vorn und unten offen gelassen. Sie
wurde sicher zum Schutz gegen die Sonne getragen und hatte die Form
einer Kapuze, wodurch die Luft gut zirkulieren konnte, und die Hitze im
Sommer bei der Landwirtschaft auf den Feldern nicht allzu unertraglich
wurde. Die Riickwand der Haube war rund gestaltet. Die Haube war
unverziert und hatte keine Moglichkeit zum Verschlieen.

Auf. Abb. 48 ist die Alltagstracht der Frauen und Ménner dargestellt. Das
Foto stammt vom Oberdorlaer Heimat- und Trachtenfest am 6. Juli 1922.
Auf der Riickseite des Bildes fand ich folgenden Hinweis: Tracht der

Schnitterinnen und Schnitter.

Abb. 48: Alltagstracht der Frauen, Festtagstracht der Ménner.

Tracht der Schnitterinnen und Schnitter.

Die drei Frauen im oberen Bereich des Bildes tragen die eben besprochenen
Alltagshauben aus Korbgeflecht. Diese Hauben konnten auch noch an den

Seiten und an der Riickwand reich verziert sein (Vgl. Kat. Nr. 136). Um den
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Haubenrand war eine schwarze Samtkante als Abschlul3 gelegt. Rechts und
links befanden sich zwei anliegende Zierschleifen aus schwarzem
Seidenband mit eingewebtem Blumenrankenmuster. Quer iiber die Haube
verlief das selbe Seidenband, es verband die beiden Schleifen miteinander.
Dieses Seidenband wurde umgeben von zwei aufgestickten Blumenranken
aus schwarzem Samt. Auch die Riickwand der Haube war mit einem
Blumenmotiv aus schwarzem Samt verziert. Die Haube konnte mit einem

einfachen Band unter dem Kinn geschlossen werden.

Armelmieder
Auf Abb. 48 ist auch zu erkennen, daf3 die drei jungen Frauen unter einem
Wulstmieder ein Armelmieder tragen. Fiir werktags bestand es meist aus
grobem Leinen und hatte kurze oder halblange Armel. Es war nicht so
aufwendig verziert wie das Armelmieder der Festtagstracht. Die Armel
wurden aber genauso nach oben gekrempelt, dal ein aufbauschender

Eindruck entstand.

Wulstmieder
Das Wulstmieder war auch nicht so reich verziert wie das Wulstmieder der
Festtagstracht. Es bestand meist aus blaugefarbtem Leinen, einfachem
Wollstoff oder Kattun. Verzierungen aus bunten Seidenbidndern waren hier
nicht angebracht. Es mulite ja ein Unterschied zwischen der Alltags- und
der Festtagsbekleidung gemacht werden. Hier kam es nicht auf das
Aussehen der Kleidungsstiicke an, sondern auf die praktische Tauglichkeit
im Alltag. Das Wulstmieder diente zum Halten der schweren

Beidermannsrocke.

Schiirze
Die Schiirze diente als Schutz des Rockes und hatte in der Alltagstracht
keine schmiickende Funktion. Sie war aus derberen Materialien wie Leinen

oder Wollstoff. Auf Abb. 49 sind auch zwei Schiirzen in helleren Farben zu
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sehen. Sie waren meist unverziert und wurden auf der Riickseite mit einer

Schleife aus den beiden Schiirzenbidndern geschlossen.

Rock
Auch zur Alltagsbekleidung gehorte der Beidermannsrock. Er wurde aus
blau gefarbtem Leinen, derbem Wollstoff oder Beiderwand hergestellt. Die
Farben waren meist dunkler gehalten, wie bei der Festtagstracht.
Verzierungen mit Rockbesédtzen waren nur selten angebracht. Die Rocke
der Alltagstracht waren wohl auch etwas kiirzer, als die Rocke der

Festtagstracht, damit sie bei der Arbeit nicht storten.

Striimpfe und Schuhe
An Werktagen ging man im Sommer ohne Striimpfe, im Winter wurden
naturfarbene oder schwarze, selbstgestrickte Wollstriimpfe getragen.
Die Schuhe waren schwarz und aus derbem Leder gestaltet und mit einem

niederen Absatz versehen.

Auswertung

Die Alltagstracht der Frauen war den Bediirfnissen des tdglichen Gebrauchs
angepalit. Es kam hier nicht auf gutes, geschmiicktes Aussehen der
Kleidungsstiicke an, sie muBlten praktisch und fiir die Arbeit geeignet sein.
Die einzelnen Bestandteile waren &hnlich der Festtagstracht, aber eben

nicht so reich ausgestattet.

3.3.2. Jiingere Alltagstracht (2. Hilfte des 19. Jahrhunderts bis zum 1.
Drittel des 20. Jahrhunderts)

Auch hier sind wieder dhnliche Bestandteile wie bei der Festtagstracht
anzutreffen:

- Kopfbedeckung (Hullerlappen)

- schwarze Jacke oder Mieder

- Schiirze

- Rock
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- Striimpfe
- Schuhe

Koptbedeckung (Hullerlappen)

In der Vogtei Dorla wurde in der 2. Hélfte des 19. Jahrhunderts und auch
noch dariiber hinaus, der ,,Huller* oder ,,Hullerlappen* als Kopfbedeckung
getragen. Ein meist dunkles Vierecktuch wurde dreieckig zusammengelegt,
zu einem schmalen oder etwas breiteren Streifen gefaltet und so nach hinten
um den Kopf gebunden, dal3 der Haaransatz und die obere Hilfte der Ohren
bedeckt waren. Die hinten iiberkreuzten und wieder nach vorn gelegten
Zipfel wurden meist liber der Stirn verknotet, breit gezupft und seitlich
untergesteckt. '

Auf Abb. 49 sind zwei Frauen in Alltagstracht und mit dem ,,Hullerlappen

zu sehen.

Abb. 49: Alltagstracht
der Frauen mit

,.Hullerlappen®.

Die Vogteier Bezeichnung ,,Huller oder ,,Hullerlappen“ kommt vom
Zusammendrehen des Tuches, bevor es um den Kopf gelegt wurde. Das

Tuch wurde ,,gehullert, also gefaltet und gedreht.

! ebenda, 26.
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Zu diesen Kopthiillen wie dem Hullerlappen hatten die Trigerinnen eine
lebendige Beziehung, da sie tiglich neu durch kundige Hédnde geschlungen,
gefaltet und geknotet werden muf3ten.

Der ,Hullerlappen“ der Vogtei war in ganz Thiiringen unter der
Bezeichnung ,,Haitlappen® anzutreffen. Er wurde in der fiir jedes Dorf

typischen Weise gebunden. Das erforderte viel Ubung und Kunstfertigkeit.

Oft war auch neben dem ,,Hullerlappen‘ das Kopftuch noch in Gebrauch.
Abb. 50 zeigt eine dltere Frau mit Kopftuch.

Abb. 50: Altere Frau mit Alltagstracht und
Kopftuch.

Ein  Vierecktuch wurde dazu
dreieckig zusammengelegt. Das
Tuch wurde so tiber den Kopf
gelegt, dal eine Spitze nach hinten
zeigte. Die beiden anderen Zipfel
wurden unter dem Kinn zu einer
Schleife gebunden. Als Material
wurden oft dunkle Wollstoffe und
derberes Leinen verwendet. Bei der
Arbeit wurde das Kopftuch auch

manchmal fiir andere Zwecke

verwendet: als Sitzunterlage auf
dem Feld oder als Beutel gefaltet auf dem Mark zu Tragen von
Lebensmitteln. Eigentlich diente das Kopftuch aber als Kopfbedeckung
oder Kopfschmuck und wurde im Winter als Schutz vor Kilte und im
Sommer als Schutz vor Sonne verwendet.
Das Kopftuch ist wohl die langlebigste Kopfbedeckung iiberhaupt. Noch

heute tragen die dlteren Frauen auf dem Kopf das Kopftuch zum Schutz vor
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Wind und Regen oder einfach nur, weil sie es seit Jahrzehnten so gewohnt

sind.

Schwarze Jacke oder Mieder
Hier ist auch wieder eine Parallele zur Festtagstracht zu sehen: auch in der
Alltagstracht wurde als Oberteil eine schwarze Jacke oder ein schwarzes

Mieder getragen (Abb. 51).

Abb. 51: Alltagstracht in der 2. Halfte
des 19. Jahrhunderts.

Die Jacke oder das Mieder waren
aber in der Ausstattung viel
schlichter  und  kaum  mit
schmiickenden Attributen
ausgestattet. ~ Die  Materialien
waren dunkle Wollstoffe, Kattun,
derbes Leinen. Es mufite gerdumig
geschnitten  sein, um  eine

Bewegungsfreiheit der Trigerin

z.B. beim hédufigen Biicken zu
garantieren. Das Mieder war auch taillenkurz. Die Schiirze wurde aber iiber
dem unteren Rand des Mieders gebunden, so daf3 es einen fest anliegenden
AbschluB} erhielt (siche Abb. 51). Hier kam es wiederum nicht auf schones

Aussehen an, praktische Beweggriinde waren wichtiger.

Schiirze
Die Schiirze war meist auch in dunklen Farben anzutreffen. Sie wurden aus
derbem Leinen, oder Wollstoff hergestellt. Auch in der 2. Hélfte des 19.
Jahrhunderts hatte sie noch die gleiche Funktion wie friiher: sie sollte den
Rock vor Schmutz schiitzen. Die Schmuckfunktion war dabei Nebensache.

Deswegen wurde auch auf die Ausgestaltung nicht viel Wert gelegt.
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Abb. 52: Alltagstracht der Frauen in der 2.
Halfte des 19. Jahrhunderts.

Die Schiirze der Alltagstracht auf
Abb. 52 weist als einzige Verzierung
zZwel eingewebte, farblich
unterschiedliche Streifen am unteren
Rand auf. Sie reicht auch nicht ganz
bis zur Linge des Rockes, war also
kiirzer als die Schiirzen, die an

Festtagen getragen wurden.

Rock

Auch zur Alltagstracht wurde der Beidermannsrock getragen. Er war aber
wesentlich kiirzer als der Rock der Festtagstracht. Um die Arbeit nicht zu
behindern, wurde er etwa wadenlang getragen. Das ist auch auf Abb. 52 gut
zu sehen. Die Materialien waren derber Beiderwand, oder Wollstoff. Auf
Schmuckbesdtze wurde verzichtet. Die Rocke machten einen schlichteren

Eindruck als bei der Festtagstracht.

Schuhe und Striimpfe
Die handgestrickten Striimpfe waren nun meist dunkel (schwarz).
Die Schuhe bestanden aus dunklem Leder und konnten bis iiber die

Knochel reichen.

Auswertung

Die Alltagstracht in der 2. Halfte des 19. Jahrhunderts erschien in ihrer
Gesamtdarstellung eher dunkel. Die Kleidungsstiicke waren fiir den
taglichen Gebrauch bestimmt und muBlten einigermaflen praktisch und

bequem sein. Schmiickende Elemente wurden vernachléssigt, die Tracht
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machte einen schlichten Eindruck und zeugte im Gegensatz zur

Festtagstracht nicht von Reichtum und Lebensfreude.

3.4. Trauerkleidung

Uber die Trauerkleidung in der Vogtei Dorla im 19. Jahrhundert ist sehr
wenig bekannt. Es sind auch keine Trachtenbestandteile mehr vorhanden,
die eindeutig der Trauertracht zugeordnet werden konnen. Durch Befragung
einiger Bewohner der Vogtei konnte allerdings geklart werden, da3 die
Trauerfarbe schwarz und der Gesamteindruck der Trauertracht dunkel war.
Bei tiefer Trauer war die gesamte Tracht in schwarz gehalten. Das sind aber
nur sehr allgemeine Aussagen.

Magdalena Bindmann macht Angaben zur allgemeinen Trauertracht in
Thiiringen. Sie schreibt: ,,Wie in vielen europdischen Léandern war wohl
auch in den thiiringischen Gebieten weithin Weill als Trauerfarbe neben
Schwarz {iblich gewesen, womit der Verzicht auf die Farbe und damit auf
Lebensfreude verbunden war. Erst seit dem 18. Jahrhundert setzte sich
Schwarz stirker durch.« '

Bei der Trauertracht in der Vogtei wurden sicher die schwarzen Teile der
Festtagstracht und dunkle Teile der Kirchgangstracht miteinander

kombiniert. Genauere Angaben konnen nicht gemacht werden.

3.5. Kirchgangstracht (Mitte bis 2. Halfte des 19.
Jahrhunderts)

Aus Niederdorla ist noch eine Kirchgangstracht erhalten, die aber auch mit
Teilen der Festtagstracht kombiniert wurde.

Die Teile der Festtagstracht sind Haube und Beidermannsrock. Zur
typischen Kirchgangstracht gehorten ein schwarzes Mieder, eine dunkle

Schiirze und der Kirchenmantel.

172 ebenda, 18.
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Kirchgangshaube
Zum Kirchenbesuch wurde oftmals die normale Festtagshaube der
Festtagstracht getragen. Auf diese Haubenform soll hier nicht noch einmal

genauer eingegangen werden. Sie ist auf Abb. 53 gut dargestellt.

Abb. 53: Kirchgangstracht mit der Festtagshaube als Kirchgangshaube.

Es gab aber auch noch in Niederdorla eine andere Haubenform, die als
Abendmahlshaube bezeichnet wurde (Vgl. Kat. Nr. 130). Sie gehorte auch
zur Form der hohen Hauben und besall vier unverzierte, schwarze
Seidenbénder, die in Schleifenform angeordnet waren. Das Miitzenstiick
war ebenfalls unverziert. Als besonderes Merkmahl der Abendmahlshaube
war im Gesichtsbereich eine schwarze Tiillspitze in engen Falten
angebracht, die stark abstand. Frau Ilse Illert aus Niederdorla wei3 zu
berichten, dal noch 1928 eine damals 79jdhrige Frau aus dem Dorf mit
solch einer Haube zum Abendmahl ging. Sie war ganz in schwarz
gekleidet.

Eine weitere Form der Kirchgangshauben ist in Langula erhalten. (Vgl. Kat.
Nr. 134). Es handelt sich hierbei um eine Haube, die fiir den Winter
bestimmt war. Die Haube hatte die Form einer Kapuze und war auf der
Innenseite abgefiittert. Das Miitzenteil bestand aus schwarzer Seide mit

eingewebten Blumen- und Blattornamenten. Uber der Stirn befand sich
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eine Verzierung in Form eines Kronchens, das aus schwarzen
Seidenbindern und gehdkelten Teilen bestand. In den Rand des Miitzenteils
zum Gesicht hin war eine Abschlulkante in schwarzer Wolle auf Seide
gearbeitet. An das Miitzenstiick schlo sich eine breite Kante, aus
schwarzer Wolle gehiékelt, an, die sicher als Kragen oder Schal diente. Frau
Bohm aus Langula kann sich noch erinnern, da3 diese Haube etwa 1960
noch von dlteren Frauen zum Kirchgang getragen wurde.

Carl Riimpler berichtet in seinen Aufzeichnungen von 1840, daB bei
Begrédbnissen und an Bufltagen eine mit weillen Spitzen verzierte, einfache
Haube getragen wurde, die ,,Schleppchenspitze®. Die Abendmahlshaube
besall ebenfalls einen weillen Spitzenbesatz und wurde ,,Schnorrenspétze*

genannt. Leider existieren diese Hauben heute nicht mehr.

Schwarzes Mieder

Zur Kirchgangstracht in der Vogtei gehorte auch ein schwarzes Mieder, das
dem der jlingeren Festtagstracht sehr dhnelte (Vgl. Kat. Nr. 122). Es war
langdrmelig und bestand aus schwarzer Seide mit eingewebtem, dezenten
Streubliimchenmuster. Auf der Vorderseite war in Lingsrichtung eine
Verzierung aus Seidenborten und Biesen eingearbeitet. Am Armel befand
sich auch eine Verzierung in Dreiecksform. Auf der Riickseite besal das
Mieder ein Schof3chen.

Das Mieder gab der ganzen Tracht einen wiirdevollen Charakter.

Schwarze Schiirze
Eine schwarze Schiirze wurde immer zur Kirchgangstracht in der Vogtei
getragen (Vgl. Kat. Nr. 123). Die Schiirze aus Niederdorla bestand aus
schwarzer Seide mit eingearbeiteten Bliitenstreifen in Langsrichtung. Den
Abschlufl bildete ein breiter Tiillstreifen. Das Gitterteil war dicht mit
gelblichen Wollfaden bestickt. Ein Muster in geometrischen Anordnungen
endete in Zackenabschluf3.

Die Schiirze vollendete den feierlichen Ausdruck der Kirchgangstracht.
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Beidermannsrock
Der Beidermannsrock der Kirchgangstracht bestand aus schwarzem
Wollstoff. (Vgl. Kat. Nr. 124). Der Rock war ab der Mitte des 19.
Jahrhunderts mit einem breiten schwarzen Samtaufsatz auf der Riickseite

verziert. Er vervollstindigte das gesamte Erscheinungsbild der Tracht.

Striimpfe und Schuhe
Diese Teile der Kirchgangstracht wurden auch von der Festtagstracht

ubernommen.

Kirchenmantel
Zum Kirchgang wurde die Tracht durch den Kirchenmantel vervollstindigt.
Der Kirchenmantel ist auch auf Abb. 53 zu erkennen. Heute ist leider kein
Kirchenmantel mehr erhalten. Frau Ilse Illert beschreibt den Mantel wie
folgt: ein schwarzer Tuchmantel mit % langem Kragen, der am Rande mit
schwarzen Seidenstreifen besetzt war. Am Hals war noch ein kleiner
Kragen angebracht, auch mit einem seidenen Réndchen. Als Kirchenmantel

konnte auch der Thiiringer Kindermantel in der Vogtei getragen werden.

Auswertung
Die Kirchgangstracht der Vogtei war hauptsdchlich in dunklen Farben

gehalten (schwarz). Das unterstrich den feierlich - ernsten Gesamteindruck.

3.6. Gleichformigkeit der Minnertracht

Im Vergleich zur Tracht der Frauen in der Vogtei war die Tracht der
Minner in nicht so vielen verschiedenen Ausfithrungen anzutreffen. Es
kann nicht von einem Reichtum der Ménnertracht gesprochen werden. Das
Erscheinungsbild war eher gleichformig. Es wandelte sich im gesamten 19.
Jahrhundert kaum. Die Trachtbestandteile waren die selben, hochstens die
Ausstattung war schmuckvoller und reicher.

Es kann aber eine Alltagstracht und eine Festtagstracht unterschieden

werden.
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3.6.1. Alltagstracht

In Niederdorla hat sich in einer Privatsammlung noch eine komplette
Alltagstracht der Ménner erhalten, die sehr reich ausgestattet ist.

Die Bestandeteile sind:

- Zipfelmiitze

- Halstuch

- Hemd

- Kittel

- Kniebundhose

- Striimpfe mit Strumpfbandern

- Schuhe

Zipfelmiitze

Die zur Arbeit, am Feierabend und auch sonntags im Haus getragene
Kopfbedeckung war die Zipfelmiitze (Vgl. Kat. Nr. 67, Nr. 153, Nr. 154).
Sie wurde in der Vogtei ,,Klunkerbatzen* genannt (als ,,Klunker® wurde
wohl die Quaste am Zipfel der Miitze bezeichnet). Sie wurde aus weiller
oder blauer Baumwolle selbst gestrickt. Unten hatte sie einen breiten Rand,
der durch ein hdufig verwendetes Schlingenmuster entstand und ein
pliischartiges Aussehen hatte. Im oberen Teil waren verschiedene Rippen-,
Zopf-, Loch- und Noppenmuster. Der Zipfel war lang ausgezogen und hing
in der Vogtei immer liber dem linken Ohr herab. An dem Zipfel war eine
Quaste (Bommel) aus weiller Wolle befestigt.

In der Vogtei wurde die Zipfelmiitze im gesamten 19. Jahrhundert benutzt.
Im benachbarten katholischen Eichsfeld gehorte die Zipfelmiitze auch zur
Minnertracht. In einem Aufsatz von Walter Prochaska ,,Die Volkstracht auf
dem Eichsfeld” fand ich folgenden historischen Bezug: ,,Ihre urspriingliche

Beliebtheit verlor die Zipfelmiitze, als in den Jahren zwischen den
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Befreiungskriegen von 1814 und der Revolution von 1848 der schlafende
deutsche Michel mit der Zipfelmiitze zur politischen Spottfigur wurde.« '

Der deutsche Michel war in der damaligen Zeit eine weltfremde, gutmiitige,
verschlafene Figur. Diese Eigenschaften wurden auch den Deutschen
angedichtet. Das Wahrzeichen des deutschen Michel war die Zipfelmiitze.
Walter Prochaska berichtet auch von einem Ausspruch, der aus dem
,Duderstadter Wochenblatt” vom 30. April 1814 stammt: ,,Es ist der Hut

der Freiheit Zeichen, er ziehmt sich fiir den freien Sinn, drum muf} ihm jede

Miitze weichen, sie deutet nur auf Schlafen hin.“

Halstuch
Das Halstuch der Ménnertracht war wesentlich kleiner als die Mieder- oder
Schultertiicher der Frauentracht (Vgl. Kat. Nr. 69 und Nr. 155). Es bestand
aus Seide oder Halbseide und hatte keinen Fransenabschlufl. Das Halstuch
der Alltagstracht aus Niederdorla bestand aus dunkelblauer Seide mit
eingewebten Streifen in rosa. Die AbschluBBkante war in den Farben
zartrosa, griin und orange gehalten. Auf der gesamten Fliche waren auch
Streifen und rautenférmige Muster in griin, rosa, und orange eingewebt, die
dem Tuch ein kariertes Aussehen gaben. Es wurde unter dem Kragen des

Kittels oder des Hemdes getragen und vorn geknotet.

Kittel
Das charakteristische Kleidungsstiick der Ménnertracht war der Kittel, in
der Vogtei ,,Spuanskittl” (abgeleitet von Spanischer Kittel) genannt (Vgl.
Kat. Nr. 68). Der Kittel reichte bis auf die Knie herab (Vgl. Abb. 54 Mitte).

' Prochaska, Walter: Die Volkstracht auf dem Eichsfeld (V). In: Eichsfelder
Heimathefte, Heft 5, 1967, 314.
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Als Notiz auf der Riickseite des
Bildes steht: Steinmetz,
Stellmacher, Bauer. Hier sind
also drei Berufsstinde in ihrer
Tracht dargestellt. Alle drei
tragen einen Kittel, bei der
rechten und linken Tracht ist aber
die vollstindige Linge durch
Arbeitsschiirzen verdeckt.

Als Material des Kittels diente
urspriinglich weilles, spater blau

gefirbtes Leinen. Auch der Kittel

aus Niederdorla war erst weil}
Abb. 54: Alltagstracht der Ménner:

Steinmetz. Stellmacher. Baver. und wurde spdter blau geférbt,

weill der Besitzer zu berichten.
Fiir Vorder- und Riickenteil wurde je ein Stiick Leinwandbahn verwendet.
Der Kittel war sehr weit geschnitten. Der Halsausschnitt konnte breit und
flach sein, es konnte aber auch ein Kragen eingearbeitet worden sein (Vgl.
Kat. Nr. 68). Die Armel waren im Schulterbereich faltig eingesetzt und
schlossen manchmal mit Biindchen ab. Im Brustbereich war der Kittel
geschlitzt und konnte mit Knopfen geschlossen werden. Am Abschlul3 der
Knopfleiste oder des Schlitzes war meistens das Monogramm des Tréagers

und eine Zierkante in rot eingestickt.

Hemd
Das Hemd der Alltagstracht wurde unter dem Kittel getragen. Es war aus
weiBlem Leinen gefertigt und nach anndhernd dem gleichen Schnitt wie der
Kittel gearbeitet, nur nicht so weit. Anstatt eines Biindchens hatte es einen
kleinen Umlegekragen. Der Brustschlitz auf der Vorderseite wurde mit
einem Béndchen verschlossen. Der kleine Umlegekragen war das einzige,

was unter dem Kittel zu sehen war.
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Kniebundhose

Die Kniebundhose der Alltagstracht ist nur noch in wenigen Exemplaren
erhalten. Die Hose aus Niederdorla (Vgl. Kat. Nr. 70) ist sehr reich verziert
und bestand aus hellem Wild- oder Bockleder. Sie reichte bis an die Knie,
wo dann die Striimpfe begannen. Die Hose war eng geschnitten und wurde
in der Mitte mit einem Knopf geschlossen. An den Seiten befand sich auch
noch je ein Knopf als Verschlu3 und noch je ein Zierknopf. Die Kndpfe der
Hose waren mit demselben Leder wie die gesamte Hose iiberzogen. Hinten
am Bund waren in der Mitte Riegel eingearbeitet, die durch Béander verstellt
werden konnten. Rechts und links davon war wieder je ein Zierknopf
angebracht.

Der junge Mann auf Abb. 54 in der Mitte trigt eine Kniebundhose aus

schwarzem Leinen.

Schuhe und Striimpfe
Die selbstgestrickten Wollstriimpfe waren meist weil und wurden mit
Strumpfbiandern unter dem Knie gehalten (Vgl. Kat. Nr. 70). Diese Bénder
waren reich verziert.

Bei der Arbeit wurden meist Holzschuhe oder derbe Lederschuhe getragen.

Auswertung

Die Alltagstracht der Madnner machte einen hellen, freundlichen Charakter.
Das charakteristische Kleidungsstiick war der Kittel. Seiner praktischen
Verwendbarkeit wegen hielt sich der Kittel Jahrhunderts hindurch bis zum
Ende des 19. Jahrhunderts in der Arbeitstracht. Er war durch seinen weiten

Schnitt sehr praktisch und konnte zu allen Gelegenheiten getragen werden.
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Die Festtagstracht der Ménner ist auch in Langula noch in einer Ausfiihrung

komplett erhalten. Sie steht in der Kirche in einer Vitrine (Abb. 55).

Abb. 55: Festtagstracht der Ménner in

Langula.

Dreispitz oder Zylinder

Abb. 56: Vogteier Festtagstracht der

Mainner mit Dreispitz

Die Bestandteile der
Festtagstracht der  Ménner
waren:

- Dreispitz oder Zylinder

- Halstuch

- Hemd

- Weste

- Kniebundhose

- Hosentrédger

- Gehrock

- Striimpfe und Schuhe

In der ersten Hélfte des 19.
Jahrhunderts war der Dreispitz in
der Vogtei als Kopfbedeckung
der Festtagstracht {iblich (Abb.
56). Er bestand aus einem runden
Kopfteil und drei Spitzen in Form
eines Dreiecks (Vgl. Kat. Nr. 76).
Als Material fiir den Dreispitz
wurde Filz auf Pappe verwendet.
Aus dem Filz wurde erst das
runde Kopfteil gestaltet und dann

wurden die Seiten in
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Dreiecksform nach oben gebogen. Eine Spitze war langer und wurde immer
nach vorn getragen (Abb. 56). Der Dreispitz kann mit Zierstreifen und
ZierknOpfen ausgestattet sein. Der Dreispitz mit der Katalog Nr. 76 ist der
einzige, der heute noch original in der Vogtei vorhanden ist. Die
Trachtengruppe Oberdorla hat den Dreispitz auch als Bestandteil der
Ménnertracht iibernommen. Die Vereinsmitglieder tragen jedoch alle
nachgestaltete Kopfbedeckungen.

In der Mitte des 19. Jahrhunderts wurde der Dreispitz auch in der Vogtei
vom Zylinderhut teilweise verdriangt. Magdalena Bindmann schreibt, daf3
der Zylinder nach 1850 iiberall als Kopfbedeckung zu festlichen Anldssen,
zum Kirchgang und zu Beerdigungen getragen wurde (Abb. 57). Der
Uberzug bestand zumeist aus schwarzem Felbel. '™

Die nun folgende Abbildung zeigt die drei Kopfbedeckungen der Vogteier
Minnertracht: rechts im Bild die Zipfelmiitze als Bestandteil der

Alltagstracht, daneben in der Mitte der Dreispitz und ganz links eine

Gruppe von Miénnern, die den Zylinder als Koptbedeckung tragen.

Abb. 57: Verschiedene Kopfbedeckungen in der Vogtei: Zipfelmiitze,
Dreispitz und Zylinder.

7% Bindmann, M.: Thiiringer Trachten zwischen Rhon und Altenburger Land (wie Anm.

14), 31.
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Halstuch
Auch zur Festtagstracht der Ménner gehorte das Halstuch. Es war auch hier
kleiner wie das Schulter- oder Miedertuch der Frauen (Vgl. Kat. Nr. 71).
Das Halstuch bestand aus feiner Seide und konnte einfarbig (z.B. schwarz)
und unverziert sein, oder aber eingewebte Streifen oder Blumenmotive in
der Mitte aufweisen (Vgl. Kat. Nr. 155). Das Halstuch der Festtagstracht
war immer mit einem FransenabschluB3 verziert. Es wurde unter dem

Hemdkragen getragen und vorn mit einem Knoten geschlossen.

Hemd
Das Hemd der Festtagstracht war aus weillem Leinen gefertigt. Es besall am
Hals einem Umlegekragen. Der Brustschlitz wurde mit einem Bandchen
oder Knopfchen geschlossen. Zierstichkanten in Weil3stickerei und
Durchbrucharbeit an Kragen, Schulter und Biindchen oder Monogramme in
rotem oder braunem Kreuzstich waren ein wesentliches Merkmal der
Hemden der Festtagstracht der Manner. Uber dem Hemd wurde immer eine

Weste getragen.

Weste
Die Weste der Festtagstracht der Manner reichte bis knapp unter die Taille.
Sie war aus feinem, schwarzen Samt gefertigt (Vgl. Kat. Nr. 71). Es
konnten aber dafiir auch feine Seiden- und Baumwollstoffe benutzt werden.
Bei der Ausgestaltung boten sich dem individuellen Geschmack viele
Moglichkeiten. Die Weste aus Langula besitzt ein Muster aus kleinen,
dezenten, lila Bliimchen. Sie wird vorn mit neun Kndpfen in einer Reihe
geschlossen. Die Westen waren alle hochgeschlossen und hatten einen sehr

kleinen Ausschnitt (Vgl. auch Abb. 56).

Kniebundhose
Die Kniebundhose der Mannertracht wurde meist aus schwarzem Tuch oder

Samt hergestellt. Sie reichte auch bis unters Knie (Vgl. Abb. 56). Die
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schwarze Tuchhose aus Langula besal auf der Vorderseite einen

KnopfverschluB3 und an den Seiten Taschen (Vgl. Kat. Nr. 71).

Hosentrager
Die Hosentrdger bestanden aus zwei einzelnen Stiicken (Vgl. Kat. Nr. 156
und Nr. 157). Die Unterseite war aus Leder gefertigt, ebenso die Schlaufen
zu Befestigung und die Zwickel. Die Knopflocher sind in Leder gefaf3t. Die
Oberseite zeigte prichtige Verzierungen: z.B. Blumenranken in

Kreuzstichstickerei.

Gehrock

Der Gehrock war ein wichtiger Bestandteil der Festtagstracht der Méanner
und wurde etwa wadenlang getragen. Er wurde aus schwarzem oder
dunkelblauem Tuch oder grober Baumwolle hergestellt. Die beiden
Vorderteile waren durchgehend geschnitten und wiesen jeweils eine Reihe
Knopfe mit der dazugehorigen Reihe Knopflocher auf (Vgl. Abb. 56). Der
Gehrock wurde iiblicherweise immer offen getragen. Auf der Riickseite
hatte er eine Quernaht, im unteren Teil war ein Mittelschlitz eingearbeitet.
Rechts und links davon war je eine durch einen Knopf betonte Falte
angebracht (Vgl. Kat. Nr. 77). Er besall weiterhin einen Stehkragen und
kleine Revers. Die Taschen und die Armelaufschlige waren mit mehreren
Knopfen besetzt. Die Knopfe des Gehrocks aus Langula waren mit
hellblauer Seite umspannt und mit einem schwarzen, rautenférmigen
Muster besetzt.

Magdalena Bindmann bezeichnet den Gehrock als das Kamisol.'”

Striimpfe und Schuhe
Die selbstgestrickten Wollstriimpfe der Festtagstracht waren meist weil3
und mit kunstvoll gemusterten Zwickeln verziert (Vgl. Kat. Nr. 158). Bei

diesen Striimpfen ist eine feine, braune Blumenranke und ein Blumenmotiv

175 ebenda, 57.
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eingestickt. Die Striimpfe der Festtagstracht aus Langula sind ebenfalls
weill und mit hellbraunem Perlgarn ist eine Verzierung und die Jahreszahl
1865 gestaltet worden. Die Jahreszahl ist dabei von oben lesbar (Vgl. Kat.
Nr. 78). Die Striimpfe wurden von Strumpfbiandern gehalten, die in der
Vogtei immer griin waren. Mit einer Schleife wurden sie an den
AuBenseiten geschlossen und gehalten.

Die Schuhe bestanden aus dunklem Leder und waren vorn mit einer grof3en,

auffilligen, blank geputzten, metallenen Schnalle besetzt.

Auswertung

Die Vogteier Festtagstracht der Ménner machte einen vornehmen Eindruck.
Die einzelnen Trachtenteile wurden geschmackvoll kombiniert. Eine
individuelle Ausgestaltung konnte in Mustern oder Farben erreicht werden.
Die Festtagstracht wurde an allen Feiertagen und beim Kirchgang getragen.
Auch die Hochzeitstracht der Ménner bestand im wesentlichen aus den
Teilen der Festtagstracht, die sicher noch viel reicher und kunstvoller
ausgeschmiickt waren. Obwohl von einer gewissen Gleichformigkeit der
Mainnertracht gegeniiber der Frauentracht gesprochen werden kann, hatte

jede einzelne Ménnertracht ihren eigenen Charakter.

3.7. Kindertracht

Abb. 58: Festtagstracht der Maddchen und Jungen.

Im Alter von vier bis fiinf Jahren erhielten
die Kinder eine Kindertracht, die der
Erwachsenentracht sehr dhnlich war (Abb.
58).

Die Bestandteile der Tracht waren die
selben. Bei den Méddchen waren das in der 1.

Halfte  des 19. Jahrhunderts eine
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Festtagshaube, ein Miedertuch, ein Armelmieder mit einem Wulstmieder
dartiber, ein Beidermannsrock und eine Schiirze. Bei den Jungen waren eine
Zipfelmiitze, ein Hemd, eine Weste und eine Kniebundhose vorhanden.

Die Teile waren natiirlich wesentlich kleiner als bei der Erwachsenentracht.
Auch in der Ausschmiickung waren manche erheblich bunter gestaltet, z.B.
die Festtagshaube (Vgl. Kat. Nr. 127). Die Kinderhaube besal3 auch vier
Seidenbénder, die in Schleifenform angeordnet waren. Die Seidenbédnder
waren in leuchtender rosa Farbe mit Blumenmotiven in griin, gelb und rot
gestaltet. Die Seidenbédnder aus einfacher Stoffbahn hatten als Abschlufl
eine Borte aus goldenen und silbernen Metallfdden. Das Stirnteil der Haube
wurde von zwei Seidenbédndern in gleicher Ausfithrung bedeckt. Das untere
Seidenband war gefiltelt und bildete so eine Stirnschneppe. Vorn wurde die
Haube mit einer Schleife aus eben diesen Seidenbdndern geschlossen, die
wieder mit Borten aus Metallfdden verziert waren. Das Miitzenstiick auf der
Riickseite der Haube war groB8 ausgebildet und reich verziert. Auf
hellblauem Untergrund, der einen guten Kontrast zu den rosa
Seidenbédndern darstellte, war ein Blumenornament dargestellt, das aus
Metallfaden, unterlegt mit roten Metallpldttchen, und silbernen Pailletten
bestand.

Aus der 2. Hilfte des 19. Jahrhunderts ist in Niederdorla eine komplette
Kindertracht erhalten. Sie orientierte sich auch stark an der Festtagstracht
der Erwachsenen. Die Bestandteile waren wieder die selben: Festtagshaube,
schwarzes Mieder, Beidermannsrock, schwarze Schiirze. Nur die Haube
hatte ein sehr verdndertes Aussehen (Vgl. Kat. Nr. 81). Die Haube der
Kindertracht war kleiner als die Hauben der Frauentracht und bestand aus
beigem Brokat. Vom Stirnteil umlaufend war auf der Vorderseite eine
weille Baumwollspitze aus zartem Hiakelmuster angesetzt. Der Haubenrand
war mit Blumenornamenten aus goldener Metallfiadenborte verziert. Die
Riickwand der Haube war sehr auffillig: zwei Blumenornamente aus
eingelegten Silberplittchen und Perlen waren spiegelgleich eingearbeitet.
An der Rickwand der Haube waren Seidenbidnder in Form einer

gebundenen Schleife angebracht. Sie waren weinrot mit eingewebten
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Blumen in orange und hellblau. Den Abschluf3 der Seidenbidnder bildete

eine goldene Metallborte.

Die Festtagshauben der Kinder sind also wesentlich bunter und farbenfroher

gestaltet gewesen, als die Festtagshauben der Frauen.

Die Midchen hatten auch einen kleinen Thiiringer Kindermantel zum

Anziehen. Er war wie der Mantel der Erwachsenen gestaltet, nur wesentlich

kiirzer. Die Médchen wickelten in den Tragemantel ihre Puppen (Abb. 59).
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Die Kinder besalen auch eine
Alltagstracht,  die  &hnlich  der
Erwachsenentracht gestaltet war. Abb.
60 zeigt einen kleinen Vogteier Jungen
mit Zipfelmiitze, blauem Kittel und

Halstuch.

Abb. 60: Kleiner Vogteier mit Alltagstracht.
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Auswertung

Die Kindertracht glich in den einzelnen Bestandteilen der Festtags- und
Alltagstracht der Erwachsenen. Allerdings waren manche Teile viel
farbenfroher verziert und ausgeschmiickt, z.B. die Festtagshauben. Die
Tracht der Mddchen machte einen frohlichen und lebendigen Eindruck. Die
Tracht der Jungen machte einen genauso feierlichen und festlichen
Charakter wie die Ménnertracht. Die Bewohner der Vogtei kleideten ihre
Kinder in genauso wertvolle und schone Trachten, wie sie selber getragen
haben. Die ganze Familie besaB3 also einheitliche, aber auch individuell

gestaltete Trachten, die sich zu einem kompletten Bild zusammenfiigten.
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4. Trachtenpflege im 20. Jahrhundert im Untersuchungs-

gebiet unter besonderer Beriicksichtigung der Funktion

der Oberdorlaer Tracht in der Zeit der DDR

4.1. Oberdorlaer Heimat- und Trachtenfest am 6. Juli 1922

Zu Beginn des 20. Jahrhunderts konnte ein gesteigertes Interesse an
Trachten und Trachtenpflege in der Vogtei Dorla wie auch in ganz
Thiiringen festgestellt werden.'”® Bereits 1902 fand aus AnlaB der
Feierlichkeiten zum Fest ,,100 Jahr unter Preullens Aar® erstmals ein
Treffen der Oberdorlaer in der Vogteier Tracht statt. Genaueres 148t sich

leider nicht mehr in Erfahrung bringen.

Am 6. Juli 1922 veranstaltete der Altertumsverein des Kreises Miihlhausen
zusammen mit einer Gruppe von Trachteninteressierten aus Oberdorla ein
Heimat- und Trachtenfest in Oberdorla. Die Absicht war, Sinn und
Verstindnis zu wecken fiir das Alte, das Vergangene und seine Uberreste,
die auch auf dem Lande noch zahlreich vorhanden waren. Zugleich sollte
gezeigt und an Ort und Stelle vor Augen gefiihrt werden, wie mannigfaltig,
wie vielgestaltig, wie reich die geschichtliche Entwicklung sogar in dem
kleinen Kreise eines Dorfes sein kann.

In den Miihlhduser Heimatblittern von 1922 befindet sich eine
Ankiindigung des Oberdorlaer Heimat- und Trachtenfestes'’'. Brinkmann
schreibt iiber das Ziel des Heimat- und Trachtenfestes: ,, ... so soll uns
diesmal in Oberdorla ein Bild der ldndlichen Kultur, des ldndlichen
Volkstums vor Augen gefiihrt werden, die reichen Eigenarten der Vogtei in

Sprache, Sitte und Kleidung sollen wir kennen und achten lernen,

176 Stindecke, Monika: Thiiringische Trachteninitiativen zu Beginn des 20. Jahrhunderts.
In: Heimat und Arbeit in Thiiringen und Franken (wie Anm. 80), 118-127.

"7 Brinkmann: Zum Oberdorlaer Heimat- und Trachtenfeste. In: Miihlhduser
Heimatblétter. Beilage zum Miihlhduser Anzeiger Nr. 9, 6. Juli 1922. Leider geht aus den

Unterlagen nicht der Vorname des Verfassers hervor.



167

Eigenarten, die sich gerade dort ldnger und zéher erhalten haben als
irgendwo anders in unserer Heimat. Wer also nédchsten Sonntag das
Heimatfest besucht, unternimmt einen ertragreichen Streifzug in die
Volkskunde.* '®

Brinkmann bezeichnet weiterhin die Trachten der Bauern als

179 . :
“ . Er meinte, die Trachten

,zuriickgebliebe, altmodische Kleidungsweise
sind die erstarrte stadtische Modekleidung einer entschwundenen Zeit. Man
betrachte nur die ehrwiirdige Tracht des Vogteiers, die mit dem langen
Rock, den Kniehosen, den weiBlen Striimpfen und den Schnallenschuhen
der 2. Halfte des 18. Jahrhunderts angehore, seitdem wohl im einzelnen,
aber nicht im ganzen eine Anderung erfahren habe. Genauso sei auch die
bauerliche Sprache stehen geblieben und habe die weitere Entwicklung
nicht mitgemacht. Als Motivation schreibt Brinkmann aber: ,,Darin liegt der
grolle Reiz, diese Seiten unseres Volkslebens zu beobachten, zu erforschen,
zu ergriinden, bedingt durch die Freude an der geschichtlichen
Betrachtungsweise, an der volkskundlichen Entwicklung, an dem Einfiihlen
in ganz oder halb iiberlebte Zustinde.« '’

Das Heimat- und Trachtenfest in Oberdorla sollte auch einen Beitrag zur
Volkserziehung in dieser Zeit leisten. Brinkmann schrieb 1922 als Abschluf3
seines Artikels: ,,Wenn nun der nidchste Sonntag dazu beitrdgt, bei allen
Teilnehmern Verstidndnis zu wecken fiir die alte Zeit, fiir alles, das friiher
geschaffen und auf uns als Kulturgut iberkommen ist, und wenn man lernt,
diesen Erzeugnissen der Vergangenheit mehr Liebe entgegenzubringen,
nicht mehr achtlos an ithnen voriiberzugehen oder sie verkommen zu lassen,
sondern sie als wertvolles Erbe dankbar in Ehren zu halten, dann ist der
praktische Zweck des Tages erreicht, und die Veranstalter konnen zufrieden

« 181

sein. Diese Sitze haben ihre Giiltigkeit bis heute nicht verloren. Sie

konnten genauso fiir ein Trachtenfest in unserer Zeit geschrieben sein.

178
ebenda.

179
ebenda.

180
ebenda.

181
ebenda.
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Im Privatbesitz in GroBlengottern sind auch noch Fotos vom Heimat- und
Trachtenfest 1922 in Oberdorla vorhanden.

Den Hohepunkt des Festes bildete ein Umzug, der durch das Dorf fiihrte.
Ein Teil des historischen Festzuges war wie ein typischer Vogteier
Hochzeitszug gestaltet. Der Hochzeitszug zur Kirche, welcher jetzt noch
wie damals der Hohepunkt einer jeden Hochzeit ist, wurde mit Trachten
ausgeschmiickt, wie sie von ca. 1800 bis nach 1900 getragen wurden.

Bevor in dieser Arbeit auf den Festumzug anldBlich des Heimat- und
Trachtenfestes am 6. Juli 1922 in Oberdorla eingegangen wird, erscheint es
unerldBlich, einige allgemeine Gedanken zum Thema ,historischer
Festzug®“ kurz darzulegen. Im 16. — 18. Jahrhundert reprisentierte der
historische Festumzug vor dem Hintergrund feudaler Herrschaftsstrukturen
allein den Machtanspruch des Herren und des absolutistischen Staates. Fiir
das 19. Jahrhundert, in dem sich die Konsolidierung der biirgerlichen
Gesellschaft vollzog, stellt der historische Festumzug die kollektive
Selbstdarstellung des Biirgertums und seine reprisentative Form
offentlichen Auftritts dar. Er spiegelt als biirgerliche Festform den
Emanzipationsproze3 des Biirgertums und sein Verhéltnis zum Staat
wider.'® Das 19. Jahrhundert ist fiir den historischen Festzug die Zeit seiner
vollsten Entfaltung. W. Hartmann stellt fest, da3 die Lénder, die sich im 19.
Jahrhundert schon friith zum nationalen Staat entwickelten, auch friih
historische Festziige veranstalteten. In der Schweiz, in Belgien und in den
Niederlanden wurden historische Festziige schon um 1840/50 inszeniert.
Die Ziinfte in der Schweiz, die Gilden in Belgien und die Studenten in

Holland entfalteten innerhalb der nationalen Einigungsbestrebungen

"2 Hartmann, Wolfgang: Der historische Festzug. Seine Entstehung und Entwicklung im
19. Und 20. Jahrhundert. Miinchen 1976, 7.

Wolfgang Hartmann gibt nach detaillierten Ausfiihrungen einzelner Beispiele
Informationen {iber Organisation, Festteilnehmer, Programme, Dokumentation und
Motivik der Festziige. Nach diesem gattungsgeschichtlichen Teil stellt er in einem
zusammenfassenden Uberblick noch einmal die Entwicklung des historischen Festzuges

dar.
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besondere Aktivitdit und waren zugleich Veranstalter der historischen
Festziige. Besonders bedeutsam war dabei, dal diese Gruppen iiber eine
breite Resonanz im Volk verfiigten. Als Ausdruck patriotischen Anspruchs
kann der historische Festzug auch ein Kriterium der nationalen Bewegung
sein. In den Festziigen der Kiinstler, Schiitzen und Studenten deuteten sich
auch in Deutschland schon friih nationale Bestrebungen an. Doch die
politischen Voraussetzungen hemmten hier zundchst eine derartige
offentliche und volkstiimliche Demonstration nationaler historischer
Werte.'®’

Fir die Gegenwart lassen sich regional gepréigte historische Festzilige
belegen, wie z.B. der Festzug zum 20jdhrigen Bestehen der Oberdorlaer
Trachtengruppe (vgl. Abschnitt ,,20jahriges Bestehen der Trachtengruppe
Oberdorla 1992). Heute ist der historische Festzug zur provinziellen
Feierform fiir Jubilden geworden.

Ein historischer Festzug ist ein Festzug, dessen Programm Geschichte
darstellt. Diese Festziige wurden und werden meist zu einem bestimmten
Anlafl — in der Regel einem Jubildum oder wie in Oberdorla zu einem
Trachtenfest — inszeniert. Dieser Anlall bestimmt dann auch das Programm.
Im Festzug werden die einzelnen Epochen des Bestehens dargestellt. Nur
in Ausnahmefillen wird ein 6ffentlicher Festzug ohne Jubildum oder Anla3
inszeniert. Der Umzug ist ein geeignetes Mittel, einen inneren Sinn des
Handelns in kurzer Zeit einer moglichst groflen Zahl mitzuteilen. ,,Ein
Festzug ermdglicht die Teilnahme vieler und das Zuschauen aller.'®*
Beispiele fiir Historische Festziige sind: Volksfestziige, Karnevalsziige,
Schiitzen-, Turnier- und Séngerfestziige, Festziige der Gewerbe und
Innungen, Universitétsfestziige, Kiinstlerfestziige, Hoffestziige, kirchliche
und stddtische Festzlige. Durch mitgetragene oder mitgefiihrte Zeichen
(Fahnen, Spruchtafeln, Requisiten), durch Kleidung, andere Kennzeichen

oder eine Handlung wird den Zuschauern die der umziehenden Gruppe

183 ebenda, 162.
184 ebenda, 133.
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zugrundeliegende Intention mitgeteilt. Umziige setzen im allgemeinen
mitbeteiligte und mithandelnde Zuschauer voraus, die durch Zeichen ihre
Zustimmung oder Ablehnung bekanntgeben. Der Umzug fordert die
feierliche oder festliche Atmosphdre durch den unmittelbaren Kontakt
zwischen Zuschauern und Umziehenden und durch den freien Zugang zum
Geschehen.'®

Nach dieser allgemeinen Einfiihrung soll nun der historische Festzug von
1922 in der Vogtei beschrieben werden.

Von dem Hochzeitszug sind noch einige Fotos erhalten, die nun hier etwas

genauer betrachtet werden sollen.

Abb. 61: Der Hochzeitszug des Heimat- und Trachtenfestes am 6. Juli 1922.

Oben im Bild (Abb. 61) ist das Brautpaar zu sehen. Sie tragen beide die

typische Vogteier Hochzeitstracht. Gut zu erkennen ist der Ja - Lappen, den

'8 Gantner, Theo: Der historische Festumzug. Ein volkskundlicher Beitrag zum
Festwesen des 19. Jahrhunderts in der Schweiz. Basel 1970, 3.

Theo Gantner veranstaltete 1970 die Baseler Ausstellung ,,Der Festumzug. Ein
volkskundlicher Beitrag zum Festwesen des 19. Jahrhunderts in der Schweiz. Der Katalog
zur Ausstellung beinhaltet eine umfassende Materialsammlung der schweizerischen
Festziige des 19. Jahrhunderts, bespricht einzelne Festziige und erarbeitet Grundziige von

Organisationen, Herkunft und lokalem Brauchtum.
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der Bréautigam in der Hand hilt. Alle Personen auf dem Foto sind in Tracht
gekleidet. Die Frauen tragen entweder die édltere, hohe Haube mit dem
umgelegten Miitzentuch aus Seide oder die jlingere Gothaische oder
Weimarische Haube mit dem vorgebundenen Miitzenbusch oder der
Federbinde. Zwei junge Madchen am linken Bildrand und noch zwei andere
sind mit der kompletten dlteren Festtagstracht bekleidet. Alle anderen
Frauen und Midchen tragen die jlingere Festtagstracht. Der Brautigam und
noch ein anderer Mann benutzen den Dreispitz. Die Jungen in der vorderen
Reihe haben als Kopfbedeckung die Zipfelmiitze. Die Kinder sind in der
Kindertracht gekleidet.

Auf Abb. 62 ist das Brautpaar noch einmal aus der Nédhe zu sehen. Im
Hintergrund links stehen noch einige Zuschauer des Umzuges. Die Manner

tragen hohe, schwarze Zylinder und lange Méntel.

Abb. 62: Hochzeitspaar und andere Personen, alle in der Tracht der Vogtei gekleidet.

Die Abb. 63 ist sehr wichtig flir die Trachtenforschung. Sie zeigt die
Aufstellung des Hochzeitszuges. Auf diesem Foto von 1922 sich noch zwei
originale und komplette Brauttrachten der Vogtei vorhanden. Heute ist nur

noch eine originale Brauttracht erhalten.
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Abb. 63: Aufstellung des Hochzeitszuges (mit zwei dlteren Brauttrachten)

Die Abb. 64 zeigt noch einmal auf einem Bild die &ltere und die jlingere

Brauttracht.

Abb. 64: Hochzeitspaar mit élterer Tracht (Mitte) und Hochzeitspaar mit jiingerer Tracht
(links).

Auf diesem Bild wird noch einmal der Unterschied zwischen der élteren
Brauttracht von Oberdorla und der jlingeren Brauttracht deutlich. Die auf

dem Bild sichtbaren Trachtenteile der dlteren Tracht sind: Brauthaube mit
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weiBler Spitze mit verschiedenem Zubehdr, Schmuckbénder, die auf der
Vorderseite an das Mieder gesteckt werden, eine weille Schiirze und
dariiber ein dunkler Mantel. Die Braut der jiingeren Phase trdgt die
Gothaische oder Weimarische Miitze mit dem Miitzenbusch, ein dunkles
Samtmieder und eine dunkle Schiirze. Beide Braute tragen den Mahlschatz
als Brautschmuck der dlteren Brauttracht. Die Tracht des Brautigams ist in
etwa gleich: als Kopfbedeckung der Dreispitz, weiles Hemd, dariiber eine
Weste, ein Halstuch, eine dunkle Kniebundhose, weille Striimpfe und einen

Gehrock.

Abb. 66: Médchen in Vogteier Tracht.

Auf Abb. 65 und Abb. 66 sind Maddchen mit den originalen, kompletten
Festtagstrachten zu sehen. Diese Fotos geben einen Eindruck davon, wie
viele komplette Trachten 1954 noch vorhanden waren und einen sehr guten

Erhaltungszustand aufwiesen. Man kann sicher sagen, daBl zu diesem
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Zeitpunkt noch jede Familie in Oberdorla eine originale Festtagstracht
besal.
Ein anderer Teil des Festzuges zeigte wohl auch einige historische,

landwirtschaftliche Geréte, so wie auf Abb. 67 einen alten Pflug.

Abb. 67: Ein alter Pflug

Das Heimat- und Trachtenfest in Oberdorla am 6. Juli 1922 kann aufgrund
der noch erhaltenen Bilder als ein wahrer Hohepunkt in der Trachtenpflege
Oberdorlas am Anfang des 20. Jahrhunderts angesehen werden. Die
historischen Trachten wurden den Menschen prasentiert als ein wertvolles,
kulturelles Erbe. Im folgenden Kapitel sollen die Schwierigkeiten, dieses

Erbe auch in der DDR zu bewahren, dargestellt werden.

4.2. Die Kulturpolitik der DDR und deren Auswirkungen
auf die Trachtengruppe Oberdorla

4.2.1. Uberlegungen zur Kulturpolitik in der DDR — eine ,,terra
incognita*
Kulturpolitik als Teil der SED - Machtstrategie

Mit der Griindung der DDR am 7. Oktober 1949 begann eine neue

politische Orientierung, die sich natiirlich auch auf die Kunst, Kultur samt
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Trachtenpflege auswirkte.'® In der DDR wurde eine sozialistische
Gesellschaft- und Wirtschaftsordnung nach sowjetischem Vorbild
eingefiihrt, verbunden mit der Alleinherrschaft der kommunistischen SED
(Sozialistischen Einheitspartei Deutschlands)'®’ unter threm
Generalsekretir Walter Ulbricht '**.

Nach dem 2. Weltkrieg meldeten sich Vertreter aller Kunstrichtungen, die
von den Nationalsozialisten verfolgt, verboten oder ins Exil getrieben
worden waren, zu Wort und fragten nach den Bedingungen des

Neubeginns. Die einen propagierten Umerziechung im Sinne des

'8 Staritz, D. : Die Griindung der DDR. Von der sowjetischen Besatzungsherrschaft zum
sozialistischen Staat. Miinchen 1984.

Sontheimer, Kurt / Bleek, Wilhelm: Die DDR. Politik. Gesellschaft. Wirtschaft.
Hamburg 1972.

""" Die SED entstand 1946 durch die Zwangsvereinigung von SPD und KPD auf dem
Boden der Sowjetischen Besatzungszone bzw. der spiteren DDR. Sie entwickelte sich
dort zur alles beherrschenden Partei. Der Einflul ehemaliger Sozialdemokraten wurde
mehr und mehr zuriickgedrangt.

Stern, Carola : Die SED. Ein Handbuch iiber Aufbau, Organisation und Funktion des
Parteiapparates. Koln 1954.

'8 geb. am 30.06.1893 in Leipzig als Sohn eines Schneiders. 1907-1911 Lehre als
Mobeltischler. 1915-1919 Soldat. 1912 Mitglied der SPD, 1919 der KPD, 1920 Mitglied
der Bezirksleitung Mitteldeutschland, 1921-23 Sekretdr der Bezirksleitung Thiiringen der
KPD, 1923 in die Zentrale der KPD gewahlt. 1924-25 beim Exekutivkomitee der
Komintern in Moskau beschiftigt. 1926-28 Abgeordneter des Séchsischen Landtages,
1928-33 des Reichstages. 1926-27 und 1938-43 Vertreter der KPD bei der Komintern.
Seit 1927 Mitglied des ZK der KPD. 1929-32 Politischer Leiter der KPD Berlin-
Brandenburg, dann Sekretdr des ZK. 1933 Emigration (Paris, Prag, ab 1938 Moskau).
1943 Mitbegriinder des Nationalkomitees ,,Freies Deutschland®. 1945 Riickkehr nach
Deutschland. 1946-50  stellvertretender Parteivorsitzender und Mitglied des
Zentralsekretariats der SED. Seit 1949 Mitglied des Politbiiros der SED. 1950-53
Generalsekretdir der SED. Seit 1949 Abgeordneter der Volkskammer. 1949-60 erster
Stellvertreter des Vorsitzenden des Ministerrates, seit 1960 Vorsitzender des Staatsrates
und 1960-71 1. Sekretdr des ZK der SED, dann Vorsitzender der SED. Am 1.8.1973
gestorben (Weber, Hermann: DDR - Grundri der Geschichte. Hannover 1991, 280/81
Zitat).
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,,2Antifaschismus® - die anderen wollten ablenken von der Wirklichkeit der
zerbombten Stddte. Die ,,Kultur auf Triimmern“ war in jeder Hinsicht
vielfaltig.

Die Sozialistische Einheitspartei Deutschlands erstrebte das Ideal einer
Kunst, die threm Inhalt nach sozialistisch, in ihrer Form aber realistisch sei,
so Ideologie-Experte Anton Ackermann '*° 1946.

Mit dem ,Kulturbund zur demokratischen Erneuerung Deutschlands®
wurde auf kommunistischer Initiative am 8. August eine GroBorganisation
von , Kulturschaffenden gegriindet.190 Sie zdhlte 1947 bereits 93 000
Mitglieder. Der Kulturbund war das wichtigste Instrument fiir die
Zusammenarbeit der SED mit der ,Intelligenz“. Waéhrend viele die
langersehnte Allianz von Geist und Macht schon mit Hénden greifbar
glaubten, achteten die KPD-Kader in der SED sorgfiltig darauf, dal in den
Schliisselpositionen der neu errichteten zivilen Verwaltungen und somit
auch im Kulturbereich die eigenen Leute sal3en.

Nach dem Vorbild der UdSSR der 30er Jahre entstanden von SED-
Funktiondren geleitete, zentrale Instanzen, die Medien und Kiinste

iiberwachten: die Staatliche Kommission fiir Kunstangelegenheiten '*!, das

'"(eigtl. Hanisch, Eugen) geb.: 25.12.1905 in Thalheim (Erzgebirge). Gelernter
Strumpfwirker. 1926 Mitglied der KPD. 1928 Absolvent der Lenin-Schule in Moskau.
1935 Mitglied des ZK und Kandidat des Politbiiros der KPD. Teilnehmer am Spanischen
Biirgerkrieg, anschlieBend Emigration in die Sowjetunion. 1945 mit der Initiativgruppe
Ackermann-Matern Riickkehr nach Deutschland. 1946 Mitglied des Zentralsekretariats
der SED. ,,Chefideologe™ der Partei, vertrat vehement die These vom besonderen
deutschen Weg zum Sozialismus. 1949-1953 Staatssekretdir im Auflenministerium,
Mitglied des ZK, ab 1950 Kandidat des Politbiiros der SED und Mitglied der
Volkskammer. 1953 wegen Unterstlitzung Zaisser-Herrnstadts seiner Parteidmter
enthoben, 1956 rehabilitiert, ohne seinen politischen Einflufl wiederzugewinnen. Auf dem
Gebiet der Kulturpolitik tdtig. Am 4.5.1973 gestorben. (Weber, Hermann: DDR -
Grundril der Geschichte (wie Anm. 188), 260 Zitat)

190 Schulmeister, Karl — Heinz : Zur Entstehung und Griindung des Kulturbundes zur
demokratischen Erneuerung Deutschlands. Berlin 1965.

! die kulturpolitische Kontrollbehorde fiir bildende und darstellende Kiinste.
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Staatliches Filmkomitee 192, das Staatliche Rundfunkkomitee 193, das Amt

fiir Literatur und Verlagswesen '**.

Am 12.7.1951 beschlof3 der Ministerrat die Bildung der ,,Staatlichen Kommission fiir
Kunstangelegenheiten, ein administratives Instrumentarium zur Kontrolle der
,,Kulturschaffenden‘ und ihrer Aktivititen.

Dieser Verwaltungsakt wurde in der Pradambel der Verordnung tiber die Errichtung dieser
Kommission als zwingend gebotene Reaktion auf eine schon eingetretene Notlage erklért:
,»Wihrend die Regierung der DDR das kulturelle Schaffen, die Entwicklung von Kunst
und Literatur im weitesten Ausmal3 fordert, verbreiten sich in Westdeutschland, um das
Nationalbewul3sein zu vergiften, Kosmopolitismus, Kitsch und Gangsterliteratur. Die
Erhaltung und Entwicklung einer fortschrittlichen Kultur kann daher nur im
konsequenten Kampf gegen alle Bestrebungen und MaBnahmen erfolgen, die darauf
gerichtet sind, die Kultur des deutschen Volkes zu zerstéren.” Um fiir diesen ,,Kampf*
geriistet zu sein, wurde beim Ministerrat eine Behorde fiir die einheitliche und zentrale
Leitung der gesamten Kunstangelegenheiten eingerichtet. Zum Jahresende 1953 stellte
diese Behorde ihre Arbeit ein. IThre Aufgaben wurden dem neuen Ministerium fiir Kultur
iibertragen, das durch eine Verordnung des Ministerrates vom 7.1.1954 gebildet wurde.
(Quelle: Herbst, Ranke, Winkler: So funktionierte die DDR. Bd. 2: Lexikon der
Organisationen und Institutionen. Reinbek bei Hamburg 1994, 949-954)

2 die zentrale Behorde zur Lenkung des Filmwesens.

Der Ministerrat verabschiedete am 7.8.1952 eine ,,Verordnung iiber die Bildung des
Staatlichen Komitees fiir Filmwesen* mit Sitz in Berlin.

Das dem Ministerrat unterstellte Komitee war fiir die Planung, Produktion und
Auswertung von Filmen, fiir die Ausbildung des Nachwuchses auf diesem Gebiet, fiir
Forschung und Technik im Filmwesen und fiir die Beziehungen zum Ausland
verantwortlich. Gegen Ende des Jahres 1953 wurde dieses Komitee aufgeldst. Denn der
nach dem Juni-Aufstand von 1953 zur Krisenbewiltigung eingeschlagene ,,Neue Kurs*
veranlaBte die SED auch dazu, sich von den schlimmsten Uberspitzungen auf
kulturpolitischem Gebiet zu verabschieden. Die Aufgaben der Kunstbehdrden sollten
kiinftig von dem im Januar 1954 gebildeten Ministerium fiir Kultur unter Leitung
Johannes R. Bechers wahrgenommen werden. Eine im Ministerium eingerichtete
,Hauptabteilung Film*“ {ibernahm nun die entsprechenden Leitungs- und
Lenkungsfunktionen. (Herbst, Ranke, Winkler: So funktionierte die DDR (wie Anm.
191), 976-979)

13 Zentrales Leitungsorgan aller Rundfunksender und -programme der DDR

Das Staatliche Rundfunkkomitee wurde durch Verordnung des Ministerrates der DDR
vom 14.8.1952 gebildet. Dem Rundfunkkomitee oblag die zentrale Programmplanung
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e . ) 195 . .
Der sozialistische Realismus ", der aus dem ideologischen Fundus der

Kulturpolitik Stalins iibernommen wurde, diente als Richtlinie zur

und Programmgestaltung aller Rundfunksender der DDR. Weitere Aufgaben waren:
politische und wissenschaftlich-technische  Anleitung und  Ausstattung  der
Rundfunkstudios in den Bezirken, Anleitung einer Rundfunkschule in Berlin, bzw.
Weimar, Herausgabe einer Programmzeitschrift, Zusammenarbeit mit den Ministerien
und Staatssekretariaten zur technischen Sicherstellung der Ubertragungen. Das Komitee
trug auch die Verantwortung fiir den Aufbau des ,,Fernsehzentrums Berlin“ und die
Entwicklung des Fernsehens.

Am 4.9.1968 wurde auf Beschlul3 des Ministerrates das ,,Staatliche Rundfunkkomitee* in
ein ,,Staatliches Komitee fiir Fernsehen beim Ministerrat der DDR und ein ,,Staatliches
Komitee fiir Rundfunk beim Ministerrat der DDR* aufgeteilt. Durch BeschluB3 des
Ministerrates der DDR vom 21.12.1989 wurden beide Komitees aufgelost. (Herbst,
Ranke, Winkler: So funktionierte die DDR (wie Anm. 191), 979-989)

%% Lizenz- und Zensurbehorde auf dem Gebiet der Literatur und des Verlagswesens.

Am 16.8.1951 beschlofl der Ministerrat die Errichtung des Amtes fiir Literatur und
Verlagswesen. In den zur Griindung des Amtes abgegebenen Erklarungen hiel3 es, die
neue Behorde solle der ,,planméfBigen weiteren Entwicklung einer fortschrittlichen
Literatur dienen“ und die bisher bei verschiedenen Verwaltungsstellen liegenden
Aufgaben miissen zentral zusammengefalit werden. Verlegerische Tatigkeit in der DDR
war nur noch aufgrund einer vom Amt fiir Literatur und Verlagswesen erteilten Lizenz
mdglich, denn die bisher von anderen Stellen erteilten Lizenzen verloren ihre Giiltigkeit
mit dem 31.12.1951. Die gesamte Kulturpolitik in die Richtung der von der SED
vorgegebenen ,Marschrichtung zu lenken, war nur unter Zuhilfenahme von
ideologischer Korrektur, Zensur und Kontrolle der Literaturentwicklung mdglich. Die
Mitarbeiter des Amtes fiir Literatur und Verlagswesen verstanden Literatur zuerst als
ideologisches Hilfsmittel zur Durchsetzung sozialistischer Uberzeugungen. Einige der
1951/52 geschaffenen zentralen Lenkungsorgane wurden nach der Griindung des
Ministeriums fiir Kultur 1954 aufgeldst, da man deren Zustindigkeiten dem Ministerium
ibertrug. Das Amt fiir Literatur und Verlagswesen bestand aber noch weiter. Erst am
28.6.1956 fafite der Ministerrat einen ,,Beschluf} iiber Maflnahmen zur Verbesserung der
Leitung des Verlagswesens®. Darin wurde angeordnet, da3 das Amt fiir Literatur und
Verlagswesen zum 1. Juli 1956 aufzuldsen und sein Aufgabenbereich vom Ministerium
fiir Kultur zu iibernehmen sei. (Herbst, Ranke, Winkler: So funktionierte die DDR (wie
Anm. 191), 58-60.)

1% In einem Standardwdorterbuch der DDR heiBt es, daB der sozialistische Realismus zum

einen ,,die Kunstprogrammatik der Arbeiterklasse und ihrer revolutiondren Partei” sei,
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und zum anderen ,,die Kunststromung, sie sich in enger Wechselwirkung mit den
Kémpfen der Arbeiterklasse im 19. Jahrhundert herausbildete und im 20. Jahrhundert
entfaltet”. (Kleines politisches Worterbuch. Berlin (Ost) 1988, S. 906) Der sozialistische
Realismus sei als Kunstprogramm, also als Zielvorstellung in Sachen Kunst und Kultur
mit seiner ,,Parteilichkeit im Sinne der SED und mit seiner ,,Volksverbundenheit®
,Bestandteil der Strategie zur Gestaltung der Kultur des entwickelten Sozialismus und zur
Wahrnehmung der weltgeschichtlichen Rolle der Arbeiterklasse im Kampf fiir Frieden
und sozialen Fortschritt. Insofern bezieht sich die Kunstprogrammatik sowohl auf ein
breites Biindnis mit allen Kunstschaffenden, die sich heute aktiv in diesen Kdmpfen
engagieren, als auch auf die Entwicklung des sozialistischen Realismus als
Kunststrémung. Der sozialistische Realismus griindet sich auf ein Verhiltnis zur
Wirklichkeit, das den Menschen nicht als Objekt oder Opfer gesellschaftlicher
Verhéltnisse nimmt, sondern .. als Subjekt der Geschichte, im Sozialismus als bewufiten
Gestalter gesellschaftlichen Zusammenlebens auffaft.” (Kleines politisches Worterbuch.
Berlin (Ost) 1988, 906/907 Zitat)

Wihrend frither unterstellt wurde, dafl der sozialistische Realismus als Kunstprogramm
ein wahrheitsgetreues, historisch konkretes Abbild der Wirklichkeit beinhalte (wobei dem
Inhalt des Kunstwerkes Vorrang gegeniiber dessen Formen zugeschrieben wurde), ist
man schon unter Honecker von dieser simplen ,,Widerspieglungstheorie* abgekommen:
,,Der sozialistische Realismus 146t sich nicht auf bestimmte Stile, Formen oder Themen
einengen; er ist offen fir die Universalitit (Gesamtheit) aller =~ menschlichen
LebensduBerungen und aller in der Geschichte der Menschen geschaffenen kiinstlerischen
Ausdrucksformen, die er bereichert. Der sozialistische Realismus richtet sich in der
sozialistischen Gesellschaft an alle Gesellschaftsmitglieder mit ihren differenzierten
Bediirfnissen und Interessen; er kann sich nur als hochst differenzierte und qualifizierte
Kunst durchsetzen.* (Kleines politisches Worterbuch. Berlin (Ost) 1988, S. 907 Zitat)
,Der Begriff sozialistischer Realismus hat also mehr und mehr von seiner einstigen
einengenden Bedeutung verloren. Willi Sitte, Préisident des Verbandes Bildender
Kiinstler, formulierte auf deren X. Kongre8 1988 - sicher nicht ohne Billigung der SED -
Kulturideologen - neue Gedanken iiber die Kunst im Sozialismus. Er wandte sich dabei
gegen jede Eingrenzung der kiinstlerischen Arbeit: ,,Einen thematischen und formalen
Katalog, was Kunst im Sozialismus ist, kann es nicht geben. Allen ,ernsthaften
kiinstlerischen Bemiihungen* miisse ein ,,Platz in unserer Kulturlandschaft” gegeben
werden; sie diirfen nicht nur geduldet, sondern ihnen miisse ,ein Recht auf
gesellschaftliche Aufmerksamkeit® zugesichert werden. Kunst im Sozialismus, so Sitte
weiter, schlieBe alle kiinstlerischen Arbeiten ein, die ,von unterschiedlichen

weltanschaulichen Ausgangspunkten aus mit verschiedensten Schaffensmethoden - in
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Reglementierung von Kunst'”

und Kultur und war als Grundkonzept iiber
Jahrzehnte Bestandteil der DDR-Kulturpolitik. Er definierte den Kiinstler
als Ingenieur der menschlichen Seele, der fiir diese Aufgabe von der Partei
erzogen werden mufite. Nach Kurt Hager'’ ist die Kunst des sozialistischen
Realismus von Parteilichkeit und Volksverbundenheit durchdrungen und
gibt weitgespannten Themen und Inhalten Ausdruck. Sie vermag einer
reichen Fiille an Formen, gestalterischen Moglichkeiten, Stilen und
Eigenarten Raum zu bieten. Sie driickt sich in der unmittelbaren
Widerspiegelung des Lebens aus wie auch mit den Mitteln der Parabel, des
Symbols, der Phantastik, des Marchens. Hager schreibt dazu weiter: ,,Die
Kunst des sozialistischen Realismus gibt der Individualitit eines Kiinstlers
in all ihrer Eigenstindigkeit freien Spielraum. ... Unsere sozialistische

Gesellschaft braucht alle Kinste und ihre verschiedenen Genres.

Sozialistische Kultur wendet sich an alle Werktitigen. Das einzelne Werk

der humanistischen Absicht des Kiinstlers - entstehen, eigene Beobachtungen und
Wertvorstellungen in das allgemeine geistige Leben einzubeziehen.* (Zur Kulturpolitik in
der DDR. Entwicklung und Tendenzen. Hrsg. von der Friedrich-Ebert-Stiftung Bonn-Bad
Godesberg 1989, 15)

Vgl. auch: Pracht, Erwin / Neubert, Werner : Sozialistischer Realismus. Positionen,
Probleme, Perspektiven. Berlin 1970.

1% Kuhirt, Ulrich : Kunst in der DDR 1945 — 1980. 2 Bde. Leipzig 1982 / 1983.

Scherner, Erhard : Kultur und Kiinste in der DDR. Begegnung mit einer neuen
Wirklichkeit. Berlin 1970.

Ygeb. am 24.7.1912 in Bietigheim (Wiirttemberg) als Sohn eines Arbeiters.
Oberrealschule, Journalist. 1930 Mitglied der KPD. 1933-36 illegale Tatigkeit, inhaftiert,
dann Emigration. 1937-39 Teilnehmer am Spanischen Biirgerkrieg. AnschlieBend
Emigration nach Frankreich, dann England. 1946 Mitglied der SED, Leiter der Abteilung
Parteischulung, ab 1949 Leiter der Abteilung Propaganda, ab 1952 der Abteilung
Wissenschaft des ZK der SED. Ab 1949 ordentlicher Professor fiir Philosophie an der
Humboldt-Universitét Berlin. Ab 1954 Mitglied, ab 1955 Sekretér des ZK der SED.
1959-63 Kandidat, von 1963 bis zur 10. Tagung des ZK der SED vom 8. bis 10.11.1989
Mitglied des Politbiiros der SED. Von 1976 bis 17.11.1989 Mitglied des Staatsrates. Am
21.1.1990 wurde Hager aus der SED/PDS ausgeschlossen. (Weber, Hermann: DDR -
Grundril der Geschichte (wie Anm. 188), 265 Zitat)
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wird dabei natiirlich immer ganz bestimmten Interessen, Erwartungen und
Bediirfnissen begegnen. Nur die Kunst in ihrer Gesamtheit vermag die
wachsenden Bediirfnisse differenziert zu befriedigen.* '*®

In den Jahren 1951 und 1952 fiihrte die SED Grundsatzdebatten mit
verschiedenen Kiinstlern, in denen die gesellschaftliche Funktion von Kunst
immer mehr in den Mittelpunkt geriickt wurde. ,,Positive Helden® in
Literatur, Film und Theater sollten den Massen Leitbilder liefern, um sie zu
hoherer Arbeitsproduktivitidt und zur Loyalitdt gegeniiber Staat und Partei
anzuspornen. Was nicht dem vielzitierten ,sozialistischen Realismus®
entsprach, war ,,dekadent®, war politisch gefdhrlich. ,,Formalismus‘ war in
der Propaganda der SED ein weitreichender Begriff fiir nicht
gegenstindliche Kunst; Jazzmusik, Hollywood-Filme sowie der
,,Bauhausstil“ in der Architektur  waren aus der Sicht der SED
volksfeindlich. Auf einer Kunsttagung der SED 1951 duBlerte sich der
Kultur-Funktionir Hans Lauter' iiber den Formalismus: Das wichtigste
Merkmal des Formalismus bestehe in dem Bestreben, unter dem Vorwand
oder auch der irrigen Absicht, etwas vollkommen Neues zu entwickeln, den
volligen Bruch mit dem klassischen Kulturerbe zu vollziehen. Das fiihre

zur Entwurzelung der nationalen Kultur, zur Zerstorung des

NationalbewuBtseins, fordere den Kosmopolitismus und deute damit eine

" Hager, Kurt: Beitrdge zur Kulturpolitik. Reden und Aufsitze 1972 - 1981. Berlin
1981, 49 f.

% geb. am 22.12.1914 in Niederhermersdorf bei Chemnitz als Sohn eines Formers.
Gelernter Glasschleifer. 1930 Mitglied des KJV. 1933 Mitglied der illegalen BL des KJV
Erzgebirge, 1935 verhaftet, zu 11 Jahren Zuchthaus verurteilt. 1945 Mitglied der KPD,
Agitpropleiter in Chemnitz. 1947-49 Parteihochschule ,,Karl-Marx®, 1950-53 Mitglied
des ZK und Sekretir des ZK der SED. Im Mai 1953 aus dem ZK und Sekretariat
ausgeschlossen, weil er angeblich bei der Verhaftung 1935 Genossen belastet hatte.
Dozent an der Universitit Leipzig. 1958 Sekretér fiir Kultur der BL Leipzig. 1963-69
Sekretdr und Leiter der ideologischen Kommission der BL Leipzig der SED, dann
Professor an der TH Karl-Marx-Stadt. (Weber, Hermann: DDR - Grundrif3 der Geschichte
(wie Anm. 188), 271 Zitat)
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direkte Unterstiitzung der Kriegspolitik des amerikanischen Imperialismus
an.

Die meisten Kiinstler, die sich aber fiir eine antifaschistische
Aufkldrungsarbeit und eine kritische Auseinandersetzung mit der
gesellschaftlichen Realitdt engagierten, bekamen von der Partei einen
Maulkorb verpafit. Doch trotz der Engstirnigkeit stalinistischer
Kulturpolitik wahrte der grof3te Teil der kiinstlerischen Intelligenz Loyalitat
gegeniiber der Partei. Die Kulturschaffenden hatten ja auch nicht wenig zu
verlieren - treue Kiinstler wurden mit gut dotierten Nationalpreisen,
bevorzugter Behandlung bei der Wohnungsvergabe oder bei der
Genehmigung von Kuraufenthalten in der UdSSR oder im ,,befreundeten
Ausland* bedacht. Zum offenen Konflikt mit der herrschenden Staatspartei
SED kam es nicht. Die rigorose Umgestaltung des kulturellen Lebens nach
sowjetischem Muster fiihrte im Ergebnis zu einer kulturellen Stagnation
und Verarmung.

Eine kulturpolitische Offnung zeichnete sich erst nach dem Tode Stalins im
Mirz 1953 ab. Die SED verkiindete auf Druck der neuen Fiihrung in
Moskau einen ,,neuen Kurs“ und gab offentlich zu, die Interessen der
kiinstlerischen Intelligenz massiv vernachlissigt zu haben.

Im Januar 1954 iibernahm Johannes R. Becher 2%

die Leitung des
neugeschaffenen Kulturministeriums der DDR. Die Partei lieB auch in
dieser Zeit keinen Zweifel daran, dal} sie ihre fithrende Rolle in Staat und
Gesellschaft, somit auch in Kunst und Kultur, nicht aufgeben werde.

Auf der Kulturkonferenz der SED im Oktober 1957 beauftragte die

Parteileitung das Kulturministerium, alle Erscheinungen von ,,Unkultur®,

,ourgerlicher Ideologie* und westlicher ,,Aufweichung® zu unterbinden.

290 (R steht fiir Robert) geb. am 22.5.1891 in Miinchen, Schriftsteller und Kulturpolitiker,
1933-45 Emigrant, 1945-58 Prisident des ,,Kulturbundes zur demokratischen Erneuerung
Deutschlands®, seit 1954 Kulturminister der DDR. Vom expressionistischen Lyriker
wurde er zum Vertreter eines sozialistischen Realismus und zum Verfasser politischer
Gebrauchsdichtung (z.B. ,,Nationalhymne* der DDR). Am 11.10.1958 in Ost-Berlin
gestorben. (Das Neue Taschenlexikon. Bertelsmann. Bd. 2. Giitersloh 1992, 93 Zitat)
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Die Leitung des Kulturministeriums lag 1958 in den Handen von Alexander
Abusch®', der eine noch stirkere ideologische Kontrolle durch den Apparat
der SED durchsetzte. Das Netz der Staatspartei in den Kiinstlerverbdanden
und Kultureinrichtungen wurde immer dichter gekniipft. Die SED
propagierte nun im Riickgriff auf die frithen 50er Jahre wieder die Kunst als
,»Magd“ der Parteipolitik. Die SED glaubte im Bereich der Kultur schalten
und walten zu konnen, wie in der Okonomie. ,,In Staat und Wirtschaft ist
die Arbeiterklasse der DDR bereits der Herr. Jetzt muB sie auch die Hohen
der Kultur stiirmen und von ihnen Besitz ergreifen®, heillt es in der
Resolution des V. Parteitages der SED (Juli 1958). ,,.Die Kiinstler sollten
nicht mehr in die Betriecbe gehen und den sozialistischen Aufbau
beschreiben, sondern umgekehrt: Aus den Reihen der Beschiftigten der
grolen Industrickombinate versuchte die Partei Arbeiterschriftsteller
heranzubilden, die ihre Kollegen zu groBerer Arbeitsleistung anspornen
sollten. Der Anspruch auf das deutsche Kulturerbe und der traditionelle
Antifaschismus in der DDR wurden erginzt um den Versuch einer
Massenbewegung schreibender Arbeiter. Die Partei erhob den Anspruch auf
eine ,,Nationalliteratur® der DDR nicht zuletzt in der Hoffnung, damit die

Herausbildung einer eigenen, ostdeutschen Identitit fordern zu kénnen.* 2%

2! geb. am 14.2.1902 in Niirnberg als Sohn eines Kutschers. Kaufméinnische Lehre, 1919
Mitglied der KPD, Redakteur. In der KPD Anhédnger der ,,Ultralinken®, 1926 zur
Théalmann-Fraktion tbergetreten. 1930-32 Chefredakteur des Zentralorgans der KPD
,Die Rote Fahne“. 1933 Emigration, bis 1940 in Frankreich, dann bis 1946 in Mexiko.
1946 Riickkehr nach Deutschland. 1948-50 Mitglied des Parteivorstandes der SED. 1949-
53 Sekretir des Kulturbundes. Als Westemigrant 1952-53 stark gefdhrdet, stieg Abusch
nach der Entstalinisierung zur Spitzenfithrung auf. 1954-58 Stellvertreter, 1958-61
Minister fir Kultur. 1961-71 Stellvertreter des Vorsitzenden des Ministerrates, Mitglied
des Prisidiums des Ministerrates. Ab 1956 Mitglied des ZK der SED. Ab 1958
Abgeordneter der Volkskammer (Fraktion Kulturbund). Am 27.1.1982 gestorben.
(Weber, Hermann: DDR - Grundri3 der Geschichte (wie Anm. 188), 260 Zitat)

292 Kenntemich, Wolfgang / Durniok, Manfred / Karlauf, Thomas (Hrsg.): Das war die
DDR. Eine Geschichte des anderen Deutschland. Berlin 1993, 141/142.
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1961 wurde Hans Bentzien neuer Kulturminister und es war eine Offnung
in der Kulturpolitik zu erkennen. Die Volkskammer beschlo 1965 das
»QGesetz liber das einheitliche sozialistische Bildungssystem®, das jedem
DDR-Biirger das Recht auf Bildung garantierte. Eine spiirbare
Verbesserung der Schulausbildung, des berufsvorbereitenden Unterrichts
und der Qualifizierung von Facharbeitern und Ingenieuren war die Folge.
Man versuchte so, den schmerzhaften Verlust an abgewanderten
Fachkriften auszugleichen. AuBlerdem erfolgten beachtliche
Integrationsangebote an die kiinstlerische und technische Intelligenz.

Der Staat hatte aber auch ein besonderes Problem mit der ersten Generation
von Jugendlichen, die in der DDR aufwuchs. Einerseits versuchte er den
Jugendlichen ,,sozialistisches Bewultsein® nahezubringen, andererseits
konnte er die Lebensgewohnheiten der jungen Generation nicht ignorieren,
die dhnlich wie die der Altersgenossen in der Bundesrepublik waren. Durch
eine eigene ,Singebewegung“ und organisierte Musikwettbewerbe
versuchte die FDJ, die bodenstindige jugendliche Subkultur unter
Kontrolle zu bringen. >

Die kulturelle Integrationskraft der neuen Linie war nicht zu unterschétzen.
Das konnte aber nur so lange funktionieren, wie die Wirtschaft florierte
und der Bevdlkerung sozial-politisch verlockende Angebote gemacht
werden konnten. Mitte der 60er Jahre geriet das Reformkonzept ins
Stocken, Erniichterung kehrte ein - mit den kulturpolitischen Offnungen
war es nun auch vorbei. Auf einer Vollversammlung des Zentralkomitees
der SED 1965 wurden ,,schiddliche Tendenzen* in allen Bereichen der

Kultur festgestellt, die durch ,,Darstellung angeblicher Fehler Skeptizismus

% Von 1954 an formierte sich eine Beatbewegung, vor allem im Siiden und in lindlichen
Gebieten der DDR. DT 64, ein neuer Jugendsender nahm populére Westmusik in seine
Sendungen auf, z.B. die Songs der Beatles. In die Jugend- und Freizeitklubs der FDJ
hielten bis dahin verpdnte westliche Modetéinze Einzug, z.B. Twist und Rock'n Roll. Im
Fernsehen der DDR kopierte man sogar westdeutsche Unterhaltungssendungen, z.B. ,,Mit

dem Herzen dabei* und ,,Spiel mit* (ebenda, 145).
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. . 204
und Unmoral verbreiteten®. Erich Honecker

, Mitglied des Politbiiros der
SED, forderte eine ,saubere Leinwand“ in der DDR, um politisch
Unbequemes zu verbannen.

Walter Ulbricht muflite 1971 seine Macht an Honecker abtreten. Nach
einigem Zogern begann sich die SED auf einen Ost-West-Dialog
einzulassen. Innenpolitisch erfolgte die niichterne Verkiindung der ,,Einheit
von Wirtschafts- und Sozialpolitik. Ein hoherer Lebensstandard sollte die
Loyalitit der Massen sichern. Eine neue Phase wurde auch in der
Kulturpolitik eingeleitet. Honecker versuchte nun, die Kiinstler und
Intellektuellen zu hofieren. Seines Erachtens durfte es auf dem Gebiet von
Kunst und Literatur keine Tabus geben, wenn man von der festen Position
des Sozialismus ausging.

Auch in der Folgezeit blieben die konservativen Stimmen nicht aus. Am

erfolgreichsten war die spektakulire Ausbiirgerung Wolf Biermanns™”. Die

2 geb. am 25.8.1912 in Neunkirchen (Saar) als Sohn eines Bergarbeiters. 1927-29
Dachdeckerlehre, 1926 Mitglied des Kommunistischen Jugendverbandes, 1929 der KPD.
1931 Sekretir des KJV im Saargebiet, 1934 Mitglied des illegalen ZK des KJV. 1935
Verhaftung. 1937 Verurteilung zu zehn Jahren Zuchthaus. April 1945 Befreiung aus dem
Zuchthaus Brandenburg. 1945 Jugendsekretdr beim ZK der KPD. 1946-55 Vorsitzender
der FDJ. Mitglied des Parteivorstandes, spater des ZK der SED. Ab 1949 Abgeordneter
der Volkskammer. 1956-57 zur Schulung in der Sowjetunion. 1950 Kandidat, ab 1958
Mitglied des Politbiiros und Sekretdr des ZK der SED. Ab 3.5.1971 1. Sekretér des ZK
der SED, Nachfolger von Walter Ulbricht, ab 1976 ,,Generalsekretiar” der SED. Ab Juni
1971 Vorsitzender des Nationalen Verteidigungsrates. Ab November 1971 Mitglied, ab
1976 Vorsitzender des Staatsrates. Am 18.10.1989 wurde Honecker ,aus
gesundheitlichen Griinden von allen Funktionen in Partei und Staat (24.10.1989)
entbunden, am 3.12.1989 aus ZK und SED ausgeschlossen. Am 8.12.1989 wurde gegen
Honecker ein Ermittlungsverfahren wegen Amtsmiflbrauchs und Korruption eingeleitet,
fiir kurze Zeit inhaftiert. Aufgrund seines Gesundheitszustandes fiir haftunfahig erklart.
(Weber, Hermann: DDR - Grundrif3 der Geschichte (wie Anm. 188), 267 Zitat). Siedelte
nach Chile iiber und starb dort 1994.

25 geb. 15.11.1936 in Hamburg. Seit 1953 in Ost-Berlin. Politischer Schriftsteller,
Kabarettist und Protestsdnger. 1976 aus der DDR ausgebiirgert. Lebt jetzt in Hamburg.
(Das Neue Taschenlexikon. Bertelsmann (wie Anm. 200), 183 Zitat)
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SED l6ste damit eine bis dahin nicht gekannte Solidarisierungswelle aus.
Viele, die gegen die Ausbiirgerung Biermanns protestiert hatten, verlieBen
enttduscht die DDR. Das Land erlebte den groften Exodus aus den Reihen
der Intellektuellen und Kiinstler. Die SED hatte es in Kauf genommen, sich
mit denen zu iiberwerfen, die das Gesellschaftssystem der DDR
grundsitzlich akzeptierten, sich aber mit ihrer Kritik an politischen
Entscheidungen nicht zuriickhielten.

Die Kulturpolitik verhirtete sich zusehends. Der Schriftstellerverband unter
der Leitung von Hermann Kant *° schloB am 7. Juni 1979 acht Kollegen
aus. In westdeutschen Medien hatten sie einen offenen Brief an Erich
Honecker abdrucken lassen. In diesem Brief brachten sie ihre Sorge zum
Ausdruck, daB die Staatsorgane immer héufiger engagierte, kritische
Schriftsteller diffamierten und zu kriminalisieren versuchten. Dieses
Tribunal des Schriftstellerverbandes und die Ausbiirgerung Biermanns
stehen fiir das dunkelste Kapitel in der Geschichte der Kulturpolitik der
SED. Beide Aktionen belegten die schwindende Integrationskraft dieser
Partei gegeniiber den ,,Kulturschaffenden* der DDR. Die SED reagierte im
,real existierenden Sozialismus*“ der Ara Honecker iiberwiegend mit
administrativen MaBnahmen auf kritische AuBerungen.

»Aufwendige Rekonstruktions- und Wiederaufbauinitiativen wie die
Dresdner Semper-Oper, das Leipziger Gewandhaus oder das Ost-Berliner
Nikolaiviertel, nicht zuletzt die kostspieligen Aktivitditen im
Zusammenhang mit dem Berlin-Jubilaum 1987, die der DDR wviel
auBBenpolitisches Renommee einbrachten, konnten nicht dariiber
hinwegtiuschen, dafl die DDR-Biirger in einer gespaltenen Kultur lebten
und immer héufiger ihren eigenen mit dem bundesrepublikanischen Alltag

verglichen.* 27

2% geb. am 14.6.1926 in Hamburg. 1978-1990 Prisident des Schriftstellerverbandes der
DDR, 1986-1989 Mitglied des ZK der SED. Schrieb Romane, z.B. 1965 ,,Die Aula“,
1972 ,,.Das Impressum®, 1977 ,,.Der Aufenthalt (ebenda, 38 Zitat).

7 Kenntemich, W. / Durniok, M. / Karlauf, Th.: Das war die DDR (wie Anm. 202), 155.
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Schon lange vor Beginn der Reforméra Gorbatschows war die SED nicht
mehr in der Lage, neue kulturpolitische Entwiirfe zu formulieren. Thre
pragmatisch-beharrende Kulturpolitik konzentrierte sich auf die Abwehr
des immer stirker werdenden Rufes nach grundlegenden gesellschaftlichen
Reformen. Im September und Oktober 1989 loste die Massenflucht der
DDR-Biirger eine Welle von Erkldrungen von Wissenschaftlern und
Kiinstlern aus, in denen die Bevormundung der Medien kritisiert und die
SED-Fiihrung zu einem demokratischen Dialog nach dem Vorbild Ungarns,
Polens und der Tschechoslowakei aufgerufen wurde. Eine kleine
Minderheit strebte im Verlaufe der ,,Novemberrevolution“ nach einer
parlamentarischen Demokratie nach westdeutschem Vorbild. Zahlreiche
Parteianhdnger der SED versuchten dagegen hinter den Kulissen zu retten,
was zu retten war. Eine Gruppe von Reformanhidngern warb fiir eine
erneuerte  DDR ohne das Machtmonopol der SED. Auf den
Montagsdemonstrationen wurde aber der Ruf nach Wiedervereinigung
Deutschlands 1mmer lauter. ,Die kritischen, unangepaBiten und
oppositionellen Kiinstler hatten ihre Rolle als Vermittler zwischen Staat und
Biirgern eingebiiit, nachdem sich die Mehrheit der Biirger fiir die

Abschaffung eben dieses Staates entschieden hatte.* >

Bedeutung des Begriffs ,,Kultur® in der DDR
Kurt Hager, der von 1955-1989 amtierende Chefideologe der SED
(Mitglied des Politbiiros der SED und Sekretir des ZK ** der SED fiir

28ebenda, 156.

Bachr, Vera Maria : Wir denken erst seit Gorbatschow. Protokolle von Jugendlichen aus
der DDR. Recklinghausen 1990.

Bahrmann, Hannes / Links, Christoph : Wir sind das Volk. Die DDR zwischen 7. Oktober
und 17. Dezember 1989. Eine Chronik. Berlin (Ost), Weimar, Wuppertal 1990.

299 Zentralkomitee (ZK): formal hochstes Organ einer kommunistischen Partei zwischen
ihren Parteitagen. Die eigentliche Machtausiibung liegt bei dem aus seiner Mitte

gewihlten Politbiiro.
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Wissenschaft und Kunst) formulierte 1972, dal Kultur und kulturelle
Aufgaben in der entwickelten sozialistischen Gesellschaft ... nicht irgendein
eng begrenztes Gebiet“ meinen, sondern ,die Gesamtheit der
Lebensbedingungen, der materiellen und geistigen Werte, Ideen und
Kenntnisse. *' Als Kurzformel wurde dafiir Anfang der 70er Jahre 6fter
der Begriff Lebensqualitdit gebraucht. Aber nirgends fanden sich bei Hager
Hinweise auf die Grundrechte des einzelnen: z.B. sich in Wort und Schrift
duBern oder sich in freien, unabhidngigen Vereinen zusammenfinden zu
konnen - wesentliche Voraussetzungen fiir das heutige Verstindnis von
Lebensqualitiit”"' Hieran zeigt sich, daB das Verstindnis des Begriffes
Kultur in der Zeit der DDR und heute deutliche Unterschiede aufweist.

Die oben genannte Gesamtheit der Lebensbedingungen beschreibt also
einen weiten, allumfassenden Kulturbegriff. In vielen Lebensbereichen
werden so Kultur und Lebensweise gleichgesetzt, ,,der Begriff Kultur wird
verwissert.” 22

Auf einige Kerngedanken, die Hager dem Kulturbegriff zuordnete und die
damit SED-offiziell waren, soll nun hier stichpunktartig eingegangen
werden: 2"

- unter diesen Kerngedanken hat die Kultur der Arbeit’’* Vorrang; darunter
werden erfaBt: die der Entfaltung des ,,Schopfertums® dienende
»Organisation der  materiellen  Produktion”, ein ,produktives

Leistungsvermogen®, ,,Wohlbefinden bei der Arbeit, aber auch die

»kulturelle Gestaltung der Arbeitswelt*

19 Zur Kulturpolitik in der DDR. Entwicklung und Tendenzen (wie Anm. 195), 12.
vgl. auch:

Hager, Kurt: Beitrdge zur Kulturpolitik - Reden und Aufsétze. Bd. 1, Berlin (Ost) 1987.
2 ebenda, 12.

212 abenda, 12.

213 ebenda, 13.

214 Biihl, Harald : Kultur der sozialistischen Arbeit. Berlin 1967.
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- der Aspekt einer ,,schonen Umwelt* verweist auf die ,,Probleme des
Umweltschutzes und der Landeskultur®, aber auch auf das ,,Bemiihen um
die Synthese (Verbindung) von Architektur und bildender Kunst*

- das Fernsehen erhilt bei der ,,sinnvollen Gestaltung der Freizeit einen
hohen Stellenwert - dabei wird eine ,,groere Schlagkraft der politisch-
publizistischen Sendungen noch vor dem ,,hochsten Unterhaltungswert*

der kiinstlerischen Programme gefordert *'°

Strukturen der kulturellen Fithrung

Die Kulturpolitik der DDR kann als ein Wechselspiel zwischen alles
regelnden, verbindlichen Vorschriften und kontrollierten Zugestindnissen
charakterisiert werden. Kurt Hager schreibt im Juli 1981 iiber eine
erfolgreiche Durchsetzung dieser Kulturpolitik: ,,Im Bericht des
Zentralkomitees der Sozialistischen Einheitspartei Deutschlands an den X.
Parteitag der SED, den der Generalsekretir des ZK, Genosse Erich
Honecker, erstattete, wird festgestellt, dal die Kulturpolitik unserer Partei
gute Friichte tragt und die Kunst- und Kulturschaffenden groBen Anteil
daran haben, daf3 die Werte und Ideale des Sozialismus immer nachhaltiger
das Denken, Fiihlen und Handeln der Werktitigen bestimmen.
Sozialistische Literatur und Kunst prigen das gesellschaftliche Leben
unseres Landes wesentlich mit, Schriftsteller und Kiinstler tragen in enger
Verbundenheit mit der Partei der Arbeiterklasse und mit allen Werktitigen
kiinstlerische Verantwortung im Sozialismus fiir den Sozialismus.* *'®

Der offizielle Kulturbetrieb der DDR mit allen seinen Verdstelungen war
zentral geplant und gelenkt - im Gegensatz zur pluralistischen und
forderalistischen Gesellschaftsstruktur der Bundesrepublik, die auf die
Vielschichtigkeit und Differenziertheit der Meinungsiduferungen eines
freien Kulturlebens ausgerichtet ist und keine gesamtstaatliche,

korsettartige Kulturplanung kennt. In der DDR unterlagen alle Aktivitdten

3 vgl. dazu auch: Hager, K.: Beitrige zur Kulturpolitik. 1987 (wie Anm. 210), 16-26.
16 Ders.: Beitrige zur Kulturpolitik. 1981 (wie Anm. 198), 5.
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der verschiedenen Kulturtrdger der Reglementierung und Kontrolle der
Sozialistischen FEinheitspartei Deutschlands (SED) und des staatlichen
Machtapparates. Es bestand immer eine umfassende Kontrolle und
Uberwachung. Alle Entscheidungen und Festlegungen staatlicher Kultur-
und Kunstpolitik in der DDR waren Ausdruck des Machmonopols der SED.
Dabei ist besonders zu beachten, dall Wesen und Inhalte sozialistischer
Kulturgeschichte seit 1949 zwar mafgeblich von der SED-Kulturpolitik
gepriagt wurden, aber die SED (Partei der Arbeiterklasse) hat diese Kultur
natiirlich nicht selber hervorgebracht. Kulturpolitik und Kulturgeschichte
sind nicht identisch. *"”

Die Monopolstellung der SED in allen gesellschaftlichen Fragen resultierte
aus ihrem selbsterkldrten uneingeschrankten Fiihrungsanspruch, der sogar
in der DDR-Verfassung”'® (Artikel 1) von 1974 festgeschricben war.*"”
Dieser Machtanspruch bedurfte aber im politisch-ideologischen Sinne des
Nachweises der RechtmaBigkeit. Die SED erklérte sich in ihrem Programm
von 1976 ,als die hochste Form der gesellschaftlich-politischen
Organisation der Arbeiterklasse, ... als die fiihrende Kraft der
sozialistischen Gesellschaft, aller Organisationen der Arbeiterklasse und der
Werktitigen, der staatlichen und gesellschaftlichen Organisationen.« ** Die
SED berief sich zum einen auf die Diktatur des Proletariats
(uneingeschriankte Herrschaft der Arbeiterklasse) und zum anderen {ibertrug

sie diesen absoluten Machtausiibungsanspruch auch auf alle anderen

217 Zur Kulturpolitik in der DDR. Entwicklung und Tendenzen (wie Anm. 195), 8.

¥ Roggemann, H. : Die DDR — Verfassungen. Berlin 1976.

Mampel, Siegfried : Die sozialistische Verfassung der DDR. Text und Kommentar.
Frankfurt / Main 1972.

Y Dort steht: Die DDR ist die politische Organisation der Werktitigen in Stadt und Land
unter Flihrung der Arbeiterklasse und ihrer marxistisch-leninistischen Partei.

20 Zur Kulturpolitik in der DDR. Entwicklung und Tendenzen (wie Anm. 195), 8.

In der DDR sind unter dem Begriff ,,Werktétige™ alle Mitglieder der Gesellschaft
zusammengefalit. Dazu zdhlten: Arbeiter, Angestellte, Genossenschaftsbauern,
Angehorige der Intelligenz (Akademiker), auch kleine Warenproduzenten und

Gewerbetreibende.
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Organisationsformen im Kultur- und Kunstbereich. Kurt Hager beschreibt
in seinen Beitrdgen zur Kulturpolitik das erzieherische Fernziel der SED
wie folgt: Menschen, ,,die in Gemeinschaft mit anderen zu fdhigen,
gebildeten und {berzeugten Erbauern des Sozialismus, zu wahrhaft
sozialistischen Personlichkeiten reifen.« **'

Dem Orgnaisations- und Leitungsprinzip von SED und Staat lag der
demokratische Zentralismus™ zugrunde. Dieses Prinzip 48t sich
vereinfacht so erkldren: Anweisung von oben, Zustimmung von unten. Die
Beschliisse der hoheren Organe waren also fiir die unteren Organe absolut
verbindlich. Daraus folgte eine Unterordnung der Minderheit unter die
Mehrheit. Andersdenkende wurden aus dem sozialen Gefiige ausgegrenzt,
so z.B. Kunstschaffende, deren Denk- und Lebensart individualistisch, also
von ihren Einzelinteressen gepragt sind. Der gesamte Kulturbetrieb war
iiberzogen mit einem Netz von Anordnungen, Auflagen und
Beschrinkungen, um die Beeinflussung der Menschen zu gewihrleisten. 22
Uber den Staatsapparat wurden die zentralen bzw. kommunalen Kultur- und
Kunstinstitutionen von der SED kontrolliert.*** Die Massenorganisationen,
z.B. Freier Deutscher Gewerkschaftsbund (FDGB), Kulturbund (KB),
Demokratischer ~ Frauenbund  Deutschlands (DFD) sowie  die
Kiinstlerverbdnde waren iiber ihre Vorstinde an den SED-Apparat
gekoppelt. Von dort erhielten sie Empfehlungen, die Weisungscharakter
hatten. Die Freie Deutsche Jugend (FDJ)** unterstand als aktiver Helfer

und Kampfreserve der Partei sogar unmittelbar der SED.

! Hager, K.: Beitrige zur Kulturpolitik. 1987 (wie Anm. 210), 11.

2 Dohlus, Horst : Der demokratische Zentralismus — Grundprinzip der Fithrungstitigkeit
der SED bei der Verwirklichung der Beschliisse des Zentralkomitees. Berlin (Ost) 1965.
3 zur Kulturpolitik in der DDR. Entwicklung und Tendenzen (wie Anm. 195), 9.

John, Erhard : Probleme der Kultur und Kulturarbeit. Berlin 1965.

Ders. : Probleme der Kulturplanung. Berlin 1968.

* Neugebauer, G.: Partei und Staatsapparat in der DDR. Aspekte der
Instrumentalisierung des Staatsapparates durch die SED. Opladen 1978.

»E reiburg, Arnold / Mahrad, Christa : FDJ. Der sozialistische Jugendverband der DDR.

Opladen 1982.
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In der DDR muBten alle kulturellen oder kiinstlerischen Vorhaben (z.B.
Verlagsprogramme, Spielpléne der Theater, Konzertreihen,
Ausstellungskonzeptionen der Museen und Sammlungen, Vorhaben des
Staatlichen Kunsthandels, Veranstaltungspline der Stadthallen und
Kulturhduser, Biicherankaufsvorhaben der Bibliotheken, Aktivititen des
Kulturbundes) bei den Parteiorganen zur ideologischen und inhaltlichen

Absegnung vorgelegt werden. **°

Sozialistisches BewuBtsein
Natiirlich stellt sich jeder normal denkende Mensch spétestens jetzt die
Frage, warum diese Kontrolle und Bevormundung von Hunderten und
Tausenden von Menschen in der DDR (und das nicht nur auf dem Gebiet
von Kultur, sondern in allen Lebenslagen) erfolgreich eingesetzt werden
konnte. Hier spielte das sozialistische BewuBtsein®*’, das allen Menschen
anerzogen werden sollte, eine grofle Rolle. Das BewuBtsein der Menschen
wurde, so Antonia Grunenberg, in dreierlei Weise als Objekt parteimaBiger
Beeinflussung gesehen:
- es sollte Orientierung (Weltanschauung) erhalten
-es sollte  mobilisiert  werden  (im  Sinne okonomischer
Effektivitdtserhohungen)
- es sollte zielgerichtet stimuliert, kontrolliert, gewertet werden, indem z.B.
Pramien und Auszeichnungen als Mittel zur Beeinflussung eingesetzt

228
wurden

Jahnke, Karl Heinz : Geschichte der Freien Deutschen Jugend. Berlin (Ost) 1982.

26 zur Kulturpolitik in der DDR. Entwicklung und Tendenzen (wie Anm. 195), 11/12.

27 Jopke, Walter : Ideologischer Klassenkampf und sozialistisches BewuBtsein. Berlin
1971.

Kahsnitz, Alfons: Gesellschaftliche Perspektive — sozialistisches Bewulfitsein. Berlin
1971.

% Grunenberg, Antonia: Aufbruch der inneren Mauer. Politik und Kultur in der DDR
1971-1990. Bremen, Edition Temmen 1990, 60.

Vgl. dazu auch: Gransow, Volker: Kulturpolitik der DDR. Berlin 1975, 40-43:

Das ,,sozialistische Bewuftsein®
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BewuBtseinsbildung sollte also iiber die ideologische, 6konomische und
soziale Mobilisierung und Kontrolle erfolgen. Dazu sollten ideologische
Uberzeugungen dem BewuBtsein als stereotype Inhalte angeheftet,
verinnerlicht werden. Die Uberzeugungen waren abfragbares Wissen, keine
Erkenntnisse. Fiir den FEinzelnen waren sie nicht tberpriifbar, waren
Gegenstand des Glaubens. ,,Die Uberzeugungen sind dennoch kein Wert an
sich, sondern dienen der Reproduktion der bestehenden Verhiltnisse, sind

229 ~:
« Die

Funktionen des Machterhalts bzw. der Legitimationsbeschaffung.
spontane BewuBtseinsbildung wurde als schddlich empfunden, da sie nicht
die objektiven Verhiltnisse des Sozialismus reproduzierte, sondern
individuelle Verarbeitungsmuster, die mit gesellschaftlich gegebenen
Orientierungsmustern nicht tbereinstimmten. Hier wurde also deutlich
erkannt, daB3 ,, ... das BewuBtsein als Objekt permanenter Beeinflussung von

« 2% Die BewuBtseinserzichung erfolgte mit fertigen

auBBen erscheint.
Resultaten. Inhalte, Uberzeugungen und Vorgaben sollten in das
BewulBitsein der Menschen ,hineingetragen® werden. Da aber die
Ergebnisse eher mager ausfielen, benétigte man gewisse ,,Stimuli*

(materielle Pramierung, ideelle Auszeichnung oder Bestrafung). *'

Harry
Harland, Generalstaatsanwalt der DDR, konzentriert sich in seinem Bericht
auf dem 3. KongreB3 der narxistisch-leninistischen Soziologie zum Thema
»Sozialistische Lebensweise und Gesetzlichkeit® besonders auf die
Bestrafungs- und Ausgrenzungsmechanismen, die denjenigen aufzuerlegen

waren, die entweder kein sozialistisches BewuBtsein zeigten oder sich

bewulit widersetzten. Nach Harry Harland besal der Staat nicht nur die

a) Probleme der Struktur des gesellschaftlichen Bewuftseins

b) Grundlagen und Ziele sozialistischer BewuBtseinsbildung

¥ Grunenberg, A.: Aufbruch der inneren Mauer (wie Anm. 228), 60.

20 abenda, 61.

B! ebenda, 61.

Antonia Grunenberg stellt hier richtig fest, daB3 die Kehrseite der positiven Belohnung das
AusschlieBen und Bestrafen ist. Diese ErziehungsmaBnahme wurde sehr oft von

staatlicher Seite angewandt.
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Produktionsmittel, sondern auch die Sanktionsgewalt iiber die Individuen.
Er selber sorgte dafiir, dal die Erziehungsstrategie der Partei anschlug: er
kontrollierte, observierte, bestrafte. Er war also selbst Ausdruck des
Umstandes, ,,dal die allgemeine Durchsetzung der sozialistischen
Lebensweise kein Sonntagsspaziergang, sondern im wahrsten Sinne des

232 .
“ = Das Bewultsein wurde also von auflen und von oben

Wortes Kampf ist.
geformt, Normen verinnerlicht und hinter dieser ganzen Strategie stand der
staatliche und parteiliche Machtapparat. Hier wurde ein sozialistisches
Menschenbild vermittelt, das vom ideologisch standfesten Menschen
gepragt ist, der leistungsstark und leistungswillig ist. Der ideale Mensch
sollte sich und sein Bewulltsein vollig den Vorgaben von Partei und Staat
hingeben, seine eigenen Bediirfnisse stellte er hintenan, sofern sie nicht
identisch mit den gesellschaftlichen Bediirfnissen waren. *** Dadurch
entstand im Bewultsein der Menschen der DDR eine Situation, in der
Alltag, subjektive Erfahrung und Alltagsbewulitsein sowie sozialistische
Weltanschauung und sozialistisches BewulBtsein nebeneinander existierten -
das eine als real Vorfindliches, das andere als erlernbare Konstruktion.
Diese erfahrbare und erlernbare Welt traten einander aber nicht unmittelbar
gegeniiber. Es gab Bereiche, in denen subjektive Wahrnehmung und
weltanschauliche Interpretation miteinander partiell {ibereinstimmten, doch
bei den meisten Menschen existierte ein immer groer werdender Fundus
von Erfahrungen, die nicht in Ubereinstimmung mit der sozialistischen

»%* Antonia Grunenberg

Weltanschauung gebracht werden konnten.
analysiert weiter: ,,Die politischen Auswirkungen dieses Zwiespalts sind
unterschiedlich, aber er selbst wird durch die alltidgliche Schizophrenie
zwischen eigenem Erleben und politisch vorinterpretierter Realitdt immer

wieder bestitigt.« >

22 abenda, 62.
233 abenda, 62.
24 abenda, 80.
233 ebenda, 80.
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Aber trotz des sozialistischen BewuBtseins haben sich viele Menschen in
der DDR eines bewahrt: ihre eigenen Gefiihle und Gedanken. Nach au3en
hin wurde eine offizielle Meinung vertreten, die politisch korrekt war, aber
tief im Inneren standen in Wirklichkeit ganz andere Dinge im Leben im
Vordergrund. Viele Christen konnten nur so ihren Glauben leben. Ein Teil
der sozialistischen Bewultseinserziechung erreichte genau das Gegenteil:
indem versucht wurde, ein spontanes BewuBtsein und eigenen Willen oder
Gedanken zu vebieten, gestalteten sich viele Menschen ideelle Freirdume,
in denen sie ithr Brauchtum pflegten, Mundart tradierten, Lieder sangen,
Tanze auffiihrten, Trachten trugen, in die Kirche gingen : sie schufen einen
Gegenpol zu allen parteilichen und staatlichen Vorgaben, Bestimmungen
und Verordnungen. Aber das gestand sich die sozialistische

BewulBtseinsbildung natiirlich nicht ein.

Offentlichkeit, 6ffentliche Meinung und Gegendffentlichkeit
Die SED hat die von ihr beanspruchte Fiihrungsrolle in Staat und
Gesellschaft in vollem Umfang auch auf die Offentlichkeit als Teil der
Gesellschaft erstreckt. Die ,,sozialistische Offentlichkeit sollte aus der
Sicht der Machthaber die ,Interessen der Arbeiterklasse®, als deren
Reprisentant sich die SED verstand, und zugleich die Interessen des ganzen
Volkes zum Ausdruck bringen. Nach diesem offiziellen Verstindnis durfte
es eine Offentlichkeit auBerhalb des Machtbereiches der Partei oder gar
eine der SED kritisch gegeniiberstehende Offentlichkeit nicht geben. Diese
Definition hatte jedoch mit der Realitit in der DDR wenig zu tun. ,,Der
Wirklichkeit weit ndher kommt das Bild einer ,fraktionierten
Offentlichkeit. In ihr sind die offizielle von der SED kontrollierte
Offentlichkeit, eine von den westlichen Medien maBgeblich bestimmte,
inoffizielle, aber in fast alle Bereiche der Gesellschaft reichende

Offentlichkeit und schlieBlich eine sehr vielfiltig zergliederte
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236 Die Institutionen der

»Gegenoffentlichkeit“ zu unterscheiden.*
offiziellen Offentlichkeit lagen natiirlich in den Hinden der Staats- und
Parteiorgane. Die Medien in der DDR galten innerhalb dieser von der SED
stindig kontrollierten Offentlichkeit als die Hauptinstrumente der politisch -
ideologischen Bildungs- und Offentlichkeitsarbeit der SED. Sie verkamen
so zu Organen der politischen Manipulation und Desinformation. Wenn in
der DDR offiziell von ,,6ffentlicher Meinung* die Rede war, wurde damit
eine ,,einheitliche sozialistische 6ffentliche Meinung* gemeint.

Die DDR stand wéhrend ihrer gesamten Geschichte unter dem Einflu3 der
westdeutschen, insbesondere der elektronischen Medien. Dieser Einfluf
nahm im Laufe der Zeit stindig zu. So entstand eine Art
,Doppelherrschaft™ zwischen den Westmedien und den DDR-Medien” 7, da
das Westfernsehen oder westdeutsche Rundfunksender fast die gesamte
DDR erreichten. ,,Je weniger die offiziellen Medien auf die jedem Biirger
offenkundigen wirtschaftlichen und politischen Probleme in der DDR
eingingen bzw. eingehen durften, um so mehr nahm die Autoritdt der
westlichen Medien in der DDR-Bevélkerung zu.* **®

Zur ,,Gegenoffentlichkeit™ zdhlten die inoffizielle Kulturszene, die Kirchen
und zahlreiche mehr oder weniger illegale, auf bestimmte Themen
spezialisierte  Oppositionsgruppen®’.  Solche oppositionellen  Krifte

versuchten, mit ihrer Kritik an den politischen und wirtschaftlichen

Verhiltnissen, mit ihren Forderungen und Zielen eine eigene, vom Regime

36 SchluBbericht der Enquéte-Kommission ,,Uberwindung der Folgen der SED-Diktatur
im Prozel der deutschen Einheit“. Eingesetzt durch Beschluf3 des Deutschen Bundestages
vom 22. Juni 1995. Deutscher Bundestag, 13. Wahlperiode, Bonn 10.06.1998, 396 / 397.
7 HolzweiBig, Gunter : Massenmedien in der DDR. Berlin (West) 1989.

28 SchluBbericht der Enquéte-Kommission ,,Uberwindung der Folgen der SED-Diktatur
im Prozef} der deutschen Einheit™ (wie Anm. 236), 398.

% Dazu gehérten weiterhin: Untergrundzeitungen, Ausstellungen, Lesungen, Vortrige
und kulturelle Veranstaltungen, Eingaben, Offene Briefe, Demonstrationen
unterschiedlichster Art, oft auch Veranstaltungen in kirchlichen Rdumen, Seminare und
vom Regime als Provokation verstandene Aktionen, die auf konkrete Forderungen (z.B.

Reisefreiheit) aufmerksam machen wollten (ebenda, 399).
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nicht kontrollierte Offentlichkeit zu erreichen. Nur so konnte ein groBer
Teil der Bevolkerung mobilisiert werden, Verdnderungen durchzusetzen.
Denn eine gegen das Regime gerichtete Massenbewegung wire nicht mehr
zu stoppen gewesen. ,Erst die von innen-, aullen- und
wirtschaftspolitischen Faktoren ausgeloste umfassende Systemkrise in den
letzten Monaten des Jahres 1989 fiihre schlieflich hin zu freier
Kommunikation der Menschen und politischen Krifte, vom ,,verdeckten
Pluralismus® in der Endphase des SED - Regimes zur pluralistischen

Offentlichkeit einer demokratischen Ordnung.* **

4.2.2. Erben ist nicht gleich Erben - Vom Umgang mit Tradition und
kulturellem Erbe in der DDR
Erben als produktive Auseinandersetzung mit der Geschichte
In der sozialistischen DDR war, so Helmut Meier **', die vorherrschende
Grundauffassung die, ,,... dal ohne Einblick in die Geschichte und damit
ohne ein begriindetes Traditionsverstdndnis weder eine sichere Orientierung
in der Gegenwart noch eine tragfdhige Perspektive fiir die Zukunft

« 242

gewonnen werden kann. Exemplarisch dafiir war ein Satz aus dem

*Yebenda, 399.

*Stellvertretender Direktor des Instituts fiir Geschichte der deutschen Arbeiterbewegung
an der Akademie fiir Gesellschaftswissenschaften beim Zentralkomitee der SED in
Berlin.

2 Meier, Helmut: Erbe- und Traditionspflege und das historische Selbstverstindnis der
sozialistischen Gesellschaft in der DDR. In: Busch, Friedrich W.: Perspektiven
gesellschaftlicher Entwicklung in beiden deutschen Staaten. Schriftenreihe der
Universitit Oldenburg. Oldenburg, 1988, 160.

Helmut Meier schreibt weiter: ,,Die Auseinandersetzung mit der Geschichte und die
Diskussion um Traditionswiirdiges hat in der DDR schon immer breiten Raum im
geistigen Leben der Gesellschaft eingenommen. Es gehort bereits zum Selbstverstindnis
der sich formierenden revolutiondren Bewegung der Arbeiterklasse, sich als eine Kraft zu
verstehen, die eine geschichtliche Aufgabe zu erfiillen hat, ndmlich, dem sozialistischen
Fortschritt zum Siege zu verhelfen. Folglich betrachtet sich die von der Arbeiterklasse
gefiihrte sozialistische Gesellschaft als ein folgerichtiges Ergebnis geschichtlicher
GesetzméaBigkeiten.” (ebenda, 160)
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Bericht des Zentralkomitees der SED an den X. Parteitag 1981: «Wer die
Aufgaben der Gegenwart meistern und sicher in die Zukunft schreiten will,
der braucht das Wissen um die Erfahrung der Vergangenheit und das
Erleben ihrer kulturellen Werte ».

Dem Selbstverstindnis der sozialistischen Gesellschaft in der DDR lag die
marxistisch-leninistische Hauptthese zu Grunde, dal3 alle gesellschaftlichen
Erscheinungen ihre Geschichte haben, also unter bestimmten Bedingungen
entstanden und in stindiger Entwicklung begriffen sind. Die geistige
Aneignung der Wirklichkeit muflte also auch das BewuBtsein ihres
historischen ~ Gewordenseins  einschlieBen.  Lenin®?  forderte  die
Gesellschaftswissenschaftler nachdriicklich auf, bei der Untersuchung
gesellschaftlicher Prozesse zu beachten, .. wie eine bestimmte
Erscheinung in der Gesellschaft entstanden ist, welche Hauptetappen diese
Erscheinung in ihrer Entwicklung durchlaufen hat und ... was aus der

«. 2% Nach Helmut Meier hatte es

betreffenden Sache jetzt geworden ist ...
sich in der DDR eingebiirgert, davon zu sprechen, da3 Besinnung auf die
Geschichte einen Beitrag darstellt, ,,... das Woher und Wohin unseres Weges
besser zu verstehen, sich also der historischen Dimensionen der

sozialistischen Gegenwart zu versichern.* **

3 eigentlich Wladimir Iljitsch Uljanow. Geboren am 22.04.1870 in Simbirks (heute
Uljanow). Gestorben am 21.01.1924 in Gorki bei Moskau. Sowjetischer Staatsmann,
Theoretiker des Sozialismus und politischer Schriftstelle. (Das Neue Taschenlexikon.
Bertelsmann Bd. 9. (wie Anm. 200), 102)

** Lenin, Wladimir Iljitsch: Uber den Staat. In: Werke Bd. 29, 463.

* Meier, H.: Erbe- und Traditionspflege und das historische Selbstverstindnis der
sozialistischen Gesellschaft in der DDR (wie Anm. 242), 161.

Zu diesem Thema schreibt Helmut Meier auerdem:

,,Kenntnis der Geschichte ist ... ein unentbehrlicher Schliissel, um das Neue, das durch die
sozialistische Revolution hervorgebracht wurde, wiirdigen wie auch erkennen zu konnen,
woran die sozialistische Gesellschaft ankniipft und was sie unter neuen Bedingungen
fortsetzt. Gleichermallen 143t sich nur {iber Einsicht in die Geschichte verstehen, worin
der Bruch mit der Vergangenheit besteht, der durch die sozialistische Revolution

vollzogen wurde. Auch die Aufgaben, denen sich die sozialistische DDR in der
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Notwendigerweise verlangen die Begriffe Tradition und Erbe, so wie sie
die DDR verstand, eine Abgrenzung gegeniiber ihrer inhaltlichen Aussage
in der BRD. Die DDR-Kulturpolitik betrachtete den Umgang mit dem
historischen und kulturellen ,,Erbe* unter zwei verschiedenen Blickwinkeln,

d.?* Einmal ist unter Honecker die

die aber auf ein Ziel ausgerichtet sin
Abgrenzung von der Bundesrepublik in kultureller Hinsicht vorangetrieben
worden, weil die Entwicklung einer sozialistischen deutschen
Nationalkultur in der DDR als ,,... ein unumkehrbarer Proze3 und zugleich
als zwingend notwendiges Resultat zu verstehen sei. **’ Zum anderen ist
nach Kurt Hager die ,,sozialistische Gesellschaft die einzige rechtmiBige
Erbin aller fortschrittlichen Leistungen und Traditionen, allen Strebens nach
einem menschenwiirdigen Dasein.” *** In der Kulturpolitik der DDR wurde
also vereinfacht dargestellt, daB3 die sozialistische DDR ein Hort der
Bewahrung und Pflege aller positiven Kulturwerte der deutschen
Geschichte sei, wihrend der kapitalistischen BRD nur Reaktionires,
Verachtenswertes aus dem Erbe zugesprochen wurde. Jegliche Besinnung
auf eine gemeinsame Geschichte, ein gemeinsames Erbe und gemeinsame
Traditionen von Seiten der Bundesrepublik aus wurde von den DDR-
Medien zuriickgewiesen, Personen attackiert und angegriffen.>*

Nach Helmut Meier verlangt Erben - als produktive Auseinandersetzung

mit der Geschichte - die Hinterlassenschaften der Geschichte zu sichten,

Gegenwart und Zukunft gegeniibersieht, sind nur richtig zu begreifen, wenn man sich
ihrer historischen Bedeutung bewufit wird.” (ebenda, 160).

246 Vgl. dazu weiter: Schlenker, W. : Das ,.kulturelle Erbe in der DDR. Gesellschaftliche
Entwicklung und Kulturpolitik 1945-1965. Stuttgart 1977.

M7 zur Kulturpolitik in der DDR. Entwicklungen und Tendenzen (wie Anm. 195), 31.

¥ Hager, K.: Beitrige zur Kulturpolitik. 1987 (wie Anm. 210), 56.

* Der damalige Bundeskanzler Willy Brandt hatte aber mit seinen Worten von der
Geschichte und von der deutschen Kulturtradition, die als starkes Band das Fundament
nationaler Zusammengehorigkeit begriindeten und als tragende und stabile Momente die
Zeit der Zweistaatlichkeit iiberdauern wiirden, bei vielen Kiinstlern und Intellektuellen
der DDR Zuspruch gefunden. (Vgl.: Zur Kulturpolitik in der DDR. Entwicklung und
Tendenzen (wie Anm. 195), 331)
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einer Analyse zu unterziechen und Bewertungen vorzunehmen. Dieser
Prozef3 erfolgt aber immer von der Warte der Gesellschaft aus, die sich

Y Nach Kurt Hager muf man sich dem Erbe, das man

dem Erbe zuwendet.
vorfindet, in seiner Ganzheit stellen, um einen klaren Standpunkt dazu zu
gewinnen.”!

Die SED als fiihrende politische Kraft in der DDR bestimmte, was in der
»Arbeiter- und Bauernmacht™ als Erbe zu gelten hatte und was in die

252 7wischen Erbe und Tradition

Traditionspflege eingestellt werden sollte.
gab es folgenden Unterschied: Erbe war alles das, was man sich nicht
aussuchen konnte, was aber kritisch zu bewerten war. Traditionen hingegen
wurden bewul3t geformt, gepflegt und verdndert.

Marxisten - Leninisten verstanden unter Traditionen relativ stabile,
modifikationsfahige, durch bestimmte Klassen fiir lange Zeit aus der
Vergangenheit libernommene oder wiederbelebte Ideen, Symbole oder
Institutionen, die mittel- oder langfristig der Durchsetzung bestimmter

253

Klassenziele dienten. Im Sinne der SED war Traditionsbildung immer

20 Meier, H.: Erbe- und Traditionspflege und das historische Selbstverstindnis der
sozialistischen Gesellschaft in der DDR (wie Anm. 242), 165.

! zitiert nach: Hager, Kurt: Tradition und Fortschritt. In: Sinn und Forum 1985, Heft 3,
447.

2 Hacker, J./ Rogner-Francke, H.: Die DDR und die Tradition. Jahrbuch 1981 der
Gesellschaft fir Deutschlandforschung. Heidelberg 1981.

Kuhrt, E. / v. Lowis, H.: Griff nach der deutschen Geschichte. Erbeaneignung und
Traditionspflege in der DDR. Paderborn 1988.

3 Vgl. dazu: Helmut Meier: Erbe- und Traditionspflege und das historische
Selbstverstdndnis der sozialistischen Gesellschaft in der DDR (wie Anm. 242), 165: ,,Das
Traditionsverstiandnis der sozialistischen Gesellschaft geht von dem objektiv bestehenden
Zusammenhang zwischen allen geschichtlichen Erneuerungsbestrebungen und
Fortschrittsbewegungen der Geschichte aus und hebt diesen Zusammenhang in das
BewuBtsein der heute lebenden und wirkenden Generation. Es driickt aus, dall in der
Vergangenheit erreichte Resultate im Kampf um sozialen und 6konomischen Fortschritt,
um politische Freiheit , um Frieden und allgemeinen Zugang zu den Schétzen von Kultur
und Bildung unabdingbare Voraussetzungen fiir weitergehende Realisierungen dieser

Ziele in spiteren Perioden sind.*
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mit Aufnahme, Verarbeitung und Auswahl  historischer Tatsachen im
Interesse bestimmter Klassen verbunden. ** Sie fuBte also in jedem Fall auf
deren Weltanschauung. Die Veranlassung zur Pflege von Traditionen

sahen Marxisten - Leninisten eindeutig in den Anforderungen der

255

Gegenwart begriindet. Kurt Hager versteht unter Traditionen ,,... eine

Wertung des Erbes vom Standpunkt einer bestimmten Klasse und einer

« 256

bestimmten Weltanschauung. Nach Helmut Meier ist die Geschichte

der Errichtung und Ausgestaltung der sozialistischen Gesellschaft selbst
auch ein wesentlicher Teil des Erbes und ein bedeutender Faktor

geschichtlichen Selbstverstindnisses in der DDR. >’

% Helmut Meier gibt dazu weitere Ausfithrungen: ,,Die sozialistische Gesellschaft pflegt
als Tradition, als Ubernahme- und Fortsetzungswiirdiges, was geeignet ist, eigenen
Bestrebungen, Anregungen, Motivationen und historische Legitimitit zu vermitteln.
Historische Traditionen des Sozialismus sind jene Bestandteile des Erbes, die bewahrt
werden miissen, weil sie fortgesetzt werden. Sie sind in erster Linie an den Kampf und
die produktive Arbeit der Arbeiterklasse fiir den sozialen Fortschritt und Frieden, an die
dabei vollbrachten Leistungen, die in diesem Zusammenhang entwickelten Normen des
Handelns, formulierten Ideen und Ideale gekniipft wie auch an die unverlierbaren
Beitrdge anderer werktétiger Klassen und Schichten, gesellschaftlicher Bewegungen und
ihrer Reprasentanten, die zu ihrer Zeit Trager des gesellschaftlichen Fortschritts waren.*
(ebenda, 165 1))

3 Lapp, Peter Joachim: Traditionspflege in der DDR. Berlin 1988, 11.

%6 zitiert nach: Hager, K.: Tradition und Fortschritt (wie Anm. 251), 447.

»7 Meier, H.: Erbe- und Traditionspflege und das historische Selbstverstindnis der
sozialistischen Gesellschaft in der DDR (wie Anm. 242), 166.

Meier schreibt dazu weiter: ,,Diese eigenstdndige Geschichte der DDR iibt eine
zunehmende Préagekraft auf das gesellschaftliche BewuBtsein aus und ist ein wesentliches
Moment sozialistischen NationalbewufBtseins. Die gemeinsamen historischen Erlebnisse,
Erinnerungen, Erfahrungen und Traditionen aller Generationen der Biirger der DDR
beeinflussen ihrerseits die Art und Weise der Aneignung der deutschen Geschichte vor
1945. Die Geschichte der DDR wird ihr zugeordnet, sie ist der Teil der
Nationalgeschichte der sozialistischen deutschen Nation der DDR, in dem sich die
Herausbildung des sozialistischen Typs nationaler Gemeinschaft vollzog, der aber

zugleich dialektisch mit der Gesamtgeschichte verbunden ist.” (ebenda, 167)
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Die SED unterteilte ihre eigenen Traditionen in drei Kategorien oder
,,Klassen‘: 258

Traditionen der I. Klasse:
Dazu zéhlen diejenigen historischen Werte und Erscheinungen, die von der
Arbeiterklasse und ihrer Partei, der SED, hervorgebracht worden sind. Sie
bildeten das Kernstiick des Traditionsbildes und -bewufitseins des real
existierenden Sozialismus in der DDR.

Traditionen der II. Klasse:
Hierzu gehoren alle revolutiondren, demokratischen, progressiven und
humanistischen Erscheinungen, Entwicklungen, Personlichkeiten und
Tatsachen der Jahrhunderte. In diese Kategorie wurde wohl auch die
Heimat- und Trachtenpflege im Sinne der SED einbezogen.

Traditionen der III. Klasse:
Diese Form beinhaltet positive Resultate des Wirkens, die von

,herrschenden Ausbeuterklassen®, von Schichten oder Gruppen und

einzelnen ihrer Vertreter herrithren.

Natiirlich gab es aber auch noch viele Traditionen, die nicht von der SED
ausgewahlt und gefordert wurden. Dies waren die eigentlichen Traditionen,
z.B. das religiose Brauchtum, das auch in der Vogtei Dorla eng mit der
Trachtenpflege verbunden ist. Staat und Kirche waren in der DDR streng
getrennt : es wurden auch die politischen von den religiosen Traditionen
abgekoppelt. Auf den Dorfern (so auch in der Vogtei Dorla und deren
Umgebung) war das religiose Brauchtum nur geduldet, in den Stiddten

wurde vieles einfach abgeschafft und viele Traditionen gingen verloren.

Sozialistische Traditionspflege
, Traditionspflege in der DDR ist in erster Linie Traditionserziehung. Sie ist
Bestandteil der politisch-ideologischen Arbeit der fithrenden Partei, der

SED. ... Sie soll das leisten, was aktuelle Politik nicht vermag: Die

% Lapp, P. J.: Traditionspflege in der DDR (wie Anm.255), 13.
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Sicherstellung eines gewissen Verbundenheitsgefiihls der Biirger mit dem
System, ein Verbundenheitsgefiihl wenigstens nach riickwérts gewandt, im
Hinblick auf die Herkunft, auf die Geschichte des deutschen Volkes.« >

Ohne Zweifel lag der Schwerpunkt der sozialistischen Traditionspflege auf
den Traditionen der Klasse I. Die DDR - Traditionspflege diente aktuellen
politischen Zielsetzungen der SED und wurde von der Einheitspartei
inhaltlich bestimmt. Fir Marxisten - Leninisten konnte diese
Traditionspflege zur propagandistischen Abstlitzung der Tagespolitik
beitragen, sie war hilfreich bei der Legitimation von Herrschaft und bei der
Integration der Biirger und bewirkte sogar eine Verbesserung des

260 . .
Aus diesen Griinden unternahm auch

internationalen Ansehens der DDR.
die SED erhebliche materielle Aufwendungen, um diese Traditionspflege in
der DDR zum Allgemeingut zu machen. Alle Lebensbereiche sollten mit
der amtlichen Traditionspflege abgedeckt werden, traditionsfreie Rdume
waren in der DDR - Gesellschaft unerwiinscht.

Helmut Meier stellte fest, ,,... daB Traditionspflege in der DDR nicht als
ehrfurchtsvolle Erinnerung, als einfache Nachahmung oder Wiederholung
der Vergangenheit verstanden wird. Sie wird als stindiges Eindringen in
historische Prozesse, als Fragen nach dem Ubergreifenden und
Weiterwirkenden betrachtet und daher in hohem Malle als Anregung, sich
den Forderungen des Tages in gleicher Weise gewachsen zu erweisen wie
die als Vorbilder und Traditionsbegriinder bewerteten Krifte der
Vergangenheit in ithrer Zeit. Erst auf diese Weise ist es tiberhaupt sinnvoll,

« 261

auf zeitgemidfle Art mit historischen Traditionen umzugehen. Ebenso

sicht er in der Erbe- und TraditionserschlieBung im Sozialismus eine

23 ebenda, 9.

20 Gorlich, J. Wolfgang: Geist und Macht in der DDR. Die Integration der
kommunistischen Ideologie. Olten / Freiburg im Breisgau 1968.

! Meier, H.: Erbe- und Traditionspflege und das historische Selbstverstindnis der

sozialistischen Gesellschaft in der DDR (wie Anm. 242), 172.
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produktive Zwiesprache mit der eigenen Geschichte und keine akademische
Spielerei, sondern einen gesellschaftlichen Vorgang. >

Auch die Trachtenpflege war in die Traditionspflege der DDR mit
einbezogen. Wie schon am Beginn des Abschnitts zu lesen war, versuchte
die SED auch, eine Verbundenheit des Volkes mit der deutschen
Geschichte und ihrer Herkunft zu erreichen. Hierfiir eigneten sich unter
anderem auch Trachten und deren Pflege. Mit der Kleidung der
vergangenen Jahrzehnte und Jahrhunderte wurde politisch wertfrei auf das
Leben und den Alltag in vergangenen Zeiten hingewiesen. Es wurde aber
auch darauf geachtet, da} diese ,,Riickbesinnung* nicht einen zu hohen
Stellenwert in der Traditionspflege einnahm. Die politsch-ideologische
Traditionspflege im Sinne einer Traditionserziehung der SED stand in der
DDR immer im Vordergrund. Die SED wihlte die Trachtenpflege aber
auch als ,,pflegenswert™ fiir sich aus. Das ist durchaus auch positiv zu
werten. Hétte man jegliche Trachtenpflege oder das Tragen von Trachten in
der DDR verboten, konnte man heute nicht von einer kontinuierlichen
Trachtenpflege im 20. Jahrhundert sprechen. Man muf} natiirlich dabei
beachten, daBl die Intensitit der Trachtenpflege in den jeweiligen

politischen Systemen nicht immer gleich sein konnte.

Traditionserziehung der Jugend
Das Erbe- und Traditionsverstdndnis der DDR kann nur sinnvoll behandelt
werden, wenn man sich vergegenwartigt, mit welchen Vorbildern und
Leitfiguren die Kinder und Jugendlichen schon vom Kindergarten an
konfrontiert wurden.*®
In der DDR-Jugenderziechung wurden vorwiegend vier Traditionszweige
gepflegt. Eine besonders wichtige Rolle spielte hierbei die immer wieder

betonte Freundschaft zur Sowjetunion®®. Schon 1952 bei der

Umbenennung der ,Jungen Pioniere in Pionierorganisation ,,Ernst

62 obenda, 172.
263 Wilhelmi, Jutta : Jugend in der DDR. Berlin (West) 1983.
*64 Freundschaft DDR — UdSSR. Dokumente und Materialien. Berlin (Ost) 1965.
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. 265
Thalmann*

gelobten die Pioniere: ,,Wir geloben die Freundschaft mit der
Sowjetunion zu pflegen und zu hiiten so wie Ernst Thilmann und Wilhelm
Pieck.“ **° Von da an war die Freundschaft zur Sowjetunion
,Pioniergesetz*“: ,Wir handeln als wunerschiitterliche Freunde der
Sowjetunion und der anderen sozialistischen Bruderlidnder, iiben aktive
Solidaritdt mit allen um ihre Freiheit und Unabhingigkeit kdmpfenden
Volkern und hassen den Imperialismus.“ **” In den Schulbiichern der DDR
nahmen Loblieder auf die Sowjetunion einen breiten Raum ein. In ihnen ist
vom Heldentum und von den Opfern der Sowjetsoldaten bei der Befreiung

ihres Landes und der Zerschlagung des Faschismus die Rede.**®

Zu Beginn
jeder Russisch-Unterrichtsstunde und natiirlich im Musikunterricht wurden
in allen Schulen solche Lieder gesungen. Zu Beginn der 5. Klasse wurde
mit der Vermittlung der russischen Sprache begonnen. Noch im selben
Schuljahr wurde von der Schule aus eine Brieffreundin oder ein Brieffreund
in der Sowjetunion vermittelt. Aber nicht etwa um die Sprachkenntnisse zu
praktizieren, sondern um Erfahrungen von Thidlmann-Pionieren in der DDR
und Lenin-Pionieren in der Sowjetunion auszutauschen. Als Erziehungsziel

269

der Polytechnischen Schule™ wird angegeben, der DDR-Jugend ein

VaterlandsbewuBltsein zu vermitteln, das die Zugehorigkeit zur

% Ernst Thidlmann: geb. am 16. 04. 1886 in Hamburg. Transportarbeiter. 1925-1933
Vorsitzender der KPD. 1925 und 1932 kommunistischer Reichsprasidentschaftskandidat;
betrieb eine vollstandige Unterordnung der KPD unter die sowjetische Politik. Am 18. 08.
1944 im Konzentrationslager Buchenwald auf direkten Befehl Hitlers ermordet worden.
(Das Neue Taschenlexikon. Bertelsmann. Bd. 16 (wie Anm. 200), 70).

266 Rogner — Francke, Andrea: Die SED und die deutsche Geschichte. Erbeaneignung und
Traditionspflege in der DDR. Deutschland - Report 1. Hrsg. im Auftrag der Konrad -
Adenauer - Stiftung. Melle 1987. Vgl. S. 33/34.

7 Aus dem Statut der Pionierorganisation ,,Ernst Thidlmann“ - der DDR-
Staatsjugendorganisation.

28 GlaeBner, G.-J. / Rudolph, I.: Macht durch Wissen. Zum Zusammenhang von
Bildungspolitik, Bildungssystem und Kaderqualifizierung in der DDR. Opladen 1978.

% Bode, D.: Polytechnischer Unterricht in der DDR. Frankfurt / Main, New York 1978.
Klein, Helmut: Polytechnische Bildung und Erziehung in der DDR. Reinbek 1964.
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sozialistischen Staatengemeinschaft in den Mittelpunkt stellt. ’° Auch bei
der Jugendweihe gelobten die 14jédhrigen, ,,... als wahre Patrioten die feste
Freundschaft mit der Sowjetunion weiter zu vertiefen, den Bruderbund mit
den sozialistischen Lidndern zu stirken, im Geiste des proletarischen
Internationalismus zu kédmpfen, den Frieden zu schiitzen und den

271
e In

Sozialismus gegen jeden imperialistischen Angriff zu verteidigen.
der 10. Klasse (im Alter von 16 Jahren) wurde in vielen Schulen eine
»AbschluBlfahrt” in die Sowjetunion, meist nach Moskau oder Leningrad,
veranstaltet. Fiir die meisten Schiiler endete nach der 10. Klasse die
Schulbildung, nur wenige bekamen die Gelegenheit, auf der Erweiterten
Oberschule das Abitur abzulegen. Diese Fahrten wurden von dem DDR-
Reiseunternehmen ,,Jugendtourist® organisiert. Auf dem Programm standen
immer Stadtfiihrungen (in Moskau natiirlich mit Besuch des Lenin-
Mausoleums), Begegnungen und Gespriache mit Leninpionieren und jungen
Komsomolzen, Besuche von Schulen, Fiihrung durch den kleinen Ort Gorki
bei Moskau, in dem Lenin 1924 verstarb. Im Mittelpunkt stand immer die
Starkung der Freundschaft mit der Sowjetunion.

Auch gehorte zur Traditionsbewahrung die Errichtung und Pflege von
Gedenk- und Traditionsstitten. Das kann in Traditionszimmern und -ecken,

Schulmuseen, stindigen Ausstellungen, Stralen der Besten, Gedenksteinen

und -tafeln und Wandzeitungen >’* geschehen.

270 Die Médchen und Jungen sind so zu erziehen, daB sie als Patrioten in den Mafstdben

der sozialistischen Staatengemeinschaft mit der Sowjetunion an der Spitze denken, fiihlen
und handeln lernen.” (Régner — Francke, A.: Die SED und die deutsche Geschichte (wie
Anm. 266), 35).

' Auszug aus dem Geldbnis der Jugendweihe.

2 Eine Wandzeitung ist typischer DDR-Gegenstand. Er gehorte in jeden DDR-
Schulalltag. Man kann sich darunter eine grofe stabile Papptafel vorstellen, die auf der
Vorderseite mit rotem Fahnenstoff bezogen war. Auf diesem Stoff wurden nun zu einem
ausgewihlten Thema Fotos, Bilder, eine groBe Uberschrift und ein erklirender Text
befestigt. Heute wiirde man so etwas Informationstafel nennen. In jedem Klassenzimmer
in den Schulen hing mindestens eine solche Wandzeitung. Jeden Monat wurde ein

anderer Schiiler bestimmt, eine neue Wandzeitung iiber ein aktuelles Thema (meist einen
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Einen weiteren Schwerpunkt der DDR-Jugenderziehung sah man in
revolutiondren und antifaschistischen Traditionen. Die Beschiftigung mit
Antifaschisten und Vorkdmpfern des Kommunismus stand in keinem
Verhiltnis zur Wiirdigung nichtkommunistischer Vorbilder. Daneben
wurde natiirlich die Erinnerung an die revolutiondren Traditionen der
Arbeiterbewegung hochgehalten.  Das Statut der Pionierorganisation
definierte das historische Erbe: ,,Die Partei der Arbeiterklasse hat unserer
Organisation den Namen des Arbeiterfithrers, des grofen Patrioten und
Internationalisten, des Freundes der Sowjetunion, Ernst Thilmann gegeben.
... Wir wollen uns Ernst Thdlmann immer wiirdig erweisen. Wir wollen und
wirken aktiv mit, daf3 alle Jungen Pioniere und Schiiler den hervorragenden
Patrioten unseres Volkes und revolutioniren Kéampfern der
Arbeiterbewegung nacheifern und gute Taten fiir unsere Deutsche
Demokratische Republik vollbringen.“ *°  Allerdings wurden die
,hervorragenden Patrioten und ,,revolutiondren Kédmpfer* hier nicht beim
Namen genannt. Fiir die Pioniere reduzierte sich die Vorbildpflege auf den
Namen Ernst Thalmann. >’

Vorbilder fiir die antifaschistischen Traditionen waren vor allem die

275 Thre Namen wurden meistens in

kommunistischen Spanienkdmpfer.
Verbindung mit Auszeichnungen oder sportlichen und wehrkundlichen
Wettkdmpfen herausgestellt: die Arthur-Becker-Medallie war die hochste
Auszeichnung der FDJ, die Erich-Weinert-Medallie war der Kunstpreis.
Die Hans-Beimler-Wettkdmpfe wurden in der 8. Klasse im Rahmen der

sozialistischen Wehrerziehung in der Schule veranstaltet.

Feier-, Gedenk- oder Geburtstag eines grolen Kommunisten) anzufertigen. Oft wurden
auch von den Klassen solche Wandzeitungen an bestimmte Betriebe (die Patenbrigade)
oder LPGen feierlich iibergeben.

7 Rogner — Francke, A.: Die SED und die deutsche Geschichte (wie Anm. 266), 36 f.

2" ebenda, 37.

7 Kommunistische Spanienk@mpfer waren Angehérige der internationalen Brigaden, die

in den dreifiger Jahren am Spanischen Biirgerkrieg gegen Franco teilnahmen.
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Mit jedem Jahr, das die DDR dlter wurde, verlagerte sich aber die
Traditions- und Erbepflege auf die eigenen DDR-Traditionen. Mit einem
gewissen Stolz wurde dann darauf verwiesen, dal man als Staat DDR
neben dem iibermédchtigen Nachbarn im Westen iiberlebt hat. Und das
verdanke man den Helden der Nachkriegszeit: den Aktivisten der ersten
Stunde, den Trimmerfrauen, den Sowjetsoldaten und allen, die am 13.
August 1961 zur Stelle waren. Ein eindrucksvolles Beispiel fiir diesen
Traditionszweig ist die Tatsache, da3 die DDR 1986 zum 25. Jahrestag des
Mauerbaus eine Briefmarke mit der Aufschrift ,,25 Jahre antifaschistischer
Schutzwall* herausbrachte.

Eine grofe Bedeutung in der DDR-Jugenderziechung kommt der
internationalen Solidaritdt zu. Das Werben fiir Solidaritdt mit fremden und
fernen Volkern begann bereits im Kindergarten. Es wurden
Hilfsprogramme fiir andere sozialistische Lander aufgestellt, zum Beispiel
die Aktion ,,Fliege roter Schmetterling. Spendenaufrufe gingen durch alle
Schulklassen - jeder hat irgendwie geholfen. Diese Erziehung ist aber auch
durchaus positiv zu bewerten. Bei vielen Menschen, die aus der ehemaligen
DDR stammen, ist auch heute noch etwas von dieser erlernten
Solidarititsausiibung iibriggeblieben. Es dachte nicht jeder nur an sich
selbst, sondern es wurde auch nach dem Wohlergehen oder der bendtigten
Hilfe von anderen Personen gefragt - eine Erziehung, sie sicher der
heutigen Jugend auch nicht schaden wiirde.

Den Jugendlichen in der DDR wurden die Vorkdmpfer fiir den
Kommunismus in Asien, Afrika und Amerika als Helden présentiert (z.B.
Ho Chi Minh, Staatsprédsident des kommunistischen Nord-Vietnam, Ernesto
Che Guevara, Angela Davis, eine amerikanische Kommunistin). Partisanen,
Guerillafithrer und kommunistische Untergrundkdmpfer wurden zu Idolen

hochstilisiert (z.B. Tamara Bunke, Kampfgefahrtin Ernesto Che Guevaras).
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Die Jugend sollte darauf vorbereitet werden, daB3 der Kommunismus eines

Tages die ganze Welt beherrschen werde. >’

Erziehung zur Heimat- und Vaterlandsliebe

In den Bereichen von Brauchtum in Religion, im Lebens- oder Jahreskreis,
in der mundartlichen Forschung, im Sammeln von Trachten und anderen
Zeugnissen der vergangenen Zeit mufl mehr von Heimatpflege als von
Traditionspflege gesprochen werden. Diese Heimatpflege wurde nur
teilweise staatlich gestiitzt. Dann lag der Schwerpunkt auf der
» ... Brforschung der Geschichte unserer sozialistischen Heimat ...* 277

An dieser Stelle macht es sich erforderlich, einige Gedanken {liber den
Heimatbegriff in der DDR anzufiihren. Hubert Mohr gibt 1959 eine
Definition von Heimat, die in der gesamten DDR — Zeit ihre Giiltigkeit

nicht verloren hat: ,,Unsere Heimat ist der uns vertraute Lebensbereich, den

wir durch unsere gesellschaftliche Tatigkeit und unsere Arbeit mitgestalten;

76 Das wird besonders deutlich in einem Lied der FDJ, das von Bernd Rump 1979
verfaf3t wurde:

Vor der Karte

Manchmal sitz ich vor der Karte, schau, was alles schon rot ist.

Wie ich’s wende, eines bleibt: dal} es so ein Drittel ist.

Und so sehe ich nach Norden, schau nach Westen, schau nach Siid,

ob nicht irgendwann und -wo eine rote Fahne bliiht.

Kommen gute Tage, hor ich, portugiesischer April.

Eine Schwalbe vor dem Sommer, der wohl noch nicht kommen will.

Und wenn meine Traume brennen, brennen ganze Stadte mit.

Will nicht viele Namen nennen, rot war Santiago, rot Madrid.

Und ich halt Euch beide Hénde, bis mir weil} der Nagel bricht,

denk an Che, denk an Allende und weill wohl, das reicht noch nicht.

Zahl” Verluste, zdhle Siege, mach ein Lied auf jenen Mai,

da Saigon in unsere Hénde fiel, war bei Huambo dabei.

Und verfolge alle Fronten, jeden roten Frontbericht.

Und ich zahl auf eure Konten, zahl fiir meine Zuversicht.

(Rogner — Francke, A.: Die SED und die deutsche Geschichte (wie Anm. 266), 40.)

2" Mohr, Hubert und Hiihns, Erik: Einfiihrung in die Heimatgeschichte. Berlin 1959, 1.
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unsere Heimat ist die DDR, in der wir den Sozialismus aufbauen; unsere
Heimat soll einmal ein von den Imperialisten befreites Deutschland

“?8 Die Verbreitung dieses sozialistischen Heimatbegriffs wurde von

sein.
der DDR-Regierung iiberall propagiert. Oft betonte man den friedlichen
Charakter der sozialistischen Heimat, die erstmals in der deutschen
Geschichte auf dem Boden der DDR Eigentum der ,,Werktitigen*
geworden sei. Lothar Toepel, Vorsitzender der Greizer Vereinigung
,Natur- und Heimatfreunde schreibt 1959: ,,Unser Ziel ist es heute, die
Landschaft noch weiter auszunutzen, die Bodenschéitze noch intensiver zu
nutzen, neue Fabriken zu errichten, um mehr und billiger produzieren zu
konnen, mit einem Wort, eine sozialistische Heimat zu schaffen, in der

279 . .
«27 Hier sind

unsere Menschen gliicklich und zufrieden leben konnen.
natiirlich deutliche Unterschiede zur Definition von ,Heimat“ in
Westdeutschland zu erkennen. In der DDR wurde der Begriff ,,Heimat
immer auf die Gegenwart bezogen. Heimat war die DDR und der
Sozialismus — das wurde von der DDR — Regierung festgelegt und war fiir
alle verbindlich. In Westdeutschland bestimmte das Schicksal von Flucht
und Vertreibung die Diskussion um Heimat. Unsere heutige Zeit dagegen
ist gekennzeichnet von Mobilitit und stindigen Verdnderungen. Eine

Abwertung des Begriffs Heimat scheint unaufhaltsam. Nach Elisabeth Roth

ist es sehr wichtig, den Begriff ,,Heimat*“ fiir unsere Gegenwart neu zu

8 ebenda, 29.

Zum Heimatbegriff in der DDR wvgl.: Riesenberger, Dieter: Heimatgedanke und
Heimatgeschichte in der DDR. In.: Klueting, Edeltraud: Antimodernismus und Reform.
Beitrige zur Geschichte der deutschen Heimatbewegung. Darmstadt 1991.

Lange, Giinter: Heimat — Realitdt und Aufgabe. Zur marxistischen Auffassung des
Heimatbegriffs. Berlin (Ost) 2/1975.

" Oberkrome, Willi: Heimatschutz und Naturschutz in Lippe und Thiiringen 1930-1960.
Strukturen und Entwicklungen. 436 f. In: Frese, Matthias / Michael Prinz: Politische
Ziasuren und gesellschaftlicher Wandel im 20. Jahrhundert. Regionale und vergleichende

Perspektiven. Paderborn 1996.



211

. 280
definieren.

Fiir diese Neubesinnung sind folgende Erkenntnisse von E.

Roth {iber das Wesen von Heimat zu nutzen:

- Heimat fordert Arbeit, korperliche Leistung und geistige Tétigkeit,
Kulturpflege und Umweltschutz;

- Heimat bietet kontinuierliche Teilhabe an Fest und Feier, an Freuen und
Trauern in Gemeinschaften;

- Heimat gibt Geborgenheit bei Menschen, die einen kennen und
verstehen.

Nur so kann ein Einklang von riickwirtsgewandten Heimatgedanken und

zukunftsorientierten Erkenntnissen gefunden werden.

Zuriick zur Heimatpflege in der DDR. Genau wie bei der politischen

Traditionspflege stand auch hier eine Erziehung im Vordergrund. Die

politische Heimatpflege war nur Mittel zum Zweck: Gestaltung der

entwickelten sozialistischen Gesellschaft. 2*!  Auch die Kinder in der

%0 Roth, Elisabeth: Heimat. Beitriige zur Neubesinnung. Bamberg 1990, 18-25.

Kostlin, Konrad / Bausinger, Hermann: Heimat und Identitit. Probleme regionaler Kultur.
Neumiinster 1980.

Heimat nicht mehr gefragt? Hrsg. vom Rheinischen Verein fiir Denkmalpflege und
Landschaftsschutz. Kéln 1973.

Riedel, Wolfgang: HeimatbewuBtsein. Erfahrungen und Gedanken. Beitrdge zur
Theoriebildung. Husum 1981.

Kruse, Joachim / Juhl, Klaus: Heimat. Referate und Ergebnisse einer Tagung in der
Evangelischen Akademie Nordelbien, Bad Segeberg, vom 25.-27.11.1977. Schleswig
1978.

! Vgl. dazu auch: Mohr, Hubert / Hiihns, Erik: Einfiihrung in die Heimatgeschichte
(wie Anm. 277), 1: ,,Der Kampf um die Entwicklung und den Sieg der marxistisch -
leninistischen Geschichtswissenschaft in der Deutschen Demokratischen Republik muf}
auch auf dem Gebiet der Heimatgeschichte, und gerade hier, gefiihrt werden. In dem
BeschluB3 des Zentralkomitees der Sozialistischen Einheitspartei Deutschlands iiber die
Verbesserung der Forschung und Lehre in der Geschichtswissenschaft der Deutschen
Demokratischen Republik vom Jahre 1955 wurde bereits darauf hingewiesen, daf} der
Erforschung und Popularisierung der geschichtlichen Entwicklung in den einzelnen
Dorfern, Stadten und Kreisen unserer Republik groBe Aufmerksamkeit geschenkt werden

muB. Diese Aufgabe kann nur dann erfolgreich geldst werden, wenn man dabei ... von der
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Schule sollten schon einen Einblick in die Heimatpflege erhalten. Professor
Gerhart Neuner, Pridsident der Akademie der Padagogischen
Wissenschaften der DDR, gab in seinem Referat ,,Zur Erziehung zu
Heimat- und Vaterlandsliebe in der DDR* wichtige Argumente fiir die
Erziehung zu Heimat- und Vaterlandsliebe in der Schule.*> Anfang der
80er Jahre wurde noch ein Erfolgsdefizit auf diesem Gebiet deutlich.
Neuner betonte als Ausgangspunkt der péddagogischen Absicht das
Erfordernis, dal die ,,Jugend zu standhaften Kdmpfern fiir die Sache der
sozialistischen Revolution* erzogen wird. Besonders wichtig war dabei das
Ubergangsalter vom Kind zum Jugendlichen. In diesem Zeitpunkt festigen
die jungen Menschen ihre Personlichkeit und entwickeln Lebenspositionen.
Deshalb sei es besonders dringlich, die Erziehung zu Heimat- und
Vaterlandsliebe in  dieser Lebensetappe  altersgemiBl  wirksam
durchzufiihren. Die Wissensvermittlung miisse dazu ,,mit dem emotionalen
Erleben der heimatlichen Umwelt® gekoppelt werden. Auch
auBerschulische Aktivitdten der Pionier- und FDJ-Gruppen sollten hier mit
einbezogen werden. Alles sollte dazu fiihren, ein Gefiihl fiir unsere
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sozialistische Wirklichkeit™ zu entwickeln. Das Ziel dabei ist immer, ein

einzig wissenschaftlichen Theorie und Methode zur Erkenntnis der gesellschaftlichen
Entwicklung, dem von den grofften Soéhnen unseres Volkes, von Marx und Engels,
ausgearbeiteten historischen Materialismus ausgeht und ihn auf die Erforschung und
Darstellung aller Probleme und Vorgénge der Geschichte unseres Volkes schopferisch
anwendet.*

2 ygl.: Berichte, Analysen und Beobachtungshinweise 1983. Gesamtdeutsches Institut -
Bundesanstalt fiir gesamtdeutsche Aufgaben. Referat 113, Beobachtungshinweis: Zur
Erziehung zu Heimat- und Vaterlandsliebe in der DDR. Bearbeiterin: Dr. Astrit Wokalek,
Bonn, 17. Januar 1983.

3 Vgl. dazu: Mohr, Hubert / Hiihns, Erik: Einfilhrung in die Heimatgeschichte (wie
Anm. 277), 2.

Fiir Gerhart Neuner zdhlen zu dieser ,,sozialistischen Wirklichkeit” und somit auch zur
,Heimat“: , Mein Dorf, meine Stadt, ...die Birke da oben, ... die landwirtschaftliche
Produktionsgenossenschaft, ... die jahrhundertealten Bauwerke und Kulturdenkmdler, der
Gedenkstein fiir den antifaschistischen Widerstandskdmpfer, ... der sowjetische

Heldenfriedhof ..." Auch Personen werden unter den Begriff der ,,sozialistischen
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sozialistisches National- und Staatsbewuftsein zu erzeugen.”®* Nach
Neuners Ansicht ist jedoch das Bewultsein von Heimat- und
Vaterlandsliebe allein nicht ausreichend. Verlangt wird die ,,aktive Tat fiir
die Heimat“, denn Heimatliebe mufl sich in der Praxis beweisen und
bewdhren. Aber auch Brduche, Sitten und Traditionen sollen mit zum
Erziehungsziel beitragen, denn, so die Erfahrung Neuners, ,,Ideologie und
AlltagsbewuBltsein gehen flieBend ineinander iiber.” FEin soziales Klima,
das ein Gefiithl der Geborgenheit vermittelt, wirke beeinflussend und
erzicherisch. Sitte, Tradition und Brauche miilten aber neue Inhalte
erhalten: ,,Das Neue, das anstelle des Alten treten soll, bedarf besonders
sorgfiltiger Férderung und Pflege.* **

Die Kinder und Jugendlichen, angefangen vom Kindergarten bis zum
BerufsabschluB oder Examen, waren in ein perfektioniertes System
geistiger Pragung und einseitig kommunistischer Erziehung eingespannt.
Dieses System duldete kaum Freirdume der Personlichkeitsentfaltung, die
nicht mit den Vorstellungen der herrschenden Partei (SED)

iibereinstimmten. Alle AuBerungen des Kulturlebens waren auf diese

Zielvorgabe ausgerichtet.

Wirklichkeit” gestellt: ,.... die Familie, alle Werktdtigen, ... meine Freunde in der
Sowjetunion, .. die Soldaten der NVA ..“ Die Schilderung dieser komplexen
Lebenssituation basiert fest auf der marxistisch-leninistischen Ideologie. (vgl.: Berichte,
Analysen und Beobachtungshinweise 1983. Gesamtdeutsches Institut - Bundesanstalt fiir
gesamtdeutsche Aufgaben. Referat 113, Beobachtungshinweis: Zur Erziehung zu Heimat-
und Vaterlandsliebe in der DDR (wie Anm. 282).

2 ebenda, 3: Gerhart Neuner formuliert das so: ,In unserer spezifischen
Klassenkampfsituation war und ist jeder Schritt der Festigung, Stirkung und
Verteidigung unseres sozialistischen Vaterlandes mit der Ausprdgung einer neuen
Heimat- und Vaterlandsliebe, eines festen ‘DDR-Standpunktes’, mit der theoretisch-
ideologischen Aufklirung im Marxismus-Leninismus, in unseren Kenntnissen iiber
Geschichte, Gegenwart und Zukunft begriindeter Vorstellungen und Begriffe von Heimat,

Vaterland, Patriotismus, Internationalismus verbunden.*

285 ebenda 4.
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Durch Anweisung des Ministeriums fiir Volksbildung vom 30. Juni 1955
wurde in den Schulen der DDR das Prinzip des heimatverbundenen
Unterrichts und fiir das 4. Schuljahr das Fach ,,Heimatkunde® eingefiihrt.
Beide sind ein wesentlicher Bestandteil und ein wesentliches Mittel der
sozialistischen Erziehung der Schiiler. Die Themen, die im Fach
,,Heimatkunde* vermittelt wurden waren sehr weitreichend, oft auch ohne
jegliche politische Tendenz. So wurde z.B. auf die Tier- und Pflanzenwelt
in der Umgebung eingegangen, ein Herbarium erstellt, der Umgang mit
dem Kompall erlernt. Gegenstand dieser Heimatkunde bzw.
Heimatgeschichte war immer ein eng umgrenztes Gebiet, ein Ort, eine
Verwaltungseinheit, eine Kulturlandschaft. Es wurde aber nie von
Thiiringen gesprochen - das waren immer die Bezirke ** Erfurt oder Suhl.
Vom ,,althergebrachten Brauchtum®, von Mundart, Brauchtumsfesten oder
Trachten z.B. war aber in Heimatkunde nichts zu erfahren.

Dagegen stand die ,,private” Heimatpflege, die von Privatpersonen oder
kleineren Gruppen ausgefiihrt wurde. Auch die Mitglieder der Oberdorlaer
Trachtengruppe waren Bewahrer dieser Heimatpflege. Sie retteten ihre
Trachten iiber eine Zeit hinweg, die ganz andere Traditionen als wichtig
empfand. Diese Leute handelten aus eigener Kraft, Verantwortung und
Uberzeugung, was in der DDR eher selten anzutreffen war. Wie sich die
Oberdorlaer Trachtengruppe aber trotzdem mit den politischen Vorgaben
arrangieren mufite, wird in einem spiteren Abschnitt ausfiihrlicher

dargestellt.

6 Bezirk: groBte Gebietseinheit im staatlichen Aufbau der DDR. Es gab insgesamt 15
Bezirke, die wiederum in Kreise untergliedert waren (191 Landkreise und 28 Stadtkreise,
sog. kreisfreie Stddte). Die Bezirke waren nach ihrer jeweiligen Hauptstadt

(Bezirksstadt) benannt.
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Uberwachung, Kontrolle und Reglementierung der politischen

Traditionspflege durch staatliche Tragerorganisationen

Der Kulturbund der Deutschen Demokratischen Republik
Am 3. Juli 1945 wurde in Berlin der Kulturbund gegriindet, eine der
dltesten gesellschaftlichen Organisationen der DDR.*®’ Das traditionell
verbreitete Interesse an der Kultur und der Natur der engeren Heimat sollte
im Rahmen dieser kulturpolitischen Massenorganisation in die Richtung
systemkonformer Aktivititen gelenkt werden. Die Vereine, die zum
damaligen Zeitpunkt bestanden (Geschichts-, Altertums-, Kunst-,
Trachtenvereine, Philatelisten, Naturfreunde u.v.m.) gingen in diesem
Kulturbund auf ***. So ist zu erkldren, daB in der DDR kein eigenstindiges
Vereinswesen bestanden hat. Alle Vereine waren im Kulturbund
zusammengeschlossen. Er war die grofite Tridgerorganisation der DDR-
Traditionspflege®™. Allerdings wurden auch hier wiederum nur die
Traditionen gepflegt, die von der SED und anderen fiihrenden politischen

o " 290
Organisationen ausgewéhlt wurden.

#7 zum Kulturbund vgl.: Willmann, Heinz: Zwei Jahre Kulturbund. Ein

Tatigkeitsbericht. Berlin 1947.

Schulmeister, Karl-Heinz: Auf dem Wege zu einer neuen Kultur. Der Kulturbund in den
Jahren 1945-1949. Berlin (Ost) 1977.

Friedrich, Gerd: Der Kulturbund zur demokratischen Erneuerung Deutschlands.
Geschichte und Funktion. Kdln 1952.

%% Auszug aus der Satzung des Kulturbundes der DDR, Berlin, 1987: Grundaufgaben:
Der Kulturbund der DDR ist eine sozialistische Massenorganisation kulturell Tatiger und
Interessierter. Er hat die Aufgabe, dafiir zu wirken, daf} die reichen Schitze der Kultur
dem ganzen Volk erschlossen und immer mehr Werktitige zu aktiver Teilnahme am
geistigen Leben und kulturellen Schaffen angeregt werden. Damit tragt er dazu bei, das
Leben im Sozialismus immer kulturvoller zu gestalten und die Liebe zum sozialistischen
Vaterland, zur DDR, zu stirken.

%9 1984 zihlte der Kulturbund mehr als 80 000 Mitglieder.

0 Siehe Abschnitt 4.2.2. Erben ist nicht gleich Erben — Vom Umgang mit Tradition und
kulturellem Erbe in der DDR: die drei Klassen der Traditionen, die fiir die SED wichtig

waren.



216

Das religiose Brauchtum hatte auch hier keinen Platz. Als Hiiter und
Bewahrer der kirchlichen Traditionen und auch der Trachtenpflege traten
ganz andere Leute in Erscheinung: einmal die Pfarrer und Mitarbeiter der
Kirche, zum anderen auch Privatpersonen und Familien, die sich zur
Aufgabe gemacht hatten, die alten Traditionen und Briuche, die schon
jahrzehntelang in ihren Familien bestanden haben, beizubehalten und auch
noch an ihre Kinder weiterzugeben. Auch hier mufl wieder auf die
Oberdorlaer Trachtengruppe verwiesen werden. Sie unterstand nicht dem
Kulturbund, war aber an eine LPG angegliedert und konnte sich so
Freirdume zur Bewahrung ihrer Vogteier Trachten, des Vogteier
Brauchtums und der Vogteier Mundart nehmen (vgl. Abschnitt 4.3.3.).

Der Kulturbund entstand als eine geistige Bewegung, die sich klar und
unzweideutig als politische Organisation 6ffentlich auswies und nach ihren
,Leitsdtzen® und den ersten Grundaufgaben - fiir jedermann leicht
erkennbar - ihre Ziele aussprach. ' Voraussetzung fiir den Erfolg des
Unterfangens war, dal jeder, der damals der politischen
Intelligenzorganisation beitrat, bereit sei mulite, sein ganzes geistiges
Potential, all seine Erkenntnisse, Erfahrungen und Einsichten in Rede,
Schrift und ideologischen Streitgesprichen einzusetzen ,, ... zugunsten des
Aufbaus eines antifaschistischen geistigen Lebens.* 2> Mit Hilfe der sich

im Kulturbund organisierenden Angehorigen der Intelligenz aller Berufs-

#! Auszug aus der Satzung des Kulturbundes (wie Anm. 288):

Der Kulturbund setzt sich in seiner gesamten Tétigkiet dafiir ein, die entwickelte
sozialistische Gesellschaft weiter mitzugestalten und so grundlegende Voraussetzungen
fiir den allméhlichen Ubergang zum Kommunismus schaffen zu helfen.

Der Kulturbund bekennt sich zur fiithrenden Rolle der Arbeiterklasse und ihrer
marxistisch-leninistischen Partei. Er wirkt fiir die weitere Festigung des Biindnisses
zwischen Arbeiterklasse und Intelligenz, fiir die Annéherung der Klassen und Schichten
auf dem Boden der wissenschaftlichen Weltanschauung und der Ideale der
Arbeiterklasse.

2 ygl. Haines, Gerd: 40 Jahre Kulturbund. Erwartungen - Erkenntnisse - Erfahrungen.
Rede, gehalten auf der Sitzung der Bezirksleitung Erfurt am 1. Oktober 1985 im Kleinen
Saal der Weimarhalle. Ohne Paginierung. Zitat.
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und Altersgruppen, mit Hilfe der sachkundigen Enthusiasten in den
Interessengemeinschaften konnte sich der Kulturbund zu einer groflen
Kulturorganisation entwickeln. Gesprach und Meinungsaustausch waren die
Hauptmethode der Kulturbundtatigkeit.

Der Kulturbund sollte durch seine Arbeit aber hauptsidchlich dazu beitragen,
die politische Weltanschauung, den Marxismus-Leninismus, den
historischen Materialismus souverin in der kulturellen Offentlichkeit
einzusetzen und ihn in den Bereichen der Geschichte, der Kultur- und
Kunstgeschichte, der Universal-, der National-, Regional- und Lokalhistorie
zu behandeln. Nach Gerd Haines ist ,,ein differenziertes sozialistisches
Geschichtsbild der sicherste und wirkungsvollste Gegenzug gegen
Simplifikateure, Opportunisten und Sektierer.« >

Neben dem Kulturbund gab es in der DDR noch weitere Organisationen,
die in die Traditionspflege mit eingebunden waren, bzw. die die
Traditionspflege steuerten und ausfiihrten. Diese ,,Ersatzvereine® sollen an

dieser Stelle nun noch kurz vorgestellt werden.

Die Sozialistische Einheitspartei Deutschlands (SED)

2% ebenda, Zitat.

vgl. dazu auch folgenden Auszug aus der Satzung des Kulturbundes der DDR (wie Anm.
288): Der Kulturbund leistet in enger Zusammenarbeit mit den gesellschaftlichen
Organisationen und gemeinsam mit den staatlichen Organen seinen Beitrag zur
Weiterentwicklung der sozialistischen Nationalkultur in der DDR.

Der Kulturbund fordert die Herausbildung sozialistischer Personlichkeiten und ihrer
Lebensweise. Er wendet sich an alle Biirger unserer Republik, an Arbeiter, an
Genossenschaftsbauern und insbesondere an Kultur- und Geistesschaffende, regt sie zu
vielfdltiger geistig-kultureller Betétigung an und gewinnt sie fiir die Mitarbeit an der
kulturvollen Gestaltung unseres sozialistischen Lebens.

Der Kulturbund ist als gesamte Organisation und durch seine Abgeordneten in der
Volkskammer wie in den ortlichen Volksvertretungen an der Ausiibung der Staatsmacht
beteiligt. Er trdgt hohe Mitverantwortung fiir die Verwirklichung der sozialistischen

Kulturpolitik der DDR.
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Die SED war die fithrende Partei in der DDR. Sie ging aus dem mehr als
hundertjdhrigen Kampf der revolutiondren deutschen Arbeiterklasse hervor
und wurde am 21. 04. 1946 durch Zusammenschluf3 der KPD mit Teilen der
SPD gegriindet.””* Erster Sekretir des Zentralkomitees (ZK) der SED war
von 1950 bis 1971 Walter Ulbricht, seit 1971 hatte Erich Honecker dieses
Amt inne.

Die Pflege der Traditionen wurde von der SED selber besorgt oder
veranlafit. Tragerorganisationen der SED waren
Parteischulungseinrichtungen wie das ,,Institut fiir Marxismus-Leninismus
beim ZK der SED“, die ,,Akademie fiir Gesellschaftswissenschaften beim
ZK der SED* sowie die Parteihochschule ,,Karl Marx* in Berlin. 295

Staatliche Stellen, Hochschulen und Schulen
Seit September 1980 bestand ein ,,Nationaler Rat der DDR zur Pflege und
Verbreitung des deutschen Kulturerbes®. Als zentrales Lenkungsorgan des
Ministerrates erhielt er die Aufgabe, die einheitliche kulturpolitische
Orientierung aller Staatsorgane und gesellschaftlichen Gremien

296

sicherzustellen. Der ,Rat fiir Geschichtswissenschaft war die

¥ Fiedler, H.: SED und Staatsmacht. Zur staatspolitischen Konzeption und Titigkeit der
SED 1946-1948. Berlin (Ost) 1974.

Weber, H.: Die Sozialistische Einheitspartei Deutschlands 1946-1971. Hannover 1971.
Ders.: Die SED nach Ulbricht. Hannover 1974.

Ders.: SED. Chronik einer Partei 1971-1976. Koln 1976.

Spittmann, Ilse: Die SED in Geschichte und Gegenwart. K6ln 1987.

Benser, Giinter: Vereint sind wir unbesiegbar. Wie die SED entstand. Berlin (Ost) 1961.
Fortsch, Eckart: Die SED. Stuttgart 1969.

*Diese Einrichtungen betrieben umfangreiche historische Forschungen und legten damit
den Grundstein fiir die SED-eigene Traditionspflege. Auf Bezirks- und Kreisebene
existierten ,,Geschichtskommissionen®, die sich vor allem der Aufarbeitung der
regionalen Geschichte der Arbeiterbewegung widmeten. Seit 1983 gab es besondere
,,Iraditionskommissionen®, die auch den SED-Bezirks- und Kreisleitungen angebunden
waren.

2% Unter staalicher Regie standen auch die ,,Mahn- und Gedenkstitten der DDR*:

ehemalige Konzentrationslager, Ehrenmale und Friedhofe.
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Leiteinrichtung fiir Hochschulen und Schulen. Er entschied {iber
Forschungsschwerpunkte und stellte Plédne der historischen Forschung auf.
Wie alle anderen Institutionen stand er unter Fithrung der Partei. Das
,.Zentralinstitut fiir Geschichte® bei der Akademie der Wissenschaften der
DDR in Berlin war das wichtigste Gremium der Forschungspraxis.

In den Hochschulen der DDR wurde Traditionspflege in den ,,Sektionen
Geschichte® vermittelt.””” In der ,Historikergesellschaft der DDR*
arbeiteten alle fiihrenden Geschichtswissenschaftler mit. Sie war unterteilt
n Fachkommissionen fir Stadt-, Regional-, Betriebs-,
Wirtschaftsgeschichte und Geschichte der Neuesten Zeit. In allen Schulen
der DDR war Traditionspflege ein Teil des Unterrichts - in den Fachern
Heimatkunde, Geschichte und Staatsbiirgerkunde. ***

Wie schon 1im Abschnitt ,,Sozialistische Traditionspflege und
Traditionserziehung* beschrieben, sollten alle Lebensbereiche von der
politischen, also staatlich verordneten Traditionspflege abgedeckt werden.
Dazu waren also auch Tragerorganisationen aus allen Bereichen des Lebens
notwendig. Vom kleinen Kind iiber Schulkinder, Studenten, Soldaten,
Arbeiter, Bauern, Kiinstler, Wissenschaftler, Journalisten, Politiker, alle
Lebens- und Berufsschichten wurden iiberwacht, es sollten keine Freirdume
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entstehen.

In und um Weimar bestanden aulerdem die ,,Nationalen Forschungs- und Gedenkstétten
der klassischen deutschen Literatur®.
Um die Erhaltung von Zeugnissen aus der Vergangenheit hatte sich ein ,,Institut fiir
Denkmalpflege™ zu kiilmmern.
27 Richert, Ernst: ,,Sozialistische Universitit*. Die Hochschulpolitik der SED. Berlin
1967.
Starke, K.: Jugend im Studium. Berlin (Ost) 1979.
Schwerdtner, Edwin / Kempke, Arwed: Zur Wissenschafts- und Hochschulpolitik der
SED 1945/46 — 1966. Berlin (Ost) 1967.
% vgl. Lapp, P. J.: Traditionspflege in der DDR (wie Anm. 255), 16.
2 ebenda, 17-19:

Bewaffnete Organe (vgl. dazu: Nawrocki, Joachim : Bewaffnete Organe der DDR.

Nationale Volksarmee und andere militérische und paramilitérische Verbénde. Berlin
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Durchsetzungsbereiche der Traditionspflege als Ausdruck des
Machtmonopols der SED
Die fiihrende Partei der DDR (die SED) scheute praktisch keine Kosten, um
ihre Traditionspflege gesellschaftlich wirksam zu machen. Dabei wurde
das gesamte Leben eines Jeden, Alltag, Feierlichkeiten, Schule, Beruf,
Freizeit und Erholung abgedeckt. Man war stindig von dieser ,,von oben

verordneten politischen Traditionspflege umgeben. Niemand konnte da

(West) 1986.; Doechler, E. / Falkenberg, R. : Militdrische Traditionen der DDR und der
NVA. Berlin (Ost) 1979.)
Traditionsvermittlung wurde wihrend des gesamten Dienstablaufs in der Nationalen
Volksarmee, den Grenztruppen der DDR, der Deutschen Volkspolizei und in anderen
Schutz- und Sicherheitsorganen betrieben. In nahezu allen Truppenteilen waren
Traditionsecken, Traditionszimmer oder Traditionskabinette vorhanden.

Betriebe und Einrichtungen
Von fast allen Betrieben und Einrichtungen wurden eigene Forschungsgruppen oder
Arbeitsstibe zur Aufarbeitung ihrer Betriebs- und Institutionsgeschichte unterhalten.

Gesellschaftliche Organisationen
Auch alle groBeren gesellschaftlichen Organisationen (z.B. FDGB, FDJ, GST) in der
DDR, die ebenso unter der Fiihrung der Einheitspartei standen wie die staatlichen Stellen,
die Betriebe oder die Armee, konnten eigene Chroniken oder Betriebsgeschichten
vorlegen.
Im Kulturbund der DDR war eine ,,Gesellschaft fiir Heimatgeschichte™ angesiedelt, die
sich in einzelnen Fachgruppen mit regionalgeschichtlichen Fragen befaf3te.

Blockparteien
Die neben der SED vorhandenen vier DDR-Blockparteien (CDU, LDPD, DBD und
NDPD) stellten in kleineren Arbeitsgruppen die Grundziige ihrer eigenen
Parteigeschichte fertig.

Museen und Ausstellungen
Wichtige Triager der Traditionspflege sind seit jeher die Museen, stdndige oder
zeitweilige Ausstellungen. In der DDR standen an der Spitze die staatlichen Mussen, an
erster Stelle das ,,Museum fiir Deutsche Geschichte® in Berlin. Viele Museen waren aber
auch in kommunaler Trigerschaft.

Massenmedien
Zeitungen und Zeitschriften, Rundfunk und Fernsehen, allesamt von der SED angeleitet,
sollten zur Popularisierung von Traditionen beitragen. Historische und zeithistorische

Themen nahmen in diesen Medien einen breiten Raum ein.
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entkommen. Die Namen groler Kommunisten begleiteten den DDR-Alltag
tiberall, auch die Geburts- und Todestage wurden iibergebiihrlich gefeiert.
Aber eins hatte die SED dabei nicht beachtet: durch die stindige
Konfrontation mit den politischen Traditionen wurde alles nur zur reinen
Routine, war in Fleisch und Blut {ibergegangen, nichts wurde mehr
hinterfragt (,,Weniger ist mehr!). Fiir viele Menschen in der DDR bestand
dieser Zwang zur politischen Traditionspflege oft nur noch aus
Schlagwortern, die einfach dazugehorten. Man hielt sich an die
Verordnungen der Parteifiihrung, weil das am bequemsten war, weil alle es
taten.

Im Folgenden soll nun auf die einzelnen Durchsetzungsbereiche der
politischen Traditionspflege eingegangen werden. Denn m.E. ist es sehr
wichtig zu wissen, in welchem politischen Umfeld z.B. auch die
Oberdorlaer Trachtengruppe stand. Denn nur dann kann auch die Arbeit
richtig geschétzt werden, die diese Gruppe in der DDR geleistet hat. In der
DDR standen eben nicht Feste wie Ostern, Weihnachten, Pfingsten, Taufe
oder Konfirmation im Mittelpunkt, die Stralen wurden eben nicht nach
verdienstvollen Personlichkeiten des deutschen Volkes benannt. Die

Kulturpflege war fest in politischer Hand.

Namengebung von Stddten, Pldtzen, Stralen, Betrieben und anderen
Einrichtungen
In der DDR gab es Bestrebungen, alte Stiddtenamen durch neue zu ersetzen.
Die SED veranlate einmal einen solchen Wechsel eines Stidtenamens: am
10. Mai 1953 wurde aus Chemnitz, einer Industriestadt in Sachsen, ,,Karl-

Marx-Stadt, >%

3% Vgl. Lapp, P. J.: Traditionspflege in der DDR (wie Anm. 255), 20.

Als 1960 der erste Staatsprasident der DDR, Wilhelm Pieck, starb, wurde seiner
Geburtsstadt Guben (Neifie) 1961 der Name ,,Wilhelm-Pick-Stadt™ vorangestellt. Vorbild
fiir diese Namensgebungen waren die Stadtbezeichnungen , Lutherstadt Wittenberg™,
»Reuterstadt Stavenhagen™ und ,, Thomas - Miintzer - Stadt Miihlhausen“. Die Leute

sprachen aber im Alltag weiterhin nur von Miihlhausen oder Wittenberg. Nur zu
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In Deutschland ist und war Traditionsvermittlung mit Hilfe der
Namengebung von Pldtzen und StraBen immer {iblich. Besonders wichtige
und groBe Pldtze und Straflen fiihrten in jeder deutschen Stadt die Namen
von bekannten Dichtern, Denkern, Schriftstellern, Musikern und
Wissenschaftlern des deutschen Volkes. In der DDR benannte die SED aber
besonders bedeutsame Pldtze und Stralen nach 1945 um und gab ihnen
Namen von Personlichkeiten der deutschen und internationalen
Arbeiterbewegung, vor allem von Personlichkeiten des internationalen

Kommunismus und des antifaschistischen Widerstandes. °' In der DDR

offiziellen Anlédssen wurde der komplette Name genannt. In diesen Féllen wurde der
historische Stidtename mit der Tradition verbunden oder mit einer traditionswiirdigen
Person komplettiert, nicht aber wie im Fall von Chemnitz vollig zugunsten der
historischen Personlichkeit getilgt.

3 ebenda, 20 ff.

In den Nachkriegsjahren tauchte dabei der Name Josef W. Stalin besonders hdufig auf.
Bis 1961/62 waren viele StraBen und Plitze in der DDR nach dem sowjetischen Diktator
benannt - oft in direkter Nachfolge der Bezeichnungen ,,Adolf-Hitler-Platz*“ oder
dhnlichem. Seit der Entstalinisierung ist der Name Stalins verschwunden. An diese Stelle
traten meist die Namen der Begriinder des Wissenschaftlichen Sozialismus Karl Marx
und Friedrich Engels. In der DDR gab es keine Stadt mit Straen oder Pldtzen ohne diese
beiden Namen. Auch sehr weit verbreitet waren die Namen des Schopfers des
Sowjetstaates, Wladimir I. Lenin, und die bekannter deutscher Kommunisten: Karl
Liebknecht, Rosa Luxemburg, Ernst Thdlmann und Wilhelm Pieck. Auch die
Bezeichnung ,,StraBe der Befreiung™ oder ,,.Deutsch-Sowjetische-Freundschaft waren
durchaus tiblich.

Namen von Pldtzen und Straen, die an Konigs- und Kaiserhduser erinnerten, wurden
bereits 1945 weitgehend getilgt.

Ebenso wurden die Namen von Plidtzen und StraBlen, die an Stiddte und Landschaften
jenseits von Oder und Neille erinnerten, Anfang der 60er Jahre ersetzt.

Plidtze und Straflen, die vor 1945 nach Stddten und Landschaften in der ,,BRD* und im
nimperialistischen Ausland* benannt wurden, waren aber auch in jeder gréferen Stadt der
DDR anzutreffen, z.B. Bremer Strafle, Helgoldnder Weg, Wiirzburger Strafle u.v.m. Das
war aber flir die Traditionspflege in der DDR nicht unproblematisch, da die Leute ja
somit immer an die deutsche Einheit erinnert wurden. Die SED versuchte natiirlich

tunlichst, diese Tradition zu verdrangen.
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standen diese Namen filir Traditionswiirdiges, die Leute sollten tdglich
durch diese Platz- und Stralenbenennungen an grofle Vorbilder erinnert
werden, die oft ihr Leben hingegeben hatten fiir ihre Uberzeugung.

Fast alle groBBeren und grof8en Betriebe in der DDR fiihrten Eigennamen.
Die VEB-Leuna Werke trugen als grof3ter Industriebetrieb in der DDR z.B.
den Namen ,, Walter Ulbricht®“. Bei LPGen war es auch tiblich, als ,,Namen*
einen bestimmten SED-Parteitag zu vergeben, z.B. ,,LPG 5. Parteitag*. Der
groflite DDR-Betrieb, die ,,Deutsche Reichsbahn“ trug, obwohl das
Deutsche Reich ldngst untergegangen war, noch immer diesen traditionellen
Namen.

,universititen, Hochschulen und Schulen aller Art erhielten in der
Vergangenheit Namen von Personlichkeiten der internationalen und
deutschen Arbeiterbewegung bzw. von Kommunisten, die im Widerstand
gegen den Faschismus ums Leben kamen oder die den Sozialismus in der
DDR mit aufbauten und heute nicht mehr unter den Lebenden weilen.* *%*
So z.B. die ,,Wilhelm-Pieck -Universitit Rostock” (seit 1976). Altere
Namen fithren die Berliner ,,Humboldt-Universitit”, die ,,Friedrich-
Schiller-Universitdt Jena®“, die ,Martin Luther-Universitit Halle-
Wittenberg® und die ,,Karl Marx-Universitit Leipzig*.

Bei der Namensvergabe, an Geburtstagen der Namenstriger und an anderen
wichtigen Anldssen wurde die Traditionspflege in den entsprechenden
Einrichtungen intensiviert. Es wurden Arbeiten iiber die betreffende
Personlichkeit angefertigt und die Vorbildfunktion herausgehoben. ***Auch
an Stadien, KongreBhallen, Sportkampfbahnen, Theatern, Schaubiihnen,

392 ebenda, 26.

% Zur Unterstiitzung  der betrieblichen  Traditionspflege  bestanden eigene
Traditionszimmer oder -ecken, die Fotos, Gemilde oder eine Biiste des Namensgebers
vorwiesen.

In den Schulen und Betrieben wurden auch Wandzeitungen zur Information {iber
entsprechende Personlichkeiten aufgehéngt. Das waren grofle Informationstafeln, die

iibersichtlich alles Wissenswerte von Biographien bis zu Fotos enthielten.
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. o 304
Ensembles, Hotels und Pensionen wurden Traditionsnamen vergeben.

Die SED versuchte auch hier mit Hilfe der Benennung von 6ffentlichen
Einrichtungen, Traditionsnamen in der DDR-Offentlichkeit populir zu
machen und in den Alltag einzubringen. Das war aber nicht immer einfach,
da die Namensgeber oft auch aus der 2. und 3. Reihe von Politik, Kultur,

Wissenschaft und Sport stammten.

Errichtung von Nationalen Mahn- und Gedenkstitten

Die DDR-Regierung steckte seit Mitte der 50er Jahre erhebliche Mittel in
den Aufbau , Nationaler Mahn- und Gedenkstitten‘>?”. Schwerpunkt dieser
Art von Traditionspflege waren die Bauten zur Erinnerung an die Leiden
antifaschistischer Biirger in den Konzentrationslagern (KZ) der Nazis. In
den ehemaligen Konzentrationslagern Buchenwald, Sachsenhausen und
Ravensbriick wurden Anlagen des Gedenkens errichtet. Diese Anlagen
avancierten zu weltlich - politischen Wallfahrtsorten in der DDR.

Weitere Anlagen waren die ,,Gedenkstitte der Sozialisten in Berlin-
Friedrichsfelde, das ,Mahnmal fiir die Opfer des Faschismus und
Militarismus® in Berlin und das ,,Sowjetische Ehrenmal® in Treptow.

Ein anderer Typ waren die ,,Nationalen Forschungs- und Gedenkstétten der
klassischen deutschen Literatur” in und um Weimar. Hier wurde an grof3e
blirgerlich-humanistische Traditionen erinnert. Grofe Aufmerksamkeit
widmete die SED der Pflege des Andenkens an Goethe, Schiller und Herder
in Weimar. In den 50er Jahren richtete die Partei die Hauser und

Einrichtungen der groBen deutschen Dichter und Humanisten her und

3% Eine der ersten groBeren KongreBhallen in Berlin erhielt z.B. den Namen ,,Werner-
Seelenbinder-Halle*, nach dem kommunistischen Sportler, den die Nazis 1944 wegen
Widerstandstitigkeit umbrachten.

Mitte der 70er Jahre wurde in Berlin der ,,Palast der Republik* fertiggestellt. Er diente der
SED und allen groferen Massenorganisationen als Tagungsstétte.

3% Gedenkstitten. Arbeiterbewegung — Antifaschistischer Widerstand — Aufbau des
Sozialismus. Hrsg. vom Institut fiir Denkmalpflege in der DDR. Leipzig, Jena, Berlin
(Ost) 1974.
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bemiihte sich, ihre Sammlungen und Werke einer breiten Offentlichkeit

zuganglich zu machen. **°

Festlegung und Bezeichnung von Jahres- und Feiertagen

»Effektive Traditionspflege kommt ohne Merkposten nicht aus, sie braucht
Fixpunkte des Gedenkens. Es ist deshalb sehr wirksam, Feier-, Gedenk- und
Jahrestage zu begehen.“ **” Merkdaten fiir die DDR-Traditionspflege waren
eher die (runden) Geburtstage der Klassiker des Marxismus-Leninismus
oder anderer bekannter Personlichkeiten der Geschichte oder
Zeitgeschichte.”® Auch an bedeutende Jahrestage politischer Ereignisse
wurde natiirlich erinnert: z.B. am 7. November an die ,,Grof3e Sozialistische
Oktoberrevolution® in RuBlland, am 9. November an die Revolution in
Deutschland sowie am 30. Dezember an die Griindung der KPD.

,»Nicht selten geht mit der Traditionspflege eine handfeste aktuelle
politische Absicht einher. Die Werktdtigen sollen sich zu Hochst- und
Mehrleistungen in der Produktion verpflichten, sollen sich des groBen
Namens wiirdig erweisen, dessen gedacht wird. ... Niemand in der DDR

kann sich dieser Anhdufung von amtlichen und halbamtlichen Gedenktagen

3% vgl. Lapp, P. I.: Traditionspflege in der DDR (wie Anm. 255), 35 f.

397 ebenda, 36.

Am 7. Oktober wurde der ,,Nationalfeiertag der DDR* begangen, an dem der Griindung
der Republik am 7. Oktober 1949 gedacht wurde. Dieser Tag war arbeitsfrei. In Berlin
und den Bezirkshauptstddten wurde fiir Frieden und Sozialismus demonstriert.

Den 1. Mai feierte man als ,Internationaler Kampf- und Feiertag der Werktétigen®.
Wieder demonstrierten Hunderttausende auf den StraBen der DDR.

Weitere wichtige Jahres- und Feiertage waren in der DDR:

- der ,,Internationale Frauentag™ am 8. Mérz

- der ,,Tag der Nationalen Volksarmee* am 1. Mérz

- der ,,Tag der Deutschen Volkspolizei* am 1. Juli

- der ,,Tag der Grenztruppen der DDR* am 1. Dezember

- der ,,Tag des Lehrers™ am 12. Juni

An diesen Ehrentagen wurden Feierstunden gehalten und Auszeichnungen verlichen.

3% Von der SED wurden so z.B. 1953 und 1983 , Karl-Marx-Jahre* ausgerufen (1953:
135. Geburtstag und 1983: 100. Wiederkehr des Todesjahres).
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entziehen, irgendwann und irgendwo wird er mit ihnen konfrontiert. Das ist
Absicht, die Menschen sollen nicht zuletzt zur Traditionspflege erzogen

309
werden.

Verdftentlichung von Biichern, Schriften und Broschiiren
In Millionenhohe erschienen in der DDR Biicher, Schriften und Broschiiren
zu historischen und zeitgeschichtlichen Themen. Film und Fernsehen
standen in der DDR ebenfalls im Dienste der Traditionspflege. Auch
heimatkundliche Schriften, Ortschroniken, mundartliches Liedgut, und eine
verstirkte Beschéiftigung mit der Regionalgeschichte bildeten die
Voraussetzungen fiir eine effektive Traditionspflege in den Gemeinden,

Stadten und Kreisen.

Verleithung von zivilen staatlichen Auszeichnungen, Ehrentiteln und
Preisen
In der DDR gab es Hunderte von Auszeichnungen und Preisen - das

310 -
Eines

staatliche Belohnungssystem war nur schwer zu iiberblicken.
sollten die Auszeichnungen bewirken: die Trager sollten sich - noch mehr
als bisher - mit dem politischen System identifizieren.

Hochste Auszeichnung der DDR war der Karl-Marx-Orden. Er konnte fiir
auBerordentliche Verdienste in der revolutiondren deutschen und
internationalen  Arbeiterbewegung, fiir schopferische Anwendung des
Marxismus-Leninismus, fiir Gestaltung der entwickelten sozialistischen
Gesellschaft und fiir den Kampf um die Sicherung des Friedens verliechen
werden und ging an FEinzelpersonen, Betriebe, Organisationen und

Truppenteile. Es war nur eine einmalige Verlethung moglich. Traditionell

wurde der Karl-Marx-Orden an hervorragende Werktitige in der

3% ygl. Lapp, P. J.: Traditionspflege in der DDR (wie Anm. 255), 39.
319 Orden sind z.B.:

- der ,,Vaterldndische Verdienstorden® in Gold, Silber und Bronze

- der ,,Stern der Volkerfreundschaft

- der Orden ,,Banner der Arbeit*
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materiellen Produktion, an leitende Partei- und Staatsfunktiondre, an
verdiente  , Arbeiterveteranen“ sowie an  Arbeitskollektive in
Spitzenbetrieben verlichen und bestand aus einer Urkunde und - bei
Einzelpersonen - einer Geldpramie von 20 000 Mark.

Der ,,Nationalpreis der DDR* wurde fiir auBerordentliche Leistungen auf
den Gebieten von Wissenschaft und Technik sowie Kultur und Literatur
verliehen. Es kamen auch Ehrentitel zur Verlethung: ,,Held der DDR* und
,,Held der Arbeite.*!!

Herausgabe von Briefmarken, Banknoten und Miinzen
Auf Briefmarken, Geldscheinen und Miinzen lie sich seit jeher
Traditionswiirdiges ausdriicken. Diese Art der Traditionspflege ist
besonders sinnvoll, da die meisten Leute tdglich mit diesen Dingen
umgehen. Auch die ,,Deutsche Post* bzw. das DDR-Ministerium fiir Post-
und Fernmeldewesen legte seit 1949 reihenweise Serien mit historischen
und zeitgeschichtlichen Motiven vor. AuBerdem wurden auch
»Sonderausgaben aus Anla3 von wichtigen Jahrestagen und Geburtstagen

herausgebracht. *'2

In den 80er Jahren riickten dann Ausgaben mit Motiven
in den Vordergrund, die stirker als bisher auf die eigenen, in der DDR
erbrachten Leistungen in Volkswirtschaft, Wissenschaft und Kunst
hinwiesen. Nach Peter Joachim Lapp bestimmte die Partei- und
Staatsfiihrung der DDR iiber die Darstellung von historischen und
zeitgendssischen Motiven und durch den Abdruck von bedeutenden
Personen auf Briefmarken, was als traditionswiirdig anzusehen war und
was aus dem Erbe iibernommen wurde. Dieser Bereich war sehr wichtig

fir die Traditionsvermittlung in der DDR, denn so wirkte die Tradition

direkt in den Alltag hinein.

3! Tautz, Giinter : Orden und Medaillen. Staatliche Auszeichnungen in der DDR. Leipzig
1983.

2 Im Jahre 1952 erschien erstmals eine umfangreiche ,,Dauerausgabe” mit
Personlichkeiten aus Politik, Kunst und Wissenschaft, z.B.: Kithe Kollwitz, Karl Marx,

Rudolf Virchow, Friedrich Engels und Ernst Thdlmann.
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Wertevermittlung  wirkt  wahrscheinlich noch  unmittelbarer {iber

313 314

Banknoten.” ” In der DDR wurden auch Gedenkmiinzen herausgebracht
- sie waren aber nur gegen konvertierbare Wahrung (auch in der DDR!)
oder gelegentlich als ,,Prdmie* zu erhalten. Neben der Devisenbeschaffung
dienten sie der Traditionspflege gegeniiber dem Ausland. Den Miinzen kam
eine gewisse Vorzeigequalitit zu.

Durch diese staatlichen Vorgaben und parteipolitisch bestimmten
Durchsetzungsmittel der Traditionspflege wurde auch versucht, eine vollige
Kontrolle iiber die Fest- und Feierkultur der DDR zu erlangen. Denn diese
Bereiche sind eng miteinander verbunden. Wer bestimmt, welche
Traditionen gepflegt werden, der legt auch fest, welche Feste gefeiert

werden diirfen. Aber auch hier wurden Mittel und Wege gefunden, eine

lebendige Festkultur in der DDR gestalten zu kénnen.

4.2.3. Beispiele einer lebendigen Festkultur in der DDR-Zeit

Zuerst sollen hier einige vergleichende Gedanken zum reichhaltigen
Festwesen in Westdeutschland und im wiedervereinten Deutschland
angefiihrt werden. Ingeborg Weber — Kellermann stellt zurecht die Frage:
,Gibt es iiberhaupt genug Tage im Jahr fiir all jene Volksfeste, zu denen

9 315

Regionen und Gemeinden, Institutionen und Vereine einladen Immer

313 Folgende Kopfbilder zierten die Geldscheine der DDR:

- 5 Mark: Thomas Miintzer

- 10 Mark: Clara Zetkin

- 20 Mark: Johann Wolfgang von Goethe

- 50 Mark: Friedrich Engels

- 100 Mark: Karl Marx

Diese Einteilung sagte natiirlich auch etwas iiber die ,,Wertigkeit” der abgebildeten
Personen aus.

314 Beispiele fiir Anlisse, zu denen Gedenkmiinzen herausgegeben wurden:

- 200 Jahre Gewandhauskonzerte (1982): 10 Mark

- 500. Geburtstag von Martin Luther (1983): 20 Mark

- Wiederer6ffnung der Semper - Oper Dresden (1985): 10 Mark

315 Weber — Kellermann, Ingeborg: Volksfeste in Deutschland. Hamburg 1981. 8.
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groBer wird die Zahl der 6ffentlichen und privaten Feste.’'® Andreas C.
Bimmer zdhlt zu den Jffentlichen Festen: Nationalfeste, Landes- und
Regionalfeste, lokale Volksfeste (Dorffeste, Kirmes, Schiitzenfeste,
Stadtfeste) u.a.. Auf die politischen Feste®'”, die auch 6ffentliche Feste sind,
soll hier nicht nidher eingegangen werden. Dagegen gehoren zu den privaten
Festen: Familienfeste im Jahreslauf (Geburtstage) und Kirchenjahr (Taufe,
Konfirmation, Hochzeit, Begrdbnis), Feste 1m Freundes- und
Bekanntenkreis u.a.. Natiirlich bestehen auch Mischformen, d.h. daf3
bestimmte Feste sowohl privat als auch oOffentlich bezeichnet werden
konnen. Die offentlichen Feste unterscheiden sich von den personlichen
oder privaten Festen in erster Linie durch ihre Offentlichkeit. Hermann
Bausinger vermerkte 1988: , Immer dringt Offentlichkeit zum Fest und das

Fest in die Offentlichkeit.*’'® Klaus Guth sieht die 6ffentlichen Feste und

Dies.: Saure Wochen — frohe Feste. Fest und Alltag in der Sprache der Brauche. Miinchen
1985. Ingeborg Weber — Kellermann beschiftigt sich hier u.a. mit Brduchen der
Dorfgesellschaft, Repriasentationswert von Brduchen in der dorflichen Hirarchie,
Brauchrhythmus im ldndlichen Arbeitsjahr, Einflul der Kirche auf den festlichen
Brauchkalender, Funktion von Briuchen fiir eine soziale Ordnung, der biirgerlichen
Familie als Ort von Brauchhandlungen und Schiitzengilden, Handwerksziinften und
Vereinen als Braucherfinder und —verbreiter.

Moser, Hans: Von Volksfesten und Volksbriduchen in unserer Zeit. In: Schonere Heimat
40 (1951) S. 67-77.

Petzoldt, Leander: Volkstiimliche Feste. Ein Fiihrer zu Volksfesten, Mérkten und Messen
in Deutschland. Miinchen 1983.

31 Bimmer, Andreas C.: Zur Typisierung gegenwirtiger Feste. In: Feste in Hessen
(=Band 4 der Hessischen Blitter fiir Volks- und Kulturforschung), Gieen 1977, 39-42.
Petzoldt, Leander: Volkstiimliche Feste. Ein Fiihrer zu Volksfesten, Mérkten und Messen
in Deutschland. Miinchen 1983.

*'7 Informationen zum politischen Fest: Diiding, Dieter: Politische Offentlichkeit —
politisches Fest, politische Kultur. In: Diiding, Dieter; Friedmann, Peter; Miinch, Paul:
Offentliche Festkultur. Politische Feste in Deutschland von der Aufklirung bis zum
ersten Weltkrieg. Hamburg 1988, 10-24.

** Bausinger, Hermann: Anmerkungen zum Verhiltnis von 6ffentlicher und privater
Festkultur. In: Diiding, Dieter; Friedmann, Peter; Miinch, Paul: Offentliche Festkultur
(wie Anm. 317).
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Feiern als festen Bestandteil unserer Freizeitgesellschaft. *'°

Ihnen liegt
meist ein bestimmter Anlafl in lokalen oder brauchméBigen Traditionen
oder in wichtigen Daten des Kalenders zugrunde.’*” Organisiert werden sie
von einer Gruppe Brauchausiibender und konnen auf eine weitere feste
Gruppe Teilnehmender und auf eine lockere Gruppe von Zuschauern
rechnen. Helge Gerndt schreibt: ,,Rezipienten machen ein Fest {iberhaupt

erst zum Fest.***!

Auch Goethe dichtete schon in seiner Ballade ,,Der
Schatzgriber®: ,, Tags Arbeit, abends Géste! Saure Wochen, frohe Feste!*
und gab damit der Notwendigkeit nach einer Abwechslung des Lebens in
Alltag und Festtag giiltigen Ausdruck. Nach W. Gebhardt dienen Feste der
Bewiltigung des Alltags auf qualitativ unterschiedliche Art und Weise. Das
Fest hilft, den Alltag zu bewiltigen, indem es ihn aufhebt. Die Feier hilft,

den Alltag zu bewiltigen, indem sie ihn bewulBit macht, ihn als ein

3 Guth, Klaus: Alltag und Fest. Aspekte und Probleme gegenwirtiger
Festkulturforschung. 59-74. In: Ders.: Kultur als Lebensform (wie Anm. 7).

Klaus Guth geht im Kapitel ,,Alltag und Fest. Aspekte und Probleme gegenwértiger
Festkulturforschung® besonders auf die Offentlichen Feste der Gegenwart mit
Volksfestcharakter, auch Gemeindefeste genannt, ein. Er stiitzt sich dabei auf
Forschungen des Instituts fiir deutsche und vergleichende Volkskunde in Miinchen bis
1978. Aufgrund des Materials lassen sich die Feste zeitlich einordnen und Festelemente
(Programm, Ritual und Requisiten) bestimmen. Desweiteren analysiert Klaus Guth den
Funktionswandel der Festinhalte, Trager und Besucher offentlicher Feste und schreibt
zum Schluf}: ,,Festkultur der Gegenwart ist ein komplexes Gebilde. Es gleicht einem
Chamileon, das sich immer wieder wissenschaftlichen Zugriffen entzieht und daher zu
interdisziplindrer Zusammenarbeit in den Kulturwissenschaften auffordert. Vom
Standpunkt einer lebendigen offentlichen Kultur, auf die kein Staat verzichten kann,
sollten gerade die Trager Offentlicher Feste auf der unteren staatlichen und kirchlichen
Ebene ... das offentliche Fest pflegen und gestalten. Ob ein Fest wirklich ein Fest war,
erweist sich freilich erst am Ende.* (S. 74.)

320 Kiister, Jirgen: Worterbuch der Feste und Brauche im Jahreslauf. Eine Einfiihrung in
den Festkalender. Freiburg/Br. 1985.

2! Gerndt, Helge: Kultur als Forschungsfeld (wie Anm. 24), vgl. hier: Gedanken zum
Festwesen der Gegenwart. 28-35. Besonders 32.
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sinnvolles Geschehen ins BewuBtsein hebt.**

Deshalb entstehen stindig
neue Feste und Feiern.’” Seit dem 19. Jahrhundert entwickelte sich die
Industriegesellschaft, in der wir heute leben. Vereine und politische
Gruppierungen libernahmen zahlreiche Traditionen und formten sie fiir ihre
eigenen Bediirfnisse um. Neue Gruppen verlangten nach eigenen Festen. In
unserer heutigen Zeit haben z.B. auch Biiros und Unternehmen ihre
eigenen Briauche entwickelt: Betriebsfeste und —ausfliige. Représentative
Brauchtumsveranstaltungen gewinnen im Zeitalter von Tourismus und
folkloristischer Nostalgie zunehmend an Beliebtheit. Landesiibliche
Volksfeste und Briuche® werden von Heimatpflegern und
Fremdenverkehrsdirektoren wiederentdeckt oder zur Ankurbelung des
Tourismus in einer bestimmten Region sogar neu erfunden. Hier setzt die
wichtige Aufgabe der Volkskundler ein, darauf zu achten, da3 z.B. Briauche

und Festtrachten nicht in Zusammenhénge geraten, in die sie eigentlich

nicht hineingehéren.325 Aber auch ,,die Spielfreude der Kinder, die Kréfte

322 Gebhardt, W.: Fest, Feier und Alltag. Uber die gesellschaftliche Wirklichkeit des
Menschen und ihre Deutung (= Européische Hochschulschriften, Reihe 22: Soziologie,
Band 143). Frankfurt a.M. 1987, 53.

Pieper, J.: Uber das Phinomen des Festes. KoIn / Opladen 1963.

Simm, H. — J.: Das Fest. Ein Lesebuch vom Feiern. Miinchen / Wien 1981.

Hugger, Paul.: Stadt und Fest. Zur Geschichte und Gegenwart europdischer Festkultur.
Stuttgart 1987.

Oechslin, W / Buschow, A.: Festarchitektur. Der Architekt als Inszenierungskiinstler.
Stuttgart 1984.

Kramer, Dieter: Ein Diskussionsbeitrag zum Fest. In: Feste in Hessen (Hessische Blitter
fiir Volks- und Kulturforschung NF 4, Giefien 1977), 49-52.

323 Greverus, Ina-Maria: Brauchen wir Feste? In: Feste in Hessen (wie Anm. 322), 1-9.
% Weber — Kellermann, Ingeborg: Die Sprache der Briuche. In: Zeitschrift fiir
Volkskunde, 80, 1984, 23-29.

325 Moser, Hans: Vom Folklorismus in unserer Zeit. In: Zeitschrift fiir Volkskunde
(1968), 177 — 209

I. Weber — Kellermann: Saure Wochen — frohe Feste (wie Anm. 315); 211-223. Zum
Folklorismus: Nach I. Weber — Kellermann bezeichnet Folklorismus die Tendenz, in

volkstiimlichen Uberlieferungen das unveriinderte Fortleben angeblich wuralter, am
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der Religion, die Anstrengungen der Vereine, die Spontanitit von Pop- und
Jugendgruppen, Tourismus und Folklorismus verdndern die Brauche, lassen

“ 320 Mit dem stindigen Wandel der

neue entstehen und alte verschwinden.
Gesellschaft dndern sich auch ihre Feste. Das wird am Beispiel der DDR
besonders deutlich. Das Festwesen in der DDR*’ kann nicht so
offensichtlich in o6ffentliche und private Feste eingeteilt werden. In der
Festkultur der DDR mul} unterschieden werden zwischen regionalen
Traditionsfesten und nationalen Volksfesten. Zu den regionalen
Traditionsfesten zdhlen hier private Feste (Familienfeste mit religiosem
Inhalt: z.B. Taufe, Konfirmation, Hochzeit), aber auch oOffentliche Feste

(Kirmes, Pfingsten, Flurweihe, Erntedankfest, Brunnen- und Trachtenfeste).

Diese offentlichen Feste waren einerseits 6ffentlich, d.h. jeder konnte daran

liebsten germanischer , kultischer Formen zu erkennen und zu aktualisieren. Damit wird
ein Riickgriff auf vorindustrielle Formen der Volkskultur vorgenommen. Man orientiert
sich an einer vornehmlich humanen Welt als Fluchtort aus einer uniibersichtlichen und oft
unbegreiflichen Gegenwart. Oft {iberzeugen diese Illusionen aber nicht, denn der
Folklorismus ist eine ,,Welt aus zweiter Hand, organisiert, gestellt, sentimental,
unrealistisch; der Versuch, iiberholte Werte wiederzubeleben.” (S. 211)  Stédtische
Urlauber zieht es oft in ldndliche Gegenden, auf der Suche nach einer verloren geglaubten
heilen Welt mit altdeutschen Fachwerkhdusern, Trachten und Volkstanz unter der Linde.
Diese Urlaubskulisse von schonen Trachten und bunten Ténzen steigert den
Fremdenverkehr und wird im Dienst der Touristenwerbung vermarktet. Volkskultur gerét
somit in das Interesse der Kommunen und des Tourismus, wird zur Ware, fiir den
Urlauber oft unbemerkt.

326 Weber — Kellermann, Ingeborg: Volksfeste in Deutschland (wie Anm. 315), 10.

327 Rytlewski, Ralf; Sauer, Birgit: Die Ritualisierung des Jahres. Zur Phinomenologie der
Festen und Feiern in der DDR. In: Luthardt,W.; Waschkuhn, A.: Politik und Prisentation.
Beitrdge zur Theorie und zum Wandel politischer und sozialer Institutionen. Marburg
1988, 265-285.

Feier- und Festgestaltung als Bestandteil sozialistischer Lebensweise (Sozialistische
Kulturpolitik — Theorie und Praxis I, 15). Berlin (Ost) 1980.

Sauer, Birgit: Volksfeste in der DDR. Zum Verhidltnis von Volkskultur und
Arbeiterkultur. In: Der Biirger im Staat 3 (1989), 213-217.

Walther, Klaus: Zwiebelmarkt und Lichterfest. Brauche, Feste, Traditionen. Leipzig
1983.
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teilnehmen. Aber andererseits wurden die 6ffentlichen Feste mit religidser
Bedeutung nicht o6ffentlich angekiindigt und fanden auch in der Presse
keine Erwdhnung. Die Traditions- und Brauchtumsfeste wurden schon
jahrhundertelang gefeiert, sie sind in der Gemeinschaft tief verwurzelt und
haben ihren festen Platz im Jahres- oder Lebenskreis. Vielerorts hat sich
dieses Brauchtum auf den Doérfern erhalten. In den Stddten wurden solche
Traditionen oft nicht mehr gepflegt. Allerdings wurden diese
Traditionsfeste von der DDR-Regierung oft nur geduldet oder unter ein
»sozialistisches Vorzeichen* gestellt. Die Traditions- und Heimatfeste
sollten auf sozialistische Weise gepflegt und weitergefiihrt werden. Dazu
steht im Gesetzblatt der DDR: ,Die Fest- und Feiergestaltung aus
personlichem und kollektivem AnlaB, ihre vielfdltigen Moglichkeiten
weltanschaulicher und kulturell - &dsthetischer Bildung und Erziehung sind
stirker fiir die Herausbildung einer dem Sozialismus geméfen Lebensweise
zu nutzen. Dazu ist besonders die Zusammenarbeit mit den im Territorium
ansdssigen Kulturschaffenden, Kiinstlern und anderen Angehorigen der
Intelligenz zu fordern und die Wirksamkeit der Volkskunstschaffenden zu
erhdhen.« **

Als Hohepunkte der personlichen und kollektiven Festlichkeiten (Feste
ohne religiosen Bezug) werden im Gesetz aufgezédhlt: Namensgebung,
Jugendweihe, EheschlieBung, Ubergabe der ersten Personalausweise,
Verabschiedung zum Wehrdienst, Abschlu} eines Studiums, Jubilden wie
z.B. Ubertritt ins Rentenalter. Dazu kdnnen auch die nationalen Volksfeste
in der DDR, z.B. das I. und II. Folklorefestival und die Arbeiter- und
Kooperationsfestspiele, gezidhlt werden. Die Einbeziehung folkloristischer

Uberlieferungen aus Sitte und Brauch im Arbeitsleben stand bei diesen

328 Vgl. Gesetzblatt der Deutschen Demokratischen Republik. Berlin, 11. Oktober 1973.
Teil I Nr. 46: Konzeption fiir die Entwicklung des geistig - kulturellen Lebens auf dem
Lande wunter Beriicksichtigung der weiteren sozialistischen Intensivierung der
landwirtschaftlichen Produktion und des schrittweisen Ubergangs zu industriemiBigen
Produktionsmethoden auf dem Wege der Kooperation. §6: Sozialistische Fest- und

Feiergestaltung, Geselligkeit und Unterhaltung.
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Festen im Mittelpunkt. Solche Feste wurden in der DDR ,republikweit*
angekiindigt, aus den Schulen und Betricben wurden Delegationen
abgeordnet, die an diesen Offentlichen Festen teilnehmen durften, die
Zeitungen und das Fernsehen informierten lange vor und nach dem
eigentlichen Termin.

Die IV. Volkskunstkonferenz vom 31.11 - 01.12. 1984 in Gera hat
nachdriicklich die Bedeutung dieser Seite volkskiinstlerischen Wirkens
hervorgehoben. Die Volkskunst sollte desweiteren Waffe im Kampf um
den Frieden, die Stdarkung des Sozialismus und in der ideologischen
Klassenauseinandersetzung sein (,,Auch mit Gesang, mit dem Plakat, dem

329 Die nationalen Volksfeste dienten als Mittel

Gedicht wird gekdmpft.©).
zur Umsetzung dieser Kulturpolitik. Ziel war die Herausbildung einer der
sozialistischen Lebensweise addquaten Feier- und Festkultur. Dem
vorhandenen Bediirfnis nach Geselligkeit und Unterhaltung sollte so
nachgekommen werden. Die Feste sollten natiirlich auch Hohepunkte im
Alltag schaffen. Hier sind Parallelen zum Fest- und Feierwesen in
Westdeutschland zu erkennen. In Wirklichkeit aber wollte die DDR-
Regierung die Leute nur von uniibersehbaren Problemen ablenken und die
Leistungsbereitschaft stimulieren. Damals wurde von der SED ein Slogan
herausgegeben: ,,Feste arbeiten - Feste feiern®. **° Uberhaupt liegt dem
Festwesen der DDR eine ganz andere Motivation als der Feierkultur in
Westdeutschland zugrunde. Die Feste wurden nicht aus einem Bediirfnis
der Veranstalter oder der Rezipienten organisiert, sie wurden von der DDR-
Regierung vorbestimmt und verordnet. Da in der DDR auch kein

selbstindiges Vereinswesen existierte, schieden auch Vereine als

Veranstalter von Festen aus. Nach der Wiedervereinigung 1989 édnderte

32 vgl.: Berichte, Analysen und Beobachtungshinweise 1983. Gesamtdeutsches Institut -
Bundesanstalt fiir gesamtdeutsche Aufgaben. Referat 113, Beobachtungshinweis:
Vorbereitungen zur V. Volkskunstkonferenz der DDR. Bearbeiterin: Dr. Astrit Wokalek,
Bonn, 29. Dezember 1983, 2.

3%Moritz, Marina / Demme, Dieter: Der ,,verordnete* Frohsinn. Volksfeste in der DDR.

Schriften des Museums fiir Thiiringer Volkskunde Erfurt 5, 1996. Vgl. S. 5.
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sich die Situation in den neuen Bundesldndern. Von der Feskultur in der
DDR st nichts mehr erhalten geblieben. Das Festwesen, das in
Westdeutschland schon jahrzehnte- bzw. jahrhundertelange Traditionen
aufweist, wurde oft ohne Einschrinkungen iibernommen. Feste, die in der
DDR nie gefeiert wurden, erhielten einen festen Platz im Jahreskreis, z.B.
Schiitzenfeste. Die Brauchtums- und Traditionsfeste, die in der DDR wegen
threm religiosen Charakter nur geduldet wurden, gelangten in die
Offentlichkeit und konnten uneingeschriinkt gefeiert werden. Stadtfeste
werden wieder als Stadtfeste und nicht mehr als sozialistische
GroBveranstaltungen gefeiert.”®' Auch in der Vielfalt der Fest- und
Feierkultur in den neuen Bundesldndern spiegelt sich die wiedererrungene
Freiheit und Unabhéngigkeit wider.

Aber nun zuriick zu den Traditions- und Volksfesten in der DDR. Anhand
von zwel ausgewdhlten Beispielen aus Thiiringen sollen die
unterschiedlichen Charaktere der Traditions- und Volksfeste in der DDR

herausgestellt und veranschaulicht werden.

Regionale Traditionsfeste: 1100-Jahrfeier in Oberdorla (Festwoche vom
4.-11. Juli 1954)
An dieser Stelle soll nun auf ein Traditionsfest in der Vogtei Dorla in der
Zeit der DDR besonders eingegangen werden, bei dem auch die Vogteier
Trachten gezeigt wurden. Die 1100-Jahrfeier Oberdorlas wurde 1954 mit
einer Festwoche begangen, denn um 860 wurde Oberdorla das erste Mal
urkundlich erwdhnt. Im Mittelpunkt der Feierlichkeiten standen die
Traditionen und das typische Brauchtum der Vogtei Dorla. Zum besseren
Verstindnis sollen diese Brauche nun genauer erldutert werden (vgl. auch
Abschnitt 4.3.3.).
Thiiringen ist reich an pfingstlichen Brduchen, die mit Laubmaskierungen

zusammenhéngen. Der SchofSmeier ist Bestandteil der Pfingstbrauche in der

31 Keller, Karin: Feste und Feiern. Zum Wandel stidtischer Festkultur in Leipzig.

Leipzig 1994.
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Vogtei Dorla®®?. Besonders verbreitet war dieser Brauch frither in dem
Gebiet in Thiiringen, das die Goldene Aue, das Eichfeld, die Vogtei Dorla
bei Miihlhausen, die Kreise Miihlhausen und Bad Langensalza und die
Gegend zwischen Gotha und Bad Salzungen umfafite. Er wurde dann als
Laubmann, Lattichkonig, Laubkonig, Tannenbaum, Tanzkonig, griiner
Mann, Schof3maier, Graskonig, Maikonig, Maiprinz, wilder Mann, Bischof,

333
Diese Feste

Froschkonig, Pfingstkarr oder Pfingstzahl bezeichnet.
wurden von Pfingsten bis zum Johannistag gefeiert.

In der Vogtei Dorla wird am 2. Pfingsttag der SchoBmeier am Nachmittag
durch das Dorf gefahren. Dazu wird ein pyramidenférmiges Gertist aus
Holz- und Eisenstangen mit griinen Zweigen, Blumen, Binder, Krinzen
und Tiichern geschmiickt. Ein Laubkreuz wird als Spitze befestigt und auf
beiden  Seiten  hidngen  Fahnen aus  Vogteier = Kopflappen

(Blaudrucktiichern).***

Unter das Gestell kriecht ein Junge aus dem Dorf,
dessen Identitit nicht verraten wird. Auf einem festlich mit Blumen und
griimen Zweigen geschmiickten Pferdewagen wird der SchoBmeier nun
durch das Dorf gefahren. Die Dorfbewohner stehen an den Straen und
rufen: ,,Stuffel pfief emol!*“. Der Junge unter dem SchoBmeier gibt mit
einem Pfiff aus einer Trillerpfeife Antwort und die Dorfbewohner geben
eine Geldspende. So kann auch der Name Schofimeier erklirt werden:
SchoB3 oder Geschof3 bedeutet so viel wie Gabe oder Abgabe, und der Maier
war der Verwalter, der die Gaben entgegennahm. Vor dem Rathaus wurden
die Krdnze des SchoBmeiers abgenommen und von den Gemeindedienern
mit den Worten ,,Der Platzmeister schickt diesen Kranz vom Schoéf3meier*
als Ehrengabe gegen eine Geldspende an die Honoratioren des Ortes und

335

die oOffentlichen Institutionen verteilt.”” In der Gastwirtschaft bekamen

32 Weber — Kellermann, Ingeborg: Laubkonig und SchéBmeier. Geschichte und Deutung
pfingstlicher Vegetationsbrauche in Thiiringen. In: Deutsches Jahrbuch fiir Volkskunde 4
(1958), 366 — 385.

333 Wihler, Martin: Thiiringische Volkskunde. Jena 1940, 447 (Abbildung).

33%* Weber — Kellermann, L.: Saure Wochen — frohe Feste (wie Anm. 315), 106.

335 ebenda, 106.
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dann die Krinze flir lange Zeit einen Ehrenplatz. Nach dem Abnehmen der
Krinze kidmpften die Burschen der einzelnen Zechgelage um den
SchoBmeier. Der Rest davon wurde auf dem Saal aufgestellt. Aber auch die
Zuschauer versuchten Zweigstiicke abzubekommen, denn sie werden als
Gliicksbringer angesehen. Eroberte eine Bauerin einen Zweig, konnte sie
von der Liange des Zweiges auf die Liange des Flachses der nidchsten Ernte
schlieBen. Solche Zweigstiicke wurden auch als Gliicksbringer auf das
Flachsfeld gestellt.

Nach I. Weber — Kellermann hingt die lokalgeschichtliche Entwicklung des
SchoBmeierbrauchs mit den Steuerterminen des alten Vogteier Landes
zusammen. >-° Daran 148t sich gut nachweisen, daB regionalhistorisches
Gemeinschaftserleben (hier die obrigkeitliche Steuereinziehung in jedem
Jahr) einen Brauch formen und dabei die jahreszeitlichen Requisiten (die
Laubmaske) umfunktionieren kann. ,,Der Brauch gedieh zur Parodie der
Geldeinnahme — actus und der griine Laubmann zum persiflierten
Schofpmann oder Schofimeier, dem beamteten Einsammler des Geschof,
wie die Geldsumme der Abgaben nachweislich bezeichnet wurde. **’

Auch in anderen Dorfern Thiiringens wird dieser Brauch gepflegt, oft aber
unter einer anderen Bezeichnung. In Mdnchenholzhausen, zwischen Erfurt
und Weimar, feiert man an Johannis den Graskonig. Die Kinder biegen
Weidenruten zu einem glockenformigen Geriist, das mit Laub umkleidet
wird. Auf dem Kopf triagt der Graskonig eine Blumenkrone. Wihrend er
durchs Dorf gefiihrt wird, singen die Kinder: ,,Ich bin der kleine Konig,
gebt mir nicht zu wenig. Lallt mich nicht zu lange stehn, ich muf} ein
Hauschen weiter gehn.” Die Kinder bekommen dafiir kleine Geschenke
oder Geld. Am Ende wird der Graskonig in den Bach gestiirzt.

In Heroldishausen (zwischen Miihlhausen und Bad Langensalza) hat sich

der Brauch des SchoBmeier auch erhalten. Vor jeder Haustiire sagt der

SchoBmeier folgenden Heischevers: "Wir tragen den Schossmeier herum

336 Weber — Kellermann, I.: Laubkénig und SchéBmeier (wie Anm. 332), 366 — 385.
37 Ders.: Saure Wochen — frohe Feste (wie Anm. 315), 106 f.
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nach alter Sitte, drum gebiihret uns Kindern die bescheidene Bitte: Wir
bitten um eine kleine Gabe, sie sollen auch tausendmal Dank dafiir haben."
Wer den Schossmeier sieht, muf} auch etwas spenden.

Nach Martin Wahler wurde 1655 in Allstedt, wo die Knechte am 2.
Pfingsttag ein Wettreiten abhielten, der Schofmeier erstmalig genannt. Der
letzte Knecht, ,,Schiefmeyer* genannt, mufte sich ausziehen, wurde mit
Schilf gekleidet und ins Wasser geworfen. Martin Wahler schreibt weiter,
daB der SchoBmeier in Oberdorla in der Vogtei am Ende auch ins Wasser
geworfen wurde. Um 1750 versuchten die kirchlichen und weltlichen
Behorden, den SchoBmeierbrauch in Kreis Miihlhausen abzuschaffen. In
vielen Orten verschwand der Brauch des SchoBmeier, in der Vogtei hat er
sich aber bis heute erhalten. In der Goldenen Aue wurde der Maikonig wie
folgt beschrieben: vor dem Gesicht hatte er eine Maske und auf dem Kopf
eine Krone mit Glockchen. Die Einwohner mullten raten, wer wohl unter
der Maske steckt. Bei falschem Raten schiittelte der Maikonig den Kopf,
daB3 die Schellen klangen. In GroBvargula, im Kreis Bad Langensalza ist
vom Graskonig iiberliefert, daB man die Biische, die man ihm entrissen
hatte, in den Leinenacker steckte, um besonders langen Flachs zu
bekommen. Gleiches ist auch fiir die Vogtei Dorla bekannt. Nach Wahler
wird damit der Glaube an die Segenskraft des Friihlingsgeistes erhdrtet. In
den meisten Orten wird der Laubmann bei seinem Gang durch das Dorf von
Kindern begleitet und zuletzt mit Wasser besprengt. Im Mittelpunkt steht
hier der Heischegang von Haus zu Haus.

Wihler hat einige Heischeverse gesammelt:

,Heute ist das schone Pfingstenfest,

da sich der Laubmann sehen 148t.

Wer was geben will aus gutem Willen,

Der 14Bt sein'n Wunsch von ihm erfiillen.

Vivat! Hoch! Tanz einmal.

(Reichenbach, Wangenheim bei Gotha)

Ich bin der kleine Konig,
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gebt mir nicht zu wenig!
Gebt Thr mir nicht Eier und Speck,
geh ich Euch nicht von der Haustiire weg.

(Kloster Allendorf bei Bad Salzungen)

Macht mir mal die sieben Spriinge,
macht mir mal die sieben,

daf} es wackeln, tanzen kann,
tanzen wie der Edelmann.

Hopsa, hopsa hop!

Eier und Speck darob!

(Ettenhausen bei Eisenach)

Tanz, tanz Konig,

gebt mir nicht so wenig,

lafBt mich nicht so lange stehn,

denn ich muB3 noch weiter gehn.

Tanz, Konig, tanz.

Der Konig, der soll tanze

in einem griinen Kranze ...

(Bad Thal bei Eisenach)* **®

Auch in Bad Langensalza, ca. 20 km von der Vogtei Dorla entfernt, war der
SchoBmeier-Brauch bekannt. Leider hat er sich nicht bis heute erhalten.
Man nannte den mit Maienzweigen umwundenen Burschen hier
»Pfingstkarr. Denn man veranstaltete zu Pfingsten dort ein Karrenrennen,
bei dem die Burschen ihre Madchen in Schubkarren setzten. Der erste, der
damit zum Maibaum kam, erhielt den Preis. In der Gegend von
Blankenburg (Kreis Bad Langensalza) und Oberweillbach (im Thiiringer
Wald) zogen Mitte und Ausgang des 19. Jhd. zu Pfingsten die Bewohner in

den Wald, machten kleine Krdanze aus Tannenreiflig und flochten Ringe aus

338 Wihler, Martin: Thiiringische Volkskunde (wie Anm. 333), 449 f.
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Birkenzweigen und versuchten, sie sich gegenseitig heimlich anzustecken
und neckten sich, wenn es gegliickt war mit dem spottenden Ausdruck
,.Pfingstzahl“ (Zagel) oder ,,Pfingstschwanz. **°

Pfingsten treten auch die Platzmeister in Aktion. Sie sind die gewéhlten
Vorsteher des Pfingstgelages. In der Vogtei sind sie durch ein
Blumenstrduflchen an der Jacke gekennzeichnet. Am Pfingstfest er6ffnen
sic mit den Ehrendamen den Angertanz. Die Platzmeister gestalten
zusammen mit den Pfingstburschen das Pfingstfest in der Vogtei aus.

Der Stohbdr gehort auch zu den Vogteier Pfingstbrauchen. Am Tage nach
Pfingsten wird ein Bursche vollig mit Stroh verhiillt und bekommt auf den
Kopf eine Béarenmaske gesetzt. An einer Kette wird er nun vom
Bérenfithrer durch das Dorf gefiihrt. Die Dorfbewohner, die dem
Strohbédren begegnen, geben eine Spende. Natiirlich darf auch hier nicht
verraten werden, wer sich im Inneren des Strohbéren befindet. Der Strohbar
oder Strohmann ist aber auch in anderen Gegenden verbreitet. Beim
Eisenacher Fest ,,Sommergewinn wird z.B. jedes Jahr der Strohmann als
Symbol des Winters verbrannt. Der Vogteier Strohbdr symbolisiert sicher
auch den Winter, der an eine Kette gelegt wurde. Auch in der kleinen Stadt
Orlamiinde in Ostthiiringen zieht der Strohbédr durch die Strafen, hier
allerdings am  Fastnachtstag. FEin Fastnachtsumzug ohne den
winteraustreibenden Strohbéren - das ist in Orlamiinde undenkbar. Fiir das
»Barenfell“ wird hier extralanges und von Hand gesicheltes Roggenstroh
verwendet. Ein seit Jahren geiibter ,,Bérenschneidermeister” palit einem
Jugendlichen genau das ,,Barenfell“ an. Auf den Kopf kommt eine hohe
Haube aus Stroh. Zuletzt wird dem Strohbdren auch noch ein Maulkorb
umgehdngt und er wird in Ketten gelegt. So zieht der Strohbar durch die
Stadt. Die Kinder, die ihn begleiten, klingeln an den Hé&usern, sagen
Heischeverse auf und sammeln kleine Geschenke und Geld ein. Ein

Heischevers: Ich bin der kleine Dicke, ich wiinsche Dir viel Gliicke, ich

339 ebenda, 450.
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wiinsche, daB Du lange lebst und mir auch noch 'nen Groschen gebst.** Das
Verbrennen des Strohbidren folgt auch einem genauen Ritus. Auf freiem
Feld endet der friihlingsgewinnende Fastnachtszug. Die Anwesenden
warten auf den Moment, da der Strohbar wieder von seinem ,,Fell* befreit
wird. Die Strohmatten werden als Hocke zwischen die Furchen gestellt und
ein Béarenfiihrer hilt ein Feuerzeug an das Stroh. Sofort lodert und prasselt
es in gelbroten Farben. Hitze steigt auf und es knistert, bis alles in sich
zusammenfillt. In Sekundenschnelle ist der Strohbér verbrannt. Zuriick
bleibt ein winziger Aschehaufen. Das Verbrennen des Bérenfell aus Stroh
in Orlamiinde ist Symbol fiir das Sterben des Winters.>*!

Bei einigen Kirmesfesten spielt der Hammel eine groB3e Rolle. So gehort
zum Kirmesmontag in der Vogtei die Hammelfahrt oder der Hammelritt.
Hinter der Musik und den Platzmeistern mit ihren Fahnen fahrt der Wagen
mit dem Metzger und dem geschmiickten Hammel. Am Ende dieser
Umfahrt wird die Kirmespredigt gehalten. Am Mittwoch nach Pfingsten
wird der Hammel geschlachtet, am Donnerstag der Braten zubereitet. Die
Hammelfahrt in Oberdorla, Niederdorla und Langula erinnert an die Zeit, in
der die Schafzucht der Haupterwerbszweig in der Vogtei war. In einigen
Dorfern des Eichsfeldes wird auch am 3. Kirmestag ein mit bunten Bandern
und Blumen geschmiickter Hammel in das Dorf zum Anger gebracht, wo er
dann sein Leben lassen muB. **

Ausfiihrliche Erldauterungen zu den Festlichkeiten an Pfingsten und Kirmes
in der Vogtei befinden sich auch im Abschnitt ,,Die Vogteier Tracht als
Bestandteil des Brauchtums*.

Nun aber zuriick zum abwechslungsreichen Programm der Festwoche zur
1100-Jahrfeier in Oberdorla. Fiir jeden Tag waren einige Veranstaltungen
geplant: z.B. Fanfarenruf vom Turm der Kirche Oberdorla, Eroffnung der
Heimatausstellung, Kinderfest, Volkskunstabend, Heimatabend,

Tanzveranstaltungen. Den Hohepunkt aber bildete am Sonntag, 11. Juli, der

0 Wiesigel, Anna und Jochen: Feste und Briuche in Thiiringen. Erfurt 1994, S. 21.
! ebenda, 22.
*2 ebenda, 117.
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grof3e historische Festzug mit anschlieBendem Volksfest. Das Programm
und der Ablauf des Festes lassen sich deshalb heute noch so genau
zuriickverfolgen, weil noch ein Begleitheft der Festwoche im Privatbesitz

vorhanden ist.

Abb. 68: Titelblatt des Programmbheftes zur 1100-Jahrfeier in Oberdorla vom 4.-11. Juli
1954: es ist die typische éltere Vogteier Festtagstracht mit allen ihren Bestandteilen zu

sehen.

In dem Programmheft von 1954 ist der groBe historische Festzug genauer
beschrieben. Fotos vom Festzug sind dem Programmbheft nicht beigefiigt.
Sie befinden sich aber im Privatbesitz in Oberdorla und wurden mir
freundlicherweise fiir vorliegende Arbeit zur Verfiigung gestellt.

Hier bestétigt sich auch wieder, da3 ein historischer Festzug meist zu einem
bestimmten AnlaB3 (hier die 1100 — Jahrfeier in Oberdorla) veranstaltet
wird. Das Programm des Festzuges stellt Geschichte dar: der erste Teil des
Festzuges zeigt in zwolf Bildern die wichtigsten Begebenheiten der

historischen Entwicklung der Vogtei, ein Streifzug vom 10. bis 18.
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Jahrhundert. Danach folgen Bilder, die die althergebrachten Sitten und
Gebriuche der Vogteier Bevolkerung zeigen:

- Hochzeitszug und Kindtaufe

- SchoBmeier

- Platzmeister

- Strohbér

- Hammelfahrt

Diese typischen Briauche der Vogtei Dorla wurden schon zu Beginn dieses
Abschnitts genauer beschrieben. Die Bewohner der Vogtei sind sehr stolz
auf ihre Bréiuche, sie stellen sie auch gern zur Schau (z.B. in Festumziigen).
Das ist heute noch genauso wie in den vergangenen Jahren. Sie legen sehr
viel Wert darauf, dall auch Fremde und Besucher ihre Briduche

kennenlernen und damit auch die Liebe zur Heimat spiiren.

Abb. 69: Das Hochzeitspaar

Der Hochzeitszug zur Kirche,
welcher jetzt noch wie damals
der Hohepunkt einer jeden
Hochzeit ist, wurde mit Trachten
ausgeschmiickt, wie sie von ca.

1800 bis nach 1900 getragen

wurden.



244

Die Abbildungen 70, 71 und 72 zeigen Aufnahmen vom Hochzeitszug
durch das Dorf.

Abb. 70: Teilnehmer am Hochzeitszug

Alle Personen, die am
Hochzeitszug teilnahmen, waren
in der Vogteier Tracht gekleidet.
Auch die Stralen waren fiir das
Heimat- und Trachtenfest
geschmiickt, z.B. mit
Wimpelketten von einem Haus

zum anderen.

Abb. 71: Der Hochzeitszug
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Abb. 72: Auch Kinder waren beim Abb. 73: Festtagstracht der

Hochzeitszug dabei.

Mainner mit Dreispitz.

Auch die Minner trugen ebenfalls die Festtagstracht, einen langen

schwarzen Gehrock und als Kopfbedeckung den Dreispitz.

Abb. 74: Festlich geschmiicktes Pferdefuhrwerk

Die Pferdewagen durften
bei dem Umzug natiirlich
nicht fehlen. Auch sie
wurden festlich
hergerichtet, mit
Blumengebinden und
griinen Blattern
geschmiickt. Im Wagen
salen Kinder und iltere

Leute (Abb. 74).
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Die Abb. 75 zeigt den Strohbidren, der einen wesentlichen Platz bei den

Vogteier Pfingstbrauchen einnimmt.

Abb. 76: Hammelfahrt, dargestellt im Festumzug.

Wie schon erwihnt, ist ein
alter Brauch der
Kirmesburschen am zweiten
Kirmestag die Hammelfahrt.
Auch  sie  wurde im
Festumzug dargestellt (Abb.
76). Der Hammel wurde
geschmiickt und durch das
Dorf gefiihrt. Beim
Festumzug wurde der
Hammel von Méannern in der
Vogteier Festtagstracht mit
Zipfelmiitze begleitet.
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Der zweite Teil des Festzuges gab einen Uberblick iiber die wirtschaftliche

Entwicklung Oberdorlas.

Abb. 77: Teilnehmer des Festumzuges mit landwirtschaftlichen Geriten.

Die Landwirtschaft als vorherrschender Wirtschaftszweig wurde durch
Pfliiger, Hacker, Schnitter sowie Erntewagen mit der traditionellen
Erntekrone dargestellt. Auch hier waren alle Teilnehmer des Festumzuges
in der originalen Vogteier Tracht gekleidet.

In der Landwirtschaft wurde ganz besonders der Flachsanbau betrieben,
und auch die Weiterverarbeitung war in Oberdorla zu Hause. Durch
Spinnerinnen, Spuler, Scherer und Handweber wurde dies im Festzug
veranschaulicht.

Die 1100-Jahrfeier in Oberdorla wurde eine Woche lang ausgiebig gefeiert.
Zu dieser Zeit gab es auch schon eine Trachtengruppe in Oberdorla, die
dieses Fest mit ausgestaltete. Sie bestand aus engagierten Leuten, die alle
historische Originaltrachten besaBlen und sich deshalb fiir die Pflege und
Erhaltung einsetzten. So wurden also auch die historischen Trachten in das
Festgeschehen mit einbezogen. Es kann also auch in dieser Zeit von einer

aktiven Trachtenpflege gesprochen werden.
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Nationale Volksfeste: II. Folklore-Festival der DDR 1983

Das zweite Beispiel zur Verdeutlichung der unterschiedlichen Festformen
der DDR ist aus Schmalkalden (Thiiringen) gewéhlt. Vom 1. - 3. Juli 1983
wurde dort das II. Folklore-Festival der DDR veranstaltet. Im Anschlufl
daran fand ein internationales Kolloquium statt zum Thema:
,Folkloristisches Erbe aus dem Bereich des Arbeitslebens, seine Rezeption
im kiinstlerischen Volksschaffen der Gegenwart und seine Einbeziehung in
die sozialistische Fest- und Feierkultur.” Daran nahmen Kulturfuntionére
und Wissenschaftler aus der ehem. Volksrepublik Bulgarien, der CSSR, der
DDR, der Volksrepublik Polen, der Sozialistischen Volksrepublik
Ruménien, der UdSSR und der Ungarischen Volksrepublik teil. Das
Kolloquium setzte die Veranstaltungsreihe des Ministeriums fiir Kultur der
DDR ,,Von Freunden lernen” fort, die seit 1975 dem internationalen
Erfahrungsaustausch auf dem Gebiet des kiinstlerischen Volksschaffens und
der Klubarbeit diente. Organisiert wurde das Folklore-Festival vom
Ministerium fiir Kultur, ,,... das unter Mitarbeit der =zustindigen
Bezirksorganisationen das Festival als Leistungsschau des kiinstlerischen
Volksschaffens vorbereitet hatte. Gleichzeitig war die Veranstaltung als
grolles Volksfest konzipiert, das die Besucher zum aktiven Mitmachen
anregen sollte.* >+

Das Programm des Festivals sah folgendermalen aus. Es gab einen
,Historischen Markt“, eine Zunftstrale, Amateurtheater, Puppenspiele,
Zauberer und Musikgruppen. Beim Singen von Volksliedern und bei
Volkstinzen sollten die Besucher in die Darbietungen mit einbezogen
werden. Am Programm beteiligten sich insgesamt ca. 1500 Mitglieder;
mehr als 60 000 Besucher wurden von der Veranstaltung angelockt.

Astrit Wokalek schreibt, dal3 seit dem I. Folklore - Festival der DDR, das
im Rahmen der 17. Arbeiterfestspiele 1978 im Bezirk Suhl organisiert

worden war, die Pflege der Volkskunst in der DDR weiter intensiviert

3 vgl.: Berichte, Analysen und Beobachtungshinweise 1983. Gesamtdeutsches Institut -
Bundesanstalt fiir gesamtdeutsche Aufgaben. Referat 113, Beobachtungshinweis: II.
Folklore - Festival der DDR. Bearbeiterin: Dr. Astrit Wokalek, Bonn, 06. Juli 1983, 2.
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worden ist. Sie hat einen steigenden Stellenwert in der Regional- und
Heimatgeschichte eingenommen.

Die Aufgabe des Folklorefestivals war es, das ,,folkloristische Erbe aus der
Welt der Arbeit”, also Sitten und Briauche aus dem Arbeitsleben, fiir die
sozialistische Lebensweise zu aktivieren. Nach Andreas Leichsenring,
Direktor des Instituts fliir Volkunstforschung in der DDR, ging es dabei
nicht um ,riickwértsgewandte Schwiarmerei, sondern Folklore sollte auch
,»Geschichts- und KlassenbewuBltsein, patriotischen Stolz und die
Verbundenheit mit der Heimat* fordern. Deshalb war man auch besonders
bemiiht, da3 das volkskundliche Erbe wissenschaftlich sorgfiltig erforscht
wurde. Volkskunst sollte als kulturelles Erbe einen festen Platz innerhalb

der sozialistischen Nationalkultur einnehmen. >**

Zusténdig dafiir waren die
»Zentren zur Folklorepflege im kiinstlerischen Volksschaffen® in Rostock,
Magdeburg, Karl-Marxstadt, Erfurt, Suhl, und beim Haus fiir sorbische
Volkskunde in Bautzen. Sie waren den Bezirkskabinetten fiir Kulturarbeit

zugeordnet.

Volksfeste in der DDR - ein ,,verordneter* Frohsinn?
Das Museum fiir Thiiringer Volkskunde in Erfurt initiierte vom 21. Februar
bis 7. April 1996 eine Ausstellung und Projektreihe zum Thema ,,1999 -

50 Jahre DDR. Ein imaginires Jubildum® **

. Ein Teil davon beschéftigte
sich auch mit den Volksfesten in der DDR. Marina Moritz, Direktorin des
Museums fiir Thiiringer Volkskunde, schreibt im Begleitheft zur
Ausstellung (,,Verordneter Frohsinn): ,,Mitte der siebziger Jahre setzte in
der DDR ein wahrhafter Boom an Volks- und Heimatfesten ein. Die Palette
der Feste und Feiern war mannigfaltig. Sie reichte von nationalen und

internationalen Gedenk- und Feiertagen aus politischem und sozialem

Anlal}, von Betriebs- und Berufsfesten, von Nachbarschaftsfesten,

3 ebenda, 3.
%5 Meines Erachtens ist der Titel dieser Ausstellung nicht sensibel genug ausgewihlt
worden, denn ich bin sehr froh, da3 es gliicklicherweise nicht mehr zu diesem ,,Jubildum®

gekommen ist.
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Marktfesten liber Sport- und Kunstfeste bis hin zu regionalen und lokalen
Traditionsfesten. Letztere kniipften bewufit an tatsdchliche oder fiktive
Traditionen regionaler (vornehmlich vorindustriell ldndlicher) Volkskultur,
an tlberlieferte Festgewohnheiten und Briduche an und suchten sie unter
Hinzufiigung zeitbedingter Neuerungen zu revitalisieren.“ *** GewiB mag
das fiir einige Gebiete der ehemaligen DDR zutreffend gewesen sein, aber
fiir die Vogtei Dorla kann man davon nicht ausgehen. Das jahrhundertealte
Brauchtum wurde hier durch die gesamte DDR-Zeit hindurch gepflegt, es
bedurfte keiner Neuerungen oder gar Anpassungen. Marina Moritz erwéhnt
diese kontinuierlich gepflegten Traditionsfeste in ihrem Beitrag nicht. Man
konnte den Eindruck erhalten, dal3 diese Bereiche auch heute noch bei der
Aufarbeitung der DDR-Geschichte ausgeklammert werden sollen, so wie es
jahrelang in der DDR der Fall war. Aber damit wird eindeutig ein falsches
Bild der DDR vermittelt. Marina Moritz geht in ihren Ausfiihrungen sogar
so weit, dal sie die Volksfeste in der DDR ohne Einschriankungen als
verordneten Frohsinn bezeichnet **’. Ich mochte noch einmal betonen, daB
das sicher fiir einige Veranstaltungen (die nationalen Volksfeste) stimmen
kann, aber diese These darf auf gar keinen Fall verallgemeinert werden. Die
Traditions- und Brauchtumsfeste in der Vogtei Dorla in der DDR-Zeit
konnen nicht als verordneter Frohsinn bezeichnet werden! Den Bewohnern
der Vogtei Dorla war es ein inneres Bediirfnis, ithre Traditionen, ihr
Brauchtum und ihre Trachten zu bewahren und zu befeiern. Und dieses
Bediirfnis lieBen sie sich auch nicht von einer sozialistischen
Gesellschaftsordnung verbieten! Das hédngt sicher auch mit der dorflichen

Situation und der Vogtei als ,,Trachteninsel* zusammen.

346 Moritz, M. / Demme, D.: Der ,,verordnete* Frohsinn (wie Anm. 330), 3.

3*7 ebenda, 7.
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4.3. Trachtengruppe Oberdorla

4.3.1. Von den Anfingen einer Trachtengruppe in Oberdorla

Bevor nun in den folgenden Abschnitten dargestellt wird, wie sich die
Kulturpolitik dieser sozialistischen Gesellschaftsordnung auf eine konkrete
Gruppe, die Trachtengruppe Oberdorla, ausgewirkt hat, soll an dieser Stelle
auf die Entwicklung der Trachtengruppe in Oberdorla bis zu ihrer
Griindung eingegangen werden. Dabei spielen natiirlich auch die
einschneidenden politischen Ereignisse in Deutschland in dieser Zeit (1.
und 2. Weltkrieg, Drittes Reich etc.) und die Vorgehensweisen der
Volkskunde eine grof3e Rolle.

Mit dem Ubergang zur Industriegesellschaft und der Griindung des
Deutschen Reiches wurde begonnen, sich auf die Bewahrung und Erhaltung
bedrohten Kulturgutes (z.B. Trachten) zu besinnen. Im wilhelminischen
Kaiserreich bildete sich infolge dessen eine Kultur heraus, die auf einem
ausgepragten Nationalgefithl und Geschichtsbewultsein basierte und die
Vergangenheit als  Erfolgsgeschichte  verstand. Der mit der
Industrialisierung  einhergehende  tiefgreifende = Wandel in  den
Lebensverhéltnissen mufBite aus dieser Sicht gesehen zwangsliufig als
kulturell abtraglich gelten. Die {iberlieferte Kultur wurde nun vielfach als
gefdhrdet betrachtet und die Wertschitzung dafiir wuchs stindig. Oft
wurden auch schwirmerische Ziige ersichtlich. *** Das Landleben wurde
also verherrlicht und das Bauerndasein als heile Welt apostrophiert: ,,der
ungeliebten und als lasterhaft angesehenen Grof3stadt setzte man das Ideal
eines ,.einfachen unverdorbenen® Dorfes entgegen.“>* Am Ende des 19.

Jahrhunderts und zu Beginn des 20. Jahrhunderts griindete man vielerorts

¥ Gerbing, Luise: Die Thiiringer Trachten in Wort und Bild. Hrsg. und mit einem
Nachwort versehen von Marina Moritz. Koln, Weimar, Wien 1998, 148.

Vgl. dazu auch: Ditt, Karl: Die deutsche Heimatbewegung 1871-1945. In: Heimat.
Analysen, Themen, Perspektiven, herausgegeben von der Bundeszentrale fiir politische
Bildung. Schriftenreihe Bd. 294/1. Bonn 1990.

3* Gerbing, Luise: Die Thiiringer Trachten in Wort und Bild (wie Anm. 348), 148.
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Heimat- wund Geschichtsvereine, um konzentriert die kulturellen
Uberlieferungen ihrer Umgebung zu erforschen, zu bewahren und zu
pflegen. Um die Jahrhundertwende formierte sich auch eine straff
organisierte Heimatschutzbewegung®°’, 1904 wurde in Dresden der
Deutsche Bund Heimatschutz (DBH) gegriindet. In diese Zeit diirfen wohl
auch die anfanglichen Aktivititen einer Trachtengruppe in Oberdorla fallen.
Ein Zitat von Marina Moritz charakterisiert die damaligen Vorstellungen
besonders gut: ,,Der Begriff ,,Heimat™ geriet nunmehr zu einer Kategorie
gesellschaftlichen Denkens, in dem Agrarromantik, politisches und
vaterldndisch-konservatorisches Kalkiill zusammentrafen: Heimat wurde
zum Gegenentwurf zur Grof3stadt schlechthin. Durch Zuriickdrangung und
schlieB3lich Uberwindung des ,,modernen Lebens* sollte das Gefiihl fiir
Boden und Heimat, Brauchtum und Tradition gestirkt werden. Der
pulsierenden Dynamik der eigenen Gegenwart stellte man das einfache,
,sauber-gesunde“ Dasein des mit seiner Landwirtschaft und ihrer
bodenverwachsenen Kultur nnig verbundenen, intellektuell
,sunverdorbenen® Menschen gegeniiber. Das heimattreue, anscheinend nur
in agrarischen Gemeinschaften harmonisch organisierte Volkstum wurde
zum berlieferungstreuen Garanten einer besseren, heileren Zukunft
stilisiert.“*>’  Die Heimatschiitzer wie auch die Mitglieder des
Trachtenvereins sahen in ihrer Arbeit auch einen Beitrag zur Erhaltung der
Kultur der deutschen Nation. Die Heimatliebe wurde also als
Voraussetzung und Teil der Vaterlandsliebe gesehen. Ab 1921 wurde die
Verbreitung des Heimatgedankens mit der deutschlandweiten Einfiihrung
der Heimatkunde im Schulunterricht dann auch staatlich verordnet. Aus der

Kenntnis der Heimat sollte unter den Schiillern Vertrauen und Zuversicht

%0 Zur Griindungsgeschichte und zum kulturellen Umfeld der Heimatbewegung: Ditt,
K.: Die deutsche Heimatbewegung 1871-1945 (wie Anm. 348), 135-154.

Bergmann, Klaus: Agrarromantik und GroBstadtfeindlichkeit. Meisenheim 1970.

31 Gerbing, Luise: Die Thiiringer Trachten in Wort und Bild (wie Anm. 348), 148f.

Vgl. dazu: Ditt, K.: Die deutsche Heimatbewegung 1871-1945 (wie Anm. 348).
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auf die Krifte der Nation wachsen.”® Der organisierte Heimat- und
Naturschutz war nach Willi Oberkrome ausfiihrendes Organ eines in hohem
Malle selbsterteilten volkspddagogischen Auftrags, den es in der jeweiligen
Region flichendeckend =zu erfiillen galt. Die Befiirworter der
Heimatbewegung protestierten gegen die materialistische Kultur des
Industriezeitalters, gegen die Entwurzelung des arbeitenden Menschen von
seinem heimatlichen Boden und gegen die Auflosung altiiberlieferter
Gemeinschafisformen. Historisch bewéhrten Lebensformen, Tradierung
regionaler Bréduche, Sitten, Trachten und Mundarten kamen in der

3 In Thiiringen war die

Heimatbewegung eine Schliisselbedeutung zu.
klassische Heimatpflege in Organisationen wie der
»Fuchsturmgesellschaft, dem ,,Rennsteigverein®, dem ,,Thiiringerwald —
Verein®, dem ,,Rhonklub* und dem ,,Bund der Thiiringer Berg-, Burg- und
Waldgemeinden® mit ihren weit verbreiteten Zweigvereinen regional so fest
etabliert, da3 die Griindung eines zentralen Thiiringischen Heimatbundes
unterblieb. Das Thiiringer Volksbildungs- und Justizministerium richtete
1923 eine ,Beratungsstelle fiir Heimatschutz und Denkmalpflege® ein,
deren Aufgabe darin bestand, alle diese heimatschiitzenden Initiativen im
drei Jahre zuvor gebildeten Land Thiiringen zu betreuen und zu
koordinieren.** Sicher wurden auch die trachtenbegeisterten Vogteier von
dieser Institution bei der Pflege und Erhaltung ihrer Trachten beraten. Vor
dem 1. Weltkrieg und danach trat die Trachtengruppe in Oberdorla aber nur
dann zusammen, wenn ein Brauchtums- oder Heimatfest ausgestaltet
werden sollte. So organisierten sie z.B. zusammen mit dem Altertumsverein
des Kreises Miihlhausen das Heimat- und Trachtenfest am 6. Juli 1922 in
Oberdorla (Siehe Abschnitt 4.1.). Die Mitglieder waren zugleich die

Besitzer der originalen Trachten, was natiirlich ihre Motivation erklart. Sie

332 Oberkrome, Willi: Volksgeschichte. Methodische Innovation und voélkische
Ideologisierung in der deutschen Geschichtswissenschaft 1918 - 1945. Gottingen 1993.
353 Oberkrome, W.: Heimatschutz und Naturschutz in Lippe und Thiiringen 1930-1960
(wie Anm. 279).

35% ebenda, 431-434.
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hatten sich zusammengeschlossen, um die alten Trachten zu bewahren, zu
pflegen und auch der Offentlichkeit nahezubringen.

Zu den besonders wichtigen Aufgaben der o.g. Heimatschutzbewegung
gehorte hauptsdchlich der Erhalt und die Verbreitung der einheimischen
Trachten. Die Tracht zédhlte natiirlich zu den Charakteristika bauerlicher
Kultur und sollte nun gezielt als Mittel zur Rettung des Vaterlandes genutzt
werden. Zu diesem Zweck entwickelte man zahlreiche Aktivitéten:
Sammlung und Offentliche Repridsentation von Trachten und
Trachtenstiicken, Veranstaltungen und Vortrige iiber Trachten und
Trachtenpflege u.a. Bildungsangebote. Besonderes Interesse galt dabei den
farbenpriachtigen Festtagstrachten. Sie wurden in Museen aufbewahrt und
auf organisierten Trachtenfesten zur Schau gestellt. Als Beispiel kann hier
wieder das Trachtenfest im Jahre 1922 in der Vogtei Dorla (Oberdorla)
angefiihrt werden (Vgl. Abschnitt 4.1.). Die Trachten wurden als ,,echt* und
Huralt deklariert - sie wurden nach dem Bild geformt, daBl sich die
jeweiligen Initiatoren der Trachtenfeste von ihnen machten. Diese
Bestrebungen erreichten einen traurigen Hohepunkt im Dritten Reich. Die
alte Volkskultur wurde rigoros in den Dienst der nationalsozialistischen
Ideologie gestellt. Der Bauernstand wurde als ,,Fundament der gesamten
Nation“ bezeichnet.*>

Die Heimatpflege als aktiver Teil der o.g. Heimatschutzbewegung, stellte
einen wesentlichen Aufgabenbereich der angewandten Volkskunde dar, die
seit Beginn des 19. Jahrhunderts Anerkennung als offentliche Aufgabe
erfahrt. Volkskunde und Heimatpflege gelten als Institutionen der
Geschichtsforschung und Geschichtsvermittlung und besitzen eine Reihe

von Beriihrungspunkten.**®

In den zahlreichen Vereinsgriindungen auf
lokaler und regionaler Ebene spiegelte sich die Vielzahl der um 1900

einsetzenden Bemiithungen zum Schutz der Heimat wider.

3% Gerbing, L.: Die Thiiringer Trachten in Wort und Bild. 1998 (wie Anm. 348), 149.
3% Maier, Stephan: Volkskunde und Heimatpflege. Geschichte und Problematik eines
distanzierten Verhéltnisses. In: Edeltraut Klueting: Antimodernismus und Reform. Zur

Geschichte der deutschen Heimatbewegung. Darmstadt 1991, 344-370.
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Parallel zur Griindung des Deutschen Bundes Heimatschutz konstituierte
sich der Verband der Vereine fiir Volkskunde. Es waren viele
Ubereinstimmungen beider Institutionen in der inhaltlichen Zielsetzung wie
auch in der Fixierung auf die landlich-bauerliche Welt zu erkennen. ,,Unter
der Devise einer ,,Volkserneuerung® plidierte die Volkskunde fiir die
Riickbesinnung auf volkische Eigenart, die Riickkehr zu den Werten der
bauerlichen Kerngemeinschaft sowie die Riickbindung der verstadterten
Gesellschaft an die heimatliche Scholle und ihr Volkstum. Demzufolge galt
den ,,Volkstrachten* als duflerem Erkennungszeichen fiir die béuerlich-
landliche Lebensweise und als Synonym fiir ,,Dauerhaftigkeit® und
,Bestindigkeit“ das bevorzugte Interesse dieser Forschungsrichtung.
Volkskundler machten sich deshalb iiberall eifrig auf die Suche nach
Formen und Verbreitungsgebieten von ,,Trachten®. Selbst in Gegenden, wo
es nachweislich keine regoinaltypische Kleidung gab, wurde nach
»lrachtenresten gefahndet und mit Trachtenerfindungen notfalls
nachgeholfen.« **’ In der Vogtei wurden die Trachtenforscher fiindig - es
brauchten hier keine Trachten erfunden werden. Leider liegen aber fiir die
Vogtei keine Schilderungen der Trachten o0.4. aus dieser Zeit vor.

In den Kriegsjahren ruhten die Aktivititen der Trachtengruppe in
Oberdorla. Die Kriege hatten mit ihren traurigen Auswirkungen auch die
Vogtei nicht verschont - viele Opfer waren zu beklagen.

Ein Hohepunkt wurde jedoch dann die 1100-Jahrfeier Oberdorlas 1954.
Auch nach 1954 gingen die Auftritte der Gruppe weiter. In dieser Zeit, nur
9 Jahre nach dem Krieg, gab es in der damaligen DDR nur einige wenige
Folkloregruppen in Originaltracht. Durch die Medien vor, wédhrend und

nach dem Heimatfest 1954 wurde man nicht nur im damaligen Bezirk

7 Gerbing, L.: Die Thiiringer Trachten in Wort und Bild. 1998 (wie Anm. 348), 150.
Vgl. weiter: Assion, Peter: Von der Weimarer Republik ins ,,Dritte Reich®. Befunde zur
Volkskunde der 1920er und 1930er Jahre. In: Jacobeit, Wolfgang / Lixfeld, Hansjost /
Bockhorn, Olaf: Volkische Wissenschaft. Gestalten und Tendenzen der deutschen und
osterreichischen Volkskunde in der ersten Hilfte des 20. Jahrhunderts. Wien / Koln /
Weimar 1994.
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Erfurt auf Oberdorla aufmerksam, sondern auch die Kulturbundleitung in
Berlin wurde stindig iiber die Festvorbereitungen von der Kreisleitung
Kulturbund Miihlhausen informiert. So erfolgte zum Pfingstfest 1954 eine
Einladung der Trachtengruppe aus Oberdorla zum Pfingsttreffen nach
Berlin in einem Ensemble des Kreises Miihlhausen. Grof3en Beifall fiir die
Vogteier gab es am Pfingstsonntag bei dem Vorbeimarsch an der damaligen
Regierung unter Wilhelm Pieck. Die Trachtengruppe aus Oberdorla
gestaltete auch das ,,Gesamtdeutschen Bauerntreffen in Frankenhausen im
Mai 1955 mit.

Es kann also auch in diesen Jahren von einer aktiven Trachtenpflege in der
Vogtei gesprochen werden, obwohl die offizielle Griindung der
Trachtengruppe Oberdorla erst spéter einsetzte. Die DDR - Regierung lie3
diese offentlichen Auftritte nicht nur zu, ja, sie forderte sie sogar. Man war
stolz, dal man solche Trachten als Teil , humanistischer Traditionen*

vorweisen konnte und wollte das auch auf nationaler Ebene zeigen.

4.3.2. Griindung der Trachtengruppe Oberdorla 1972

Die kulturpolitische Aufgabe der Folklore, wie die Volkskunst in der DDR
haufiger genannt wurde, war die Motivierung des Einzelnen zu einem
bewuliten gesellschaftlichen Engagement und somit ein Beitrag zur
ideologischen Erziehung. Unabhédngig von ihrer politischen Absicht kamen
die staatlichen MaBnahmen dem starken Interesse einer breiten
Bevolkerungsschicht an der Volkskultur entgegen ; denn das Bediirfnis und

die Bereitschaft nach Betétigung auf diesem Gebiet waren allgemein grof3.
358

% Vgl.: Berichte, Analysen und Beobachtungshinweise 1983. Beobachtungshinweis:
Vorbereitungen zur IV. Volkskunstkonferenz der DDR (wie Anm. 329), 3.

Vgl. dazu auch weiter: Hager, K.: Beitriige zur Kulturpolitik (wie Anm. 198). Uber die
,sinnvolle Gestaltung der Freizeit* 24 ff:

,Die steigenden Anforderungen im ProduktionsprozeB, aber auch notwendiger

Zeitaufwand fiir Qualifizierung und ehrenamtliche gesellschaftliche Tétigkeit, wecken
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So kam es auch 1972 zur offiziellen Grindung der Oberdorlaer
Trachtengruppe. Wie schon im Abschnitt ,,Der Kulturbund der DDR* (S.
213) beschrieben, existierte in der DDR kein eigenstindiges Vereinswesen.

Das soll hier noch einmal nachhaltig betont werden. Deshalb konnte sich

natiirlich auch unterschiedliche Bediirfnisse: das Bediirfnis nach kulturellen
Gemeinschaftserlebnissen ebenso wie das nach individueller Tétigkeit und Erholung. ...
Ein kulturvolles Freizeitverhalten ist ... sowohl eine Frage der materiellen Bedingungen
und des kulturellen Angebots als auch der Erziehung und Bildung der Werktétigen,
besonders der Jugend. Fiir uns treffen voll und ganz die Bemerkungen des Genossen L. 1.
Breshnew auf dem 15. Kongref3 der Gewerkschaften der USSR zu, daf3 die Freizeit nur
dann als wirklicher gesellschaftlicher Reichtum betrachtet werden kann, wenn sie im
Interesse der allseitigen Entwicklung des Menschen, seiner Fahigkeiten und damit zu
einer noch groBeren Mehrung des materiellen und geistigen Potentials der ganzen
Gesellschaft genutzt wird. ...

Der Sozialismus gibt allen kulturell-kiinstlerischen Talenten des Volkes die Mdglichkeit,
sich entsprechend ihren Neigungen und Interessen zu betitigen. Das kiinstlerische
Volksschaffen entwickelt sich in vielfdltiger und differenzierter Weise in engem
freundschaftlichem und schopferischem Verhiltnis zur Berufskunst. ...

Der VIII. Parteitag hat die Aufgabe gestellt, die Wirksamkeit der Volkskunst im Alltag
weiter zu erhohen und die wachsenden Interessen der Werktitigen und der Jugend nach
eigener kultureller und kiinstlerischer Tatigkeit noch besser zu erfiillen. ...

Das alles hat seinen Hauptsinn darin, geistige FEinseitigkeit zu vermeiden, die
Personlichkeit zu bereichern, ihre geistige Welt zu erweitern, ihr Kulturniveau zu
erhohen, sie allseitig zu entwickeln. Aber dariiber hinaus hat diese Entwicklung des
einzelnen Riickwirkungen auf seine Stellung im Arbeitskollektiv, auf seine schopferische
Mitarbeit, auf die Kulturatmosphére im Betrieb und in der Familie, auf die ganze
sozialistische Lebensweise. ...

Das Zentralhaus fiir Kulturarbeit, Kreiskabinette, Klubs und Kulturhduser und die
fortgeschrittensten Volkskunstkollektive sollten noch vielfaltigere Anregungen fiir eine
differenziertere kulturell-kiinstlerische Betédtigung der Werktitigen vermitteln. Eine
wesentliche Aufgabe der Leitungen besteht darin, dafiir zu sorgen, dafl sich die
hervorragendsten Talente aus dem kiinsterlischen Volksschaffen zu sozialistischen
Kiinstlern und Schritstellern entwickeln und daB stindig neue qualifizierte Leiter fiir alle
Gebiete der Volkskunstbewegung ausgebildet werden.*

Hanke, Helmut: Kultur und Freizeit. Zu Tendenzen und Erfordernissen eines

kulturvollen Freizeitverhaltens. Berlin 1971.
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die Oberdorlaer Trachtengruppe in der Zeit der DDR auch nicht
»Oberdorlaer Trachtenverein‘ nennen.

Laut DDR - Gesetz war ,,... die sozialistische Heimatforschung ... allseitig
zu fordern und die oOrtlichen Rédte hatten in Zusammenarbeit mit den
gesellschaftlichen Organisationen die Aufgabe, ,,-..befahigte
Volkskunstschaffende, insbesondere junge Arbeiter,
Genossenschaftsbauern sowie Angehorige der Intelligenz fiir die
Ausbildung als Leiter des kiinstlerischen Volksschaffens zu gewinnen
sowie die Unterstiitzung der Volkskunstgruppen zu sichern.* **°

Die bis 1972 vorhandene Trachtengruppe aus Oberdorla gestaltete mit ihren
Auftritten so manche Veranstaltung aus. Diese Darbietungen bendtigten
aber auch eine strenge Organisation. So wurde Ende April / Anfang Mai
1972 offiziell unter der Leitung von Rita N6thling und Hermann Herwig
die Oberdorlaer Trachtengruppe gegriindet. Anlal dafiir war auch eine
Einlandung nach Brotterode, zum Berg- und Rennsteigfest am 22. Juli
1972, der die neugegriindete Trachtengruppe auch gerne folgte und dies

somit ihr erster Auftritt nach der Griindung wurde.

4.3.3. ,,Duldung® der Trachtengruppe wiahrend der DDR-Zeit —
Uberleben als Folkloregruppe
Die LPG (P) ,,Thomas Miintzer* Miihlhausen / Vogtei als Sponsor
und Uberlebenshelfer der Trachtengruppe Oberdorla

Im Juli 1977 wurde von der LPG (P) ,,Thomas Miintzer* Miihlhausen /

Vogtei > in Oberdorla auf Initiative der Trachtengruppe ein ,,Kirschfest®

¥vgl. Gesetzblatt der Deutschen Demokratischen Republik. Berlin, 11. Oktober 1973.
Teil I Nr. 46, 481 - 485: Konzeption fiir die Entwicklung des geistig - kulturellen Lebens
auf dem Lande (wie Anm. 328), §5: Das kulturelle und kiinstlerische Volksschaffen.
Freyer, Friedrich — Karl: Sozialistische Kulturarbeit auf dem Lande. Berlin 1962.

Hanke, Helmut: Kultur und Lebensweise im sozialistischen Dorf. Berlin 1967.

% Dije Landwirtschaftliche Produktionsgemeinschaft (LPG) Pflanzenproduktion (P)
,Thomas Miintzer Mihlhausen / Vogtei war Trager des Vaterlindischen
Verdienstordens der DDR in Gold, also eine ,,Vorzeige - LPG* der DDR. Sie war ein

Betrieb von wahrhaft sozialistischen Dimensionen: die landwirtschaftliche Nutzfldache



259

betrug 6200 ha, darunter 1662 ha Obstbau, 450 ha Feldgemiise, 3827 ha Feldwirtschaft,
155 ha Baumschule, 40 ha Gemiisesaatgut und 10 ha unter Glas und Plaste. Von der
Aussaat bis zur Ernte, der Lagerung und Verarbeitung sowie Vermarktung arbeiteten
1464 Genossenschaftsmitglieder und Beschéftigte der Vogtei-Dorfer Oberdorla,
Niederdorla, Langula und der benachbarten Ortschaften mit modernen Maschinen,
Gerdten und Anlagen. Die LPG (P) ,,Thomas Mintzer* war Mitglied der
Kooperationsverbiande ,,Thiiringer Obst®, ,,Erfurter Gemiise* und ,,Erfurter Blumen®. Auf
der Grundlage der fritheren bezirklichen Konzeption entwickelte sich hier der Obstbau
zur Hauptproduktionseinrichtung. Folgende spezialisierte Bereiche bildeten sich heraus
(zur Verdeutlichung der Gro3e und des Einflusses der LPG seien hier auch einige Zahlen
aus den Jahren 1970, 1980 und 1985 genannt):

Obstbau und Baumschule:

Der Hauptproduktionszweig Obst entwickelte sich von 82 ha und 78 t im Jahr 1970 auf
1562 ha und 9224 t im Jahr 1980. Ab 1985 wurden entsprechend dem Plan etwa 18 000 t
Obst geerntet. In der Baumschule wurden Obstgeholze, Ziergeholze, Koniferen und
Rosen geziichtet.

Gemiiseanbau:

Der Feldgemiiseanbau entwickelte sich von 134 ha und 3296 t im Jahre 1970 auf 430 ha
und 14154 t im Jahre 1980. Zum Anbau kamen jéahrlich 10 - 12 Gemiisearten, die
Hauptkulturen waren Koptkohl, Blumenkohl und Einlegegurken.

Gemiise- und Zierpflanzen unter Glas:

Im Jahre 1980 wurden 455 t Treibgemiise (Gurken, Salat, Tomaten) geerntet. Der Anbau
von Zierpflanzen konnte 1 Millionen Mark Umsatz 1970 steigern auf 3,2 Millionen Mark
im Jahre 1980.

Lagerung, Vermarktung, Verarbeitung:

Es wurden Kiihllagerhduser fiir Obst, Lagerhallen fiir Gemiise und Verarbeitungslinien
fiir Roh-, Steril- und Feinfrostprodukte errichtet.

Feldwirtschaft:

Die Absicherung des Grobfutterbedarfs der LPG Tierproduktion wurde gewihrleistet. Die
Ertrage bei Getreide wurden von 35,3 dt/ha 1970 auf 46,1 dt/ha 1980 gesteigert, bei
Feldfutter von 350 dt/ha 1970 auf 390 dt/ha 1980.

(Der Partei zu Ehren — uns allen zum Nutzen! Vogteier Bilanz 81 aus Kultur und
Landwirtschaft. 100 Jahre Mannerchor Langula anldBlich der Kooperationsfestspiele am

30.und 31. 05. 1981. Miihlhausen 1981.)
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auf der Trift gefeiert. Dies war der Anfang einer Symbiose zwischen der

LPG, die 1976 gegriindet wurde, und der Trachtengruppe. >*'

Abb. 78: Die Trachtengruppe Oberdorla.

Die LPG (P) ,,Thomas Miintzer* war in der DDR die sogenannte
,lragerorganisation oder der ,Tragerbetrieb® der Trachtengruppe
Oberdorla. Deshalb unterstand die Trachtengruppe auch nicht direkt dem
Kulturbund der DDR. Durch die Angliederung an eine LPG wurde die
Existenz einer ,,Gruppe des kiinstlerischen Volksschaffens® (DDR-typische
Bezeichnung) legitimiert. Es gab fiir diese Volkskunstgruppen (oder

01 Seit der Griindung der LPG (P) ,,Thomas Miintzer* ... wurde die Zusammenarbeit mit
den politischen, gesellschaftlichen, kulturellen oder sportlichen Organen, Organisationen
und Einrichtungen im Territorium umfassend entwickelt und gestaltet. Uber 40
Mitglieder der Genossenschaft sind als Stadtverordnete oder Gemeindevertreter gewahlt
und leisten eine aktive gesellschaftliche Arbeit. Jahr fiir Jahr stellt die Genossenschaft
umfangreiche Mittel zur Verbesserung der Lebensbedingungen in den Gemeinden, zur
Bereicherung des kulturellen und sportlichen Angebotes zur Verfiigung. Mit der
Forderung der kulturellen Massenarbeit in unserem Territorium, insbesondere mit der
Unterstiitzung des Jugendblasorchesters, der Trachtengruppe und der Jagdhornbliser
tragen wir zur Pflege des kulturellen Brauchtums unserer sozialistischen Heimat aktiv

bei.“ (ebenda, ohne Paginierung. Zitat)
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Folkloregruppen) der DDR aber auch nur die beiden Mdglichkeiten:
entweder waren sie direkt dem Kulturbund unterstellt oder sie wurden einer
LPG oder einem anderen Betrieb als ,,Betriebskulturgruppe angegliedert.
Der Kulturbund der DDR war aber in jedem Fall immer iiber die
Aktivitaten der Trachtengruppe unterrichtet. Der ,, Tragerbetrieb* hatte auch
laut DDR-Gesetz EinfluB auf die Gruppen zu nehmen. Im Vordergrund
stand hierbei, die sozialistische Idee in den Werken und Programmen der
Volkskunstgruppen zu verbreiten. Die sozialistische Heimatforschung wird
auch hierbei noch einmal stark betont. Die Darbietungen der
Volkskunstkollektive, in diesem Fall der Trachtengruppe Oberdorla, sollten
zur Beschiftigung mit Kunst und Kultur, natiirlich im Sinne der DDR-
Kulturpolitik inspirieren. Die ,, Trigerbetriebe wirkten auch als
Verbindungsglied zu den Organisatoren von Festen, Feiern und Anldssen,
bei denen die Gruppe auftreten sollte. *** So war demzufolge auch die LPG
(P) ,,Thomas Miintzer  {iber alle Aktivititen und Auftritte der

Trachtengruppe Oberdorla informiert und iibte eine Kontrollfunktion aus.

32 ygl. Gesetzblatt der Deutschen Demokratischen Republik. Berlin, 11. Oktober 1973.
Teil I Nr. 46: Konzeption fiir die Entwicklung des geistig - kulturellen Lebens auf dem
Lande (wie Anm. 328), §5: Das kulturelle und kiinstlerische Volksschaffen. 483 f:

, Die ortlichen Réte sowie die Leitungen der Trigerbetriebe von Gruppen des
kiinstlerischen Volksschaffens, ... haben im Zusammenwirken mit den gesellschaftlichen
Organisationen die Aufgabe:

- auf den sozialistischen Ideengehalt der Werke und Programme Einflu8 zu nehmen;

- das schopferische Streitgesprich iiber ideologisch-kiinstlerische Schaffensprobleme in
den Volkskunstkollektiven zu entwickeln;

- den Volkskunstschaffenden vielfitigere Wirkungsmoglichkeiten im Alltag der
Gemeinden sowie bei Dorf- und Kooperationsfestspielen, Veranstaltungen und Feiern aus
personlichem oder gesellschaftlichem Anlal3, bei der Ausgestaltung von Kultur- und
Arbeitsrdumen usw. zu erdffnen;

- die Bewegung ,.Freizeit, Kultur und Lebensfreude® durch interessante Ausstellungen
und Konsultationsmoglichkeiten weiterzufiihren und damit vielen Werktétigen
Anregungen fiir ihre eigene kulturelle und kiinstlerische Betitigung zu vermitteln;

- die sozialistische Heimatforschung und die Fithrung von Orts- und Betriebschroniken

allseitig zu fordern*
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Aber die Verbindung der Trachtengruppe Oberdorla mit der LPG (P)
»Thomas Miintzer” darf im Nachhinein nicht nur negativ oder abwertend
eingeschitzt werden. Die Trachtengruppe Oberdorla wire als einzelne
Gruppe in der DDR nicht lebensfihig gewesen. Zusammenschliisse und
Organisationen von mehreren Menschen, egal auf welchem Gebiet, waren
in der DDR verboten und wurden als ,,konspirative Treffen* verfolgt und

hart geahndet. *®

Die Mitglieder der Trachtengruppe Oberdorla hatten
keine andere Wahl als die Angliederung an die LPG. Die Verbindung kam
auch dadurch zustande, daB viele Mitglieder der Trachtengruppe als
Girtner, Géartnerinnen oder in anderen Berufssparten in der LPG arbeiteten,
also auch Mitglieder der Genossenschaft waren. Es wurde ja auch

nicht jede x-beliebige Volkskunstgruppe an eine LPG als

,Betriebskulturgruppe® angegliedert. Das war etwas besonderes, vielleicht

363 Nach § 217 des Strafgesetzbuches der DDR (StGB) wurden solche Zusammenkiinfte
als ,,Zusammenrottung® bezeichnet und gaben AnlaBl zur Inhaftierung aus politischen
Griinden.

Vgl. dazu auch: Die Situation der Opfer der SED-Diktatur und ihre Rehabilitierung.

In: SchluBbericht der Enquéte-Kommission ,,Uberwindung der Folgen der SED-Diktatur
im Prozef} der deutschen Einheit (wie Anm. 236), 35 - 64:

,Der Deutsche Bundestag hat in seinem Beschluf3 iiber die Einsetzung dieser Enquéte-
Kommission festgestellt, daBl ,.die personelle Wiirde der von Unrecht und Leid
Betroffenen (...) wiederhergestellt werden mufl. Dazu gehoren sowohl die offentliche
Wiirdigung der Opfer wie die Notwendigkeit, ihnen, wo irgend mdglich, nachtraglich
Gerechtigkiet widerfahren zu lassen.” Die Enquéte-Kommission hatte den Auftrag ,,zu
priifen, inwiefern heute in diesen Fragen aus der Sicht der Opfer Defizite bestehen, und
wie dem durch die Gesetzgebung abgeholfen werden kann.” Die Enquéte-Kommission
hat Untersuchungen zu dem quantitativen Ausmal} von Inhaftierungen aus politischen
Griinden in der DDR, zu Haftbedingungen und Haftfolgeschdden sowie zur Praxis der
Todestrafe der DDR angestellt. Sie hat sich mit der Funktionsweise des
Repressionsapparates der SED-Diktatur beschiftigt und ist der Frage nachgegangen,
inwieweit repressives Handeln von Staatsorganen heute mit rechtlichen Mitteln
sanktioniert werden kann. Schlieflich hat die Enquéte-Kommission eine Bilanz der
Rehabilitierung von Opfern nach den SED-Unrechtsbereinigungsgesetzen aufgestellt und
die Situation der Opfer bewertet.” (S. 35)
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aus DDR-Sichtweise sogar eine Auszeichnung. In der Folgezeit unterstiitzte
die LPG die Trachtengruppe auch finanziell und nahm die Darbietungen
dafiir auch vielfach in Anspruch. Nun wurde auch z.B. der Speisesaal der
LPG der Trachtengruppe fiir die Proben zur Verfiigung gestellt. Dort stand
auch ein Klavier, auf dem die Lieder und Téinze jetzt begleitet werden
konnten. Bisher geschah das nur auf Gitarre und Akkordeon. Waren in der
LPG Giéste aus dem Ausland zu Besuch (z.B. aus RuBland, China und
Argentinien), wurden auch sie von der Trachtengruppe mit einem

Programm erfreut.

| &
'I.II LI s

QBERDORLA

Abb. 79: Auch die Jugend ist in der Trachtengruppe vertreten.

Am 29. Jahrestag der DDR (1978) erhielt die Trachtengruppe Oberdorla
die Auszeichnung ,,Ausgezeichnetes Volkskunstkollektiv.  Der Titel
,» I rachtengruppe Oberdorla® erhielt nun den offiziellen Zusatz ,,der LPG -
Thomas Miintzer Miihlhausen®“. Auch 1985 wurde die Trachtengruppe
ausgezeichnet, diesmal vom Kreiskabinett fiir Kulturarbeit in Miihlhausen.
Die Folkloregruppe Oberdorla erreichte mit ihren Darbietungen das
Pradikat ,,Mittelstufe sehr gut®.
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Die LPG ,,Thomas Miintzer Miihlhausen stellte der Trachtengruppe
giinstig ihre Fahrzeuge zu besonderen Auftritten zu Verfiigung. Die
Trachtengruppe war also das Aushéngeschild der LPG und wurde auch zu
werbewirksamen Zwecken eingesetzt. Ohne die Hilfe der LPG hitte die
Trachtengruppe Oberdorla ein viel schlechteres ,,Uberleben in der DDR
gehabt und wire sicher nicht einmal mehr geduldet worden. Der
Trachtenverein Oberdorla war die Kulturgruppe der LPG ,,Thomas
Miintzer*, einer ,,Vorzeige-LPG* in der DDR.

Abb. 80: Die Trachtengruppe Oberdorla 1979 beim

Thomas-Miintzer-Fest in Mithlhausen.

Probleme aus staatlichen Vorgaben
Das Interesse an der Trachtengruppe Oberdorla bestand nicht nur auf
regionaler Ebene. Das Fernsehen der DDR war 1984 in seiner
volkstiimlichen Musiksendung , Alles singt“ an einem Beitrag der
Trachtengruppe Oberdorla interessiert (Vgl. dazu Anhang 7.7.). Der Leiter
der Trachtengruppe, Walter Karmrodt, berichtete von folgenden
Komplikationen wihrend der Dreharbeiten. Bei den Aufnahmen sollten
von den Mitgliedern der Trachtengruppe die Ketten mit den Kreuzen, die
fester Bestandteil der jlingeren Vogteier Festtagstracht sind, abgelegt
werden. Kreuze hatten in der atheistischen Ideologie der DDR nichts zu

suchen. Aber die Trachtengruppe weigerte sich. Entweder sind die Kreuze
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ein Teil der Tracht und werden auch dazu getragen, oder die Gruppe verlaf3t
sofort die Aufnahmen zu der Fernsehsendung. Der Aufnahmeleiter fand
folgenden KompromiB: die Kreuze durften umbehalten werden, mufiten
aber so getragen werden, damit sie nicht im Fernsehen zu erkennen waren.
Dies ist nur ein Beispiel fiir die ,,Duldung® der Trachtengruppe Oberdorla
in der DDR-Zeit. Viele weitere Situationen lielen sich anfiigen.

Aber trotz alledem kann das Verhalten der Oberdorlaer Trachtengruppe
nicht als Widerstand gegen den DDR-Staat angesehen werden. Die
Mitglieder der Trachtengruppe legen darauf sehr groen Wert. Auch die
Mitgliedschaft in der Trachtengruppe hatte nichts mit politischer
Uberzeugung oder Kritik am Fiihrungsstil der DDR-Regierung zu tun. In
einigen Publikationen, die nach dem politischen Umbruch in der DDR
erschienen sind, werden solche Situationen riickblickend falsch dargestellt.
3% Die Trachtengruppe Oberdorla hat sich mit den staatlichen Vorgaben
arrangieren miissen und sich aber gleichzeitig Freirdume zur individuellen
Gestaltung ihrer Auftritte (mit Kreuzen als Bestandteil des
Trachtenschmucks) vorbehalten.

Sicher haben sich einige Personen in der DDR auch aus Opposition der
Geschichte und Kultur der eigenen Heimat zugewandt, aber auch hier kann
nicht verallgemeinert werden. Wurden die Gedanken eines Widerstandes
oder Unbehagens gegeniiber der DDR-Regierung o6ffentlich geduBBert, oder
bestand nur der Verdacht eines Aufbegehrens, kamen diese Personen aus

365

politischen Griinden in Haft. > Niemand konnte sich also in der DDR eine

364 Moritz, M. / Demme, D.: Der ,,verordnete* Frohsinn (wie Anm. 330), 7:

»--- 30 gesehen ist das verstirkte Zuriickgreifen auf das regionale volkskulturelle Erbe
gleichsam als ein Ausdruck eines wachsenden Unbehagens und schlieBlich Aufbegehrens
gegen eine von oben verordnete Kulturpolitik, gegen staatlichen Zentralismus zugunsten
des regional Eigenstindigen zu werten, der vermutlich bei den Akteuren ungleich groBer
war als bei den Rezipienten.*

Diese These trifft nicht fiir die Oberdorlaer Trachtengruppe zu!

3% Inhaftierung als politischer Hiftling erfolgte nach § 106 DDR-Strafgesetzbuch (StGB)
wegen ,,Staatsfeindlicher Hetze* oder nach § 214 DDR-Strafgesetzbuch (StGB) wegen
,.Beeintrachtigung staatlicher oder gesellschaftlicher Tatigkeit®.
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Verhaltensabweichung von den politischen Vorgaben ungestraft leisten. >

Gegen ,,feindlich-negative™ Gruppen oder Personen setzte das Ministerium

fiir Staatssicherheit®®’ die Strategien der ,,Zersetzung* ein. 3% Tnsbesondere

Vgl. dazu auch: Die Situation der Opfer der SED-Diktatur und ihre Rehabilitierung.

In: SchluBbericht der Enquéte-Kommission ,,Uberwindung der Folgen der SED-Diktatur
im Prozel der deutschen Einheit* (wie Anm. 236), 35 - 64:

,Das Ausmal} der aus politischen Griinden erfolgten Inhaftierungen von Menschen in der
DDR ist sowohl fiir die offentliche Bewertung von und den Umgang mit politischer
Repression und Verfolgung als auch zur Verdeutlichung des Unrechtscharakters des
SED-Regimes von erheblicher Bedeutung. Die DDR hat sich bemiiht, das Ausmaf
politischer Straftaten und die Zahl der politischen Héftlinge nicht bekannt werden zu
lassen und hat alle diesbeziiglichen Quellen dem Zugang der Offentlichkeit entzogen. Der
Begriff des ,,politischen Héftlings* durfte im offiziellen Sprachgebrauch nicht verwendet
werden.” (S. 35)

Politische Inhaftierungen wurden zur Durchsetzung und Sicherung der SED-Herrschaft
vorgenommen. Einige weitere Inhaftierungsgriinde waren:

- Landesverriterische Nachrichteniibermittlung (§ 99)

- Landesverriterische Agententdtigkeit (§ 100)

- Ungesetzliche Verbindungsaufnahme (§ 219)

- Offentliche Herabwiirdigung (§ 220)

- Beeintrichtigung der oOffentlichen Ordnung und Sicherheit durch asoziales
Verhalten (§ 249)

Nach realistischen Schitzungen diirfte die Zahl der zwischen 1949 und 1989 insgesamt
aus politischen Griinden Inhaftierten ca. 200 000 - 250 000 Personen umfassen (vgl. S.
36 1.).

366 Fricke, K. W.: Politik und Justiz in der DDR. Zur Geschichte der politischen
Verfolgung 1945-1968. Koln 1979.

Ders. : Opposition und Widerstand in der DDR. Ein politischer Report. K6ln 1984.

Finn, Gerhard : Politischer Strafvollzug in der DDR. K&ln 1981.

367 Fricke, K. W. : Die DDR - Staatssicherheit. Entwicklung, Strukturen, Aktionsfelder.
Koln 1982.

368 SchluBbericht der Enquéte-Kommission ,,Uberwindung der Folgen der SED-Diktatur
im ProzeB der deutschen Einheit™ (wie Anm. 236), 41 f.

In folgendem Zitat (S. 41 f.) soll anhand der Beschreibung der ,,Zersetzung®“ als ein
Beispiel fiir die FoltermaBinahmen des Ministeriums fiir Staatssicherheit aufgezeigt

werden, was mit den Personen passierte, die sich der politischen Diktatur nicht
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unterordneten. Das Zitat fillt absichtlich so ausfiihrlich aus, damit die ganze Hérte und
Unmenschlichkeit der Partei- und Staatsfiihrung in der DDR deutlich dargestellt wird.
,»Wihrend in den fiinfziger Jahren die politische Macht in der DDR mit offenem, auch
physischem Terror durchgesetzt wurde, die Vorgehensweisen gegen politische Gegner
auch noch in den sechziger Jahren sehr drastisch waren, bemiihte sich die Partei- und
Staatsfiihrung der DDR unter Erich Honecker (1971-1989) um den Anschein von
Rechtsformigkeit und Normalitidt. Das Ringen um die internationale Anerkennung, der
Beitritt zur UNO und den Menschenrechtspakten sowie der KSZE - ProzeB spielten
hierbei eine wichtige Rolle, insofern die DDR in diesem Kontext nach Renommee im
Westen und um den Aufbau der Fassade einer Normalitit im eigenen Lande strebte. Auch
wenn seit 1970 noch jéhrlich 5 000 - 6 000 Biirger in die Miihlen politischer Justiz
gerieten, so ersetzten doch zunehmend verdeckte subtile Methoden von Repression die
alte Praxis.

Das MfS (Ministierium fiir Staatssicherheit) bezeichnete diese gegen die innere Stabilitit
der Betroffenen gerichteten Repressionsmainahmen, die in Richtlinien und dienstinternen
Anweisen eine Regelung erfahren hatten, als ,,Zersetzung“. Die Einstellungen und
Uberzeugungen der Repressionsopfer sollten durch MaBnahmen psychologischer
Manipulation erschiittert und ihr widersténdiges Verhalten allméhlich gebrochen werden.
Diese MaBnahmen waren nicht nur individuell, sondern auch gruppendynamisch
angelegt. Das ,,Worterbuch der politisch - operativen Arbeit des MfS* von 1984 definiert
die Zersetzungsmalinahmen als ,Zersplitterung, Lahmung, Desorganisation und
Isolierung feindlich - negativer Kréfte, um dadurch feindlich - negative Handlungen
einschlieBlich deren Auswirkungen vorbeugend zu verhindern, wesentlich
einzuschrinken oder géinzlich zu unterbinden bzw. um eine differenzierte politisch -
ideologische Riickgewinnung zu ermoglichen.”” Bei der ,,Zersetzung™ als ,,spezifische
politisch - operative Methode* handelte es sich um eine strategisch - geplante sowie
konspirativ und lautlos angewandte Kombination von Mafnahmen, die den Betroffenen
iiber den ihm zugefiigten Schaden und seine Verursacher desorientieren sollte. Sie war
auf politische Umstédnde und Situationen zugeschnitten, in denen offene Formen der
Repression wie auch eine strafrechtliche Verurteilung und Inhaftierung nicht moglich
waren oder nach dem Kalkiil des Mfs den Interessen der SED mehr geschadet als genutzt
hitten. So war sie zugleich ein Surrogat fiir die politische Strafjustiz.

MaBnahmen der ,,Zersetzung waren mit einem groBen Aufwand verbunden und wurden
nicht allgemein, sondern nur gezielt gegen politisch unbequeme und politisch -
ideologisch feindliche Personen oder Personengruppen eingesetzt. ...

Die als ,,Zersetzung“ bezeichneten Malinahmen waren vielfdltig und individuell auf die

Betroffenen abgestimmt. So ging das MfS davon aus, da3 ein ,,Verdadchtiger”, der iber
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Personen, die Ausreiseantrage gestellt hatten, Gruppen von Jugendlichen
(Skinheads oder Punker) aber auch bestimmte Kiinstler- und Kirchenkreise
waren Gegenstand solcher Mallnahmen. Jeder Mensch, der dem entgehen
wollte, muflte sich den Vorgaben der DDR-Regierung uneingeschriankt
anpassen. So auch die Oberdorlaer Trachtengruppe. Thre Tétigkeiten und
Auftritte in der DDR - Zeit waren natiirlich stark eingeschrinkt. Zwar
konnten Reisen in das sozialistische Ausland unternommen werden, aber
zum anderen Teil Deutschlands war jeder Kontakt verboten. Auch hier
treten wieder Probleme bei der Aufarbeitung der DDR-Geschichte auf.
Marina Moritz schreibt dazu: ,,Allein die reale Aussicht, auf diesem Wege
ins Ausland, gar ins westliche reisen zu konnen, iibte einen starken Anreiz
aus.“ °* Die Wirklichkeit sah anders aus: niemand durfte 6ffentlich auch
nur den Wunsch dullern, einmal ins westliche Ausland fahren zu wollen.
Allein der Gedanke daran wurde mit ,,Republikflucht” in Zusammenhang
gebracht und bestraft. Im Nachhinein werden viele Situationen aus der
DDR-Zeit entschirft dargestellt. Redewendungen wie ,,so schlimm war das
alles nicht* oder ,,es gab schon Mittel und Wege* tauchen jetzt auf. Ganz

wichtig fiir die Aufarbeitung der DDR ist dabei, wer heute solche

langere Zeit mit einer bestimmten Intensitét berufliche und gesellschaftliche Miflerfolge
erlebt, psychisch strak belastet wird, was schlie8lich zur Erschiitterung oder zum Verlust
seines Selbstvertrauens fithren wiirde. Die Wirkung der angewandten Mallnahmen ist in
den Unterlagen zu den ,,Operativen Vorgédngen™ dokumentiert. Dort ist niedergelegt, daf3
die ,bearbeitete Person Resignationserscheinungen zeige und sich mehr und mehr
zurilickziehe, daf sie nachts nicht mehr ruhig schlafen kénne oder nervlich angegriffen
sei. Neben nervosen Angstzustdnden und reaktiv - depressiven Verstimmungen sind als
eine besonders gravierende Folge der im Zusammenhang mit ,,Zersetzungsmaf3inahmen
vom MIfS geschaffenen Atmospére des MiBtrauens, der Verunsicherung menschlicher
Verhaltensweisen und von personlicher Isolation einzelner Menschen verstérkte suizidale
Tendenzen anzutreffen, die offenbar bei massiv ,,operativ bearbeiteten” Personen vom
MI(S billigend in Kauf genommen worden sind. Die Desorientierung iiber Schaden und
Verursacher bei den Betroffenen war fester Bestandteil des Erfolgsrezeptes der
Zersetzung®.

3% Moritz, M. / Demme, D.: Der ,,verordnete* Frohsinn (wie Anm. 330), 6.
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AuBerungen verlauten 148t. Die Opfer aus DDR-Zeit ganz bestimmt nicht!
Dabei sollte man aber immer im Auge behalten, da8 die SED-Regierung
eine duflerst brutale, menschenunwiirdige und geféhrliche Diktatur in der
DDR darstellte - alles war blutiger Ernst und keine Spielerei! Besonders bei
Gruppenaktivititen in der DDR wurde streng darauf geachtet, daf3 keinerlei
Kontakte zu westlichen Vereinen oder auch einzelnen Personen gekniipft
wurden. Hatte sich herausgestellt, dafl z.B. eine Folkloregruppe nur zum
Ziel hatte, mit ihren Auftritten nach ,,dem Westen* zu gelangen, wire die
SED-Regierung sofort eingeschritten, hitte die Gruppe aufgelost und die
Mitglieder bestraft. Die SED-Diktatur hatte die Menschen in der DDR
schon so weit ,,erzogen®, daf} sie sich mit vielen Dingen begniigten und
zufrieden gaben. Sie hatten ja auch keine andere Wahl. Heute ist das schon
kaum mehr vorstellbar. Die Politiker streben ein vereintes Europa an, der
Wirtschaft und auch Einzelpersonen steht die ganze Welt offen, Reisen
konnen in die entlegensten Gebiete der Erde unternommen werden. In der
DDR dagegen bestand die Welt nur aus den ,sozialistischen
Bruderstaaten®, mit denen man ,.Solidaritat ubte* und
,Freundschaftsbesuche® untereinander veranstaltete. Das war DDR-Alltag.
Wer in der DDR iiberleben wollte, muflte sich damit arrangieren. Deshalb
fuhr die Trachtengruppe Oberdorla z.B. nach Polen, in die Wojewodschaft
Kaliz. Die dortige LPG ,Neue Welt“ war die Partner-LPG der LPG
»Thomas Miintzer Miihlhausen. Die Vogteier Trachten wurden also auch
im sozialistischen Ausland gezeigt und die Trachtengruppe erfreute mit
thren Tédnzen und Liedern auch die Menschen in Dorfern und Stidten

fernab der Heimat.

Aufgaben und Ziele der Oberdorlaer Trachtengruppe
In der DDR-Zeit waren die Zielsetzungen und Bestrebungen der
Trachtengruppe Oberdorla schon genau definiert (Vgl. Anhang 7.8.):
1. Es ist die Aufgabe der Trachtengruppe, die wertvollen, teilweise
200 Jahre alten Original - Trachten zu erhalten und noch vorhandene

Einzelstiicke zu sammeln.
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2. Das von Biirgern der Vogtei geschaffene Liedgut zu veroffentlichen

und die Ténze zu zeigen.

3. Die Mundart der Vogtei zu pflegen und der Jugend weiterzugeben.

4. Die Arbeit mit der Jugend ist Hauptaufgabe der Gruppe. *"°
Diese vier Punkte sollen hier noch genauer erldutert werden. Im Punkt 1
wird zuerst noch einmal die Motivation der Mitglieder erklart, die Besitzer
der historischen Trachten sind und das auch die ganze DDR-Zeit hiniiber
waren. Die Trachten in der Vogtei wurden nie enteignet oder abgegeben.
Allerdings gab es zu DDR-Zeit Bestrebungen vom Folklorezentrum in
Erfurt, alle Trachten, die noch in den Bezirken Erfurt, Suhl und Gera
vorhanden waren, an einer zentralen Stelle zu sammeln und aufzubewahren.
Viele Folkloregruppen wurden deshalb aufgefordert, die Trachten nach
Erfurt abzugeben. Leider 146t sich dariiber genaueres nicht in Erfahrung
bringen. Die Trachtengruppe Oberdorla behielt ihre Trachten vor Ort. Jeder
bemiihte sich, seine Tracht zu pflegen, erhalten und gegebenenfalls auch
kleinere Ausbesserungsmalnahmen, wenn ndtig, vorzunehmen. Die
Erfiillung von Punkt 2 gestaltete sich schon schwieriger. In der DDR war es
sehr schwierig, Liederblicher oder &hnliches zu verdffentlichen. Die
Abteilung Kultur verhinderte immer wieder die Herausgabe von
Liederbiichern mit Vogteier Heimatliedern. Erst 1989 erhielt die
Oberdorlaer Trachtengruppe von Gerhard Miiller, dem damaligen
Bezirksvorsitzenden der SED, eine Anfrage zur Gestaltung und
Veroffentlichung eines Liederbuches. Nun erteilte auch die Abteilung fiir
Kultur ihre Erlaubnis. Kurz darauf setzte aber der politische Umbruch ein
und es kam leider nicht mehr zur Zusammenstellung des Liederbuches.
Nach dem Urteil der Verfasserin ist in Punkt 2 nicht unbedingt die
Veroffentlichung der Vogteier Lieder im Sinne eines Buches gemeint,
sondern die mundartlichen Lieder sollten der Offentlichkeit prisentiert,

gesungen und so tradiert werden. Die Mitglieder der Oberdorlaer

0 Vgl. Anlage 7.8.: Arbeitsplan der Trachtengruppe Oberdorla der LPG
Pflanzenproduktion ,,Thomas Miintzer Miihlhausen 1982.
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Trachtengruppe besaflen in der DDR-Zeit und besitzen noch heute jeder
eine selber zusammengestellte Liedermappe, in der sie auf einzelnen
Zetteln die Vogteier Heimatlieder zusammengetragen hatten. Das
Repertoire der Oberdorlaer Trachtengruppe greift hauptsdchlich auf die in
der Vogtei beheimateten Mundartdichter zuriick. Viele Lieder und Gedichte
stammen von Hermann Herwig und Heinrich Erdmann (1870-1957). Sie
wurden in der DDR und werden auch heute noch in der fiir die Vogtei
typischen Mundart vorgetragen. Die Lieder wurden mit der Hand
abgeschrieben und so weitergegeben. Vom heutigen Stand der Technik darf
man dabei nicht ausgehen. In der DDR waren Kopierer oder
Vervielfiltigungsgerite jeder Art verboten. Der Besitz wurde bestraft. Auch
Computer standen in der Zeit nicht zur Verfiigung. Die Mitglieder der
Oberdorlaer Trachtengruppe griffen aber auch auf Verdffentlichungen aus
der Zeit von 1940 - 1942 zuriick. Damals entstanden 3 Liederbiicher mit
Liedern aus der Vogtei:

- ,,Schnorren, Schnelln und aale Kamelln. Drollige Dichtung in Vogteier

« 3" Dieses Liederbuch wurde von Oberdorlaer Mundartdichter

Mundart.
Heinrich Erdmann 1940 (im Krieg) im Selbstverlag veroffentlicht.

- ,,Heimat-Lieder und andere Lieder fiir dreistimmigen Kinderchor vertont
und gesetzt von Oskar Dorre (Rektor in Oberdorla)“. Herausgegeben 1941.

[13

- ,,Vogtoier Humor.“ Dieses Buch enthélt auch mundartliche Dichtungen
und wurde 1942 von Heinrich Erdmann herausgegeben. Walter Karmrodt,
der Leiter der Oberdorlaer Trachtengruppe berichtete mir, dafl dieses Buch
im Krieg oft an die Soldaten an die Front verschickt wurde.

In der DDR wurden vom Bezirkskabinett fiir Kulturarbeit Erfurt und vom
Thiiringer Folklorezentrum ,,Alte Thiiringer Volkslieder* (Heft 1-4)
verdffentlicht. Darin sind aber keine Volkslieder der Vogtei enthalten.

In den Verdffentlichungen von Heinrich Erdmann und Oskar Dorre finden

sich viele Lieder, die Heimatliebe und -verbundenheit zum Ausdruck

31 Schnorren, Schnelln und aale Kamelln“ kann mit ,,Geschichten, Liigen und alte

Erzdhlungen* iibersetzt werden.
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bringen, z.B. das Heimatlied, Mein liebes Dorla, An minne Vogtoier, Die
Vogtei. Der Text des Liedes ,,.Die Vogtei®, das zwar nicht in der Vogteier
Mundart geschrieben ist, aber bei fast jedem Auftritt der Oberdorlaer
Trachtengruppe gesungen wird (auch in der DDR-Zeit), soll an dieser Stelle
aufgefiihrt werden. Da die Vogteier Mundart fiir AuBBenstehende schwierig
zu verstehen ist, singt die Trachtengruppe Oberdorla bei Auftritten
aullerhalb der Vogtei auch viele Lieder, die nicht in Mundart geschrieben
sind.

Die Vogtei *’

Drei Dorfer liegen im Thiiringerland

im Thal vor des Hainichs 6stlichem Rand;

stets schicksalverbunden waren die drei:

das ist die alte, liebe Vogtei,

das ist die alte liebe Vogtei.

Drei Quellen entspringen ein Bach zumal,
der sieben Miihlen mul} treiben im Tal;

so fleiflig sind auch die Leute dabei

dort in der alten, lieben Vogtei;

dort in der alten, lieben Vogtei.

Drei Linden stehen in einem Ring,

da sprachen die Alten das Recht beim Thing
und brachen Verbrechern den Stab entzwet
dort in der alten, lieben Vogtei,

dort in der alten, lieben Vogtei.

Drei Herren maliten dann Rechte sich an;

doch zwangen sie nicht als Untertan

372 Geschrieben von Hermann Herwig , vertont von Oskar Dorre am 08.02.1938.



trotz Einquartierung und Tyrannei
die stolze, alte, freie Vogtei;

die stolze, alte, freie Vogtei.

Drei Ménner gingen zum Kaiser nach Wien:
als Schiitzer des Rechtes riefen sie ihn;
doch er verh6hnte den Hilfeschrei

der maBlos gequilten, treuen Vogtei,

der maBlos gequilten, treuen Vogtei.

Drei Eicheln am griinen Zweig aus dem Hain:
das alte Wappen soll Sinnbild sein;

denn wie die Eichen, knorrig und frei,

so stand und bewahrte sich die Vogtei;

so stand und bewahrte sich die Vogtei.

Drei Dorfer mit groBer Vergangenheit;
sie sind auch fiir alle Zukunft bereit.
Mein Heimatdorfe ist mit dabei.

O, bleib dir nur treu, du liebe Vogtei.

O, bleib dir nur treu, du liebe Vogtei.

A 7 —4

Abb. 81: Die Oberdorlaer Trachtengruppe beim Singen.
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Die Oberdorlaer Trachtengruppe singt bei ihren Auftritten aber nicht nur
Heimatlieder, sie fiihrt auch viele Tanze auf. Diese sind besonders bei den
Kindern sehr beliebt. Auch sie sind in der Vogtei entstanden. Von
Generation zu Generation werden sie weitergegeben. Auch dafiir gibt es
keinerlei schriftliche Uberlieferungen, die Tinze leben in den Erinnerungen
der Leute aus der Vogtei.

Die Trachtengruppe Oberdorla bemiihte sich auch (wie im Punkt 3
geschrieben steht), die in der Vogtei Dorla gesprochene Mundart zu
erhalten und an die Jugend weiterzugeben. Bis heute wird das ,,Vogteier
Platt noch gesprochen, auch in der Zeit der DDR, und nicht nur von den
alten Bewohnern. Auch die Kinder erlernen von den Eltern und Grofleltern
das ,,Platt”, wie die Mundart umgangssprachlich bezeichnet wird. Leider
gibt es auch hier keine Zusammenstellung, die sich in allen Einzelheiten der
Vogteier Mundart widmet. Sie unterscheidet sich von allen Dialekten, die
im Umkreis der Vogtei Dorla gesprochen werden. Auch besitzt das
Vogteier ,,Platt viele eigene Bezeichnungen fiir manche Worter, z.B.
werden die Hauben der Trachten auf ,,platt™ als ,,Bitzen‘ bezeichnet.

Zu einer besonderen Aufgabe hatte es sich die Trachtengruppe Oberdorla
gemacht, die Liebe zu ihrer Heimat und ihren Trachten auch an die Jugend
weiterzugeben. Viele Mitglieder der Trachtengruppe nahmen schon ihre
kleinen Kinder zu den Auftritten mit. Die Kinder erhielten also von klein
auf eine Beziehung zu der Trachtengruppe und den Trachten. Auch heute
noch singen die Kinder selber Lieder, sagen Gedichte auf oder fiihren
Ténze vor. Die Jungendarbeit der Trachtengruppe Oberdorla wurde in der
DDR-Zeit von der SED-Regierung durchaus positiv gewertet und
unterstiitzt. Denn auch die Jugend sollte schon frith an eine eigene

kiinstlerische Betitigung herangefiihrt werden. *”

373 ygl. Gesetzblatt der Deutschen Demokratischen Republik. Berlin, 11. Oktober 1973.
Teil I Nr. 46: Konzeption fiir die Entwicklung des geistig - kulturellen Lebens auf dem
Lande (wie Anm. 328), § 8: Zur Gestaltung des kulturellen Lebens der Jugend in den

Landgemeinden:
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Die Trachtengruppe Oberdorla war immer, auch in der DDR - Zeit, an der
Ausgestaltung und Organisation regionaler Feste beteiligt.  Diese
Aktivitdten wurden vom Staat nicht verboten, denn laut DDR - Gesetz ,, ist
die Wirksamkeit des kulturellen und kiinstlerischen Volksschaffens im
Alltag und bei der Gestaltung von Hohepunkten in den Gemeinden und

. . . 374
Betrieben weiter zu erhohen.*

Die Menschen in der Vogtei behielten sich so viele Freirdume in der
sozialistischen Ideologie vor. Sie sammelten ihre jahrhundertealten
Trachten, sprachen ihre eigene Mundart, fiihrten ihre Lieder und Ténze auf
- von alledem konnte sie auch eine Gesellschaftsform wie der Sozialismus

in der DDR nicht abhalten.

Die Vogteier Tracht als Bestandteil des Brauchtums
Die Pflege der historischen Trachten war in der Vogtei auch eng mit der
Pflege des Brauchtums verbunden. Einerseits gestaltete die Trachtengruppe

Oberdorla zahlreiche Feste und Feiern des Lebens- und Jahreskreises aus,

,.Die sozialistische Jugendpolitik auf kulturellem Gebiet hat in Ubereinstimmung mit dem
Jugendgesetz der DDR zum Ziel, das Streben der Jugend nach Kunsterlebnissen, eigener
kiinstlerischer Betdtigung und umfassender Nutzung der vielféltigen Mdoglichkeiten fiir
eine kulturvolle sozialistische Lebensweise allseitig zu fordern. Es gehort zu den
Aufgaben der jungen Generation, aktiv an der Gestaltung von Kultur und Kunst
mitzuwirken.” (S. 484)

™ ebenda, 481 —485: §5: Das kulturelle und kiinstlerische Volksschaffen.

Das Gesetz gibt auch Auskunft zum Inhalt der folkloristischen Darbietungen: ,,Die
Errungenschaften unserer sozialistischen Gesellschaft, die Liebe zur Heimat, die
unverbriichliche Freundschaft und Gemeinsamkeit mit der Sowjetunion und den anderen
Landern der sozialistischen Staatengemeinschaft, der Kampf gegen den Imperialismus
sowie die Solidaritéit mit den um Freiheit und Unabhéngigkeit ringenden Volkern sollen
verstirkt Gegenstand volkskiinstlerischer Gestaltung in Programmen, Ausstellungen u.a.
Beitrdgen sein. Dazu gehort auch die Pflege der humanistischen Traditionen. Es gilt
insbesondere, mehr junge Arbeiter und Genossenschaftsbauern fiir die kulturelle und
kiinstlerische Betdtigung zu gewinnen und besonders die in der Schule erworbenen

kiinstlerischen Kenntnisse und Interessen der Schiiler kontinuierlich weiterzufithren.
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z.B. Taufe, Konfirmation, Hochzeit, Goldene Hochzeit, Advent,
Weihnachten, andererseits waren die Trachten auch fester Bestandteil
bestimmter Brauchhandlungen, z.B. an Pfingsten und Kirmes. Das war auch
in der Zeit der DDR so. Die Brauchtumspflege wurde also im
Sozialismus nicht unterbrochen. Es kann hier von einer Kontinuitét
gesprochen werden. Allerdings gab es von staatlicher Seite immer wieder
Schwierigkeiten, so mufiten z.B. Umziige oder Génge durch das Dorf
polizeilich angemeldet werden (z.B. an Flurweihe). Die Genehmigung
wurde oft erst am selben Tag der Veranstaltung erteilt. Aber die Vogteier
setzten sich fiir ihr Brauchtum auch in der DDR-Zeit ein und erreichten, daf3
es bis heute nicht untergegangen, sondern weiterhin gepflegt und tradiert
wird. Einen groBen Anteil daran hat natiirlich die Trachtengruppe
Oberdorla.

An dieser Stelle sollen nun zwei Brauchtumsfeste aus dem Jahreskreis,
Pfingsten und Kirmes, ndher vorgestellt werden, die zwar nicht direkt mit
der Trachtengruppe Oberdorla in Verbindung stehen, wohl aber mit den
Vogteier Trachten. Sie werden in allen drei Dorfern der Vogtei, Oberdorla,

Niederdorla und Langula gefeiert (und auch in den umliegenden Orten).

Pfingsten "
Das Pfingstfest stellt in der Vogtei Dorla einen Hohepunkt der
Brauchtumsfeiern dar. Es erstreckt sich iiber mehrere Tage und unterliegt
einem strengen Ablauf. Am Donnerstag vor Pfingsten wird die ,,Rechnung
angetrunken®. Dazu bilden sich im Ort zwei Rechnungen, zwei Gruppen
aus je 20 — 30 Pfingst- oder Rechnungsburschen mit den dazugehorigen
Maidchen. Sie schlugen in beiden Gasthidusern des Ortes ithre Hauptquartiere
auf. Jede Gruppe wihlt einen ,,Anfiihrer”, den Platzmeister, fiir den der

Biirgermeister die entsprechende Ehrendame aussuchte.

37 Diese detailierten Schilderungen iiber das Pfingstfest in der Vogtei Dorla verdanke in
Paul Karmrodt aus Oberdorla, der als Heimatforscher dariiber genau Auskunft geben

kann.
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Die Rechnungen sind die Tragergruppe der Dorfbrauche im ganzen Jahr,
besonders aber an Pfingsten und Kirmes.

Am Pfingstsonnabend holen jede Gruppe der Pfingst- oder
Rechnungsburschen eine Maie aus dem nahe gelegenen Hainichwald.
Abends wird diese grofle Birke vor dem jeweiligen Gasthaus aufgestellt, in
dem die Teilnehmer des Pfingstgelages (die Pfingst- oder
Rechnungsburschen) ihren Treffpunkt haben. Uber Nacht muB sie bewacht
werden, denn beide Rechnungen versuchen, sie sich gegenseitig zu stehlen
oder zu beschidigen. Der Festgottesdienst findet am Pfingstsonntag, meist
um 10.00. Uhr, statt. Am Nachmittag des 1. und 2. Pfingsttages (Sonntag
und Montag) trifft sich die Dorfjugend unter den uralten Linden auf dem
Dorfanger zum Tanz. Die Platzmeister er6ffnen mit den Ehrendamen den
Angertanz. Platzmeister, das sind die gewdhlten Vorsteher des
Pfingstgelages, sie sind durch ein Blumenstrduf3chen am Jackenrevers zu
erkennen. Die Musikstiickchen sind recht kurz, damit jeder Bursche mit
vielen Médchen tanzen kann. Die Dorfbewohner bestaunen die festlichen
Kleider der Pfingstmddchen. Am 2. Pfingsttag morgens werden die
Langschlédfer des Pfingstgelages eingefangen. Sie werden auf eine Leiter
gebunden, angeschwirzt und zur jeweiligen Freundin gebracht, die ihren
Freund mit Wasser und Seife wieder sdubern darf. Diese Prozedur ist
natiirlich mit allerlei Gespd6tt und SpéBen verbunden. Um 9.00. Uhr beginnt
dann die Spritzenprobe der Feuerwehr. Bei dieser Ubung miissen die
Pfingstburschen thren Mut beweisen und gegen den starken Wasserstrahl
der Spritze ankdmpfen. Die Dorfbevolkerung feuert dabei die Burschen mit
lauten Rufen an. Eine Stunde nach der Wasserschlacht beginnt die
stundenlange Umfahrt des Schdffimeiers (oder SchoBmeiers) durch das Dorf.
Diese Figur wurde schon im Abschnitt ,,Beispiele einer lebendigen
Festkultur in der Zeit der DDR* dieser Arbeit ausfiihrlich beschrieben.

Am Tage nach Pfingsten tritt eine weitere symbolische Figur in die Reihe
der Vogteier Pfingstbrauche, der Strohbdr (vgl. auch Abschnitt ,Beispiele
einer lebendigen Festkultur in der Zeit der DDR*). Ein Bursche wird vollig

in Stroh gehiillt, auf dem Kopf trigt er eine Barenmaske. So wird der
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Strohbdr an einer Kette durch das Dorf gefiihrt. In Eisenach wird der
Strohmann als Symbol des Winters beim Fest des ,,Sommergewinns‘
verbrannt. Der Vogteier Strohbdr symbolisiert vielleicht den an die Kette
gelegten Winter. Seine Bezwinger erhalten von den Bewohner des Dorfes
Gaben. Die Burschen des Gelages fiihren den Strohbdren zu den
Pfingstmddchen, den Tanzpartnerinnen beim Pfingstfest. Wie auch beim
Schofpmeier wird hier beim Strohbdaren die Identitit des Burschen im
Inneren streng gehiitet. Bei den Méadchen erhalten die Burschen fiir ihren
FleiB3 beim Tanzen Eier, Wiirste, Zigaretten und einen Umtrunk, der an Ort
und Stelle eingenommen wird. Die Wiirste werden dann an einem
Wurstkniippel offen durch das Dorf getragen. Ein Teil der Schuljugend
begleitet den Strohbédren. In der Zeit nach Pfingsten treffen sich die
Pfingstburschen und -médchen noch 6fter zu kleineren Feiern. Erst wenn
die Pfingstmaie umlegt wird, ist fiir die Jugend das verldngerte Pfingstfest
zu Ende. Dann wird die Rechnung gemacht. Rechnung, weil alle Jungen
des Gelages alle Unkosten, Getrinke und Musik gemeinsam bezahlen. Die
Midchen leisten einen freiwilligen Beitrag zur Rechnung. Von den
Bewohnern der Vogtei wird das gesamte Pfingstfest auch als ,,Rechnung*

. 376
bezeichnet. >’

An diese Reihe der Vogteier Pfingstbrduche hat sich in Langula noch ein
Brauch angegliedert: dort ist es am Pfingstsonntag Tradition, daf3 die
Konfirmanden, die alle in den historischen Trachten gekleidet sind, durch
das Dorf ziehen. (Abb. 82).

Die Trachten, die die Konfirmanden am Pfingstsonntag tragen, bekommen
sie von den Familie aus Langula geliehen, in denen die Trachten auch noch
im Privatbesitz sind. Hier soll noch einmal betont werden, dal} diese
Bréauche auch in der DDR-Zeit gefeiert wurden. Mit wenigen Mitteln wurde

damals das Fest ausgestaltet.

376 Vgl dazu auch: Wihler, M.: Thiiringische Volkskunde (wie Anm. 333), 448.
Wiesigel, A. u. J.: Feste und Brauche in Thiiringen (wie Anm. 340), 65.



279

ey s

30

Die Konfirmanden fiihren
einen langen Festzug an.
Alle singen Lieder in der
Vogteier Mundart. Hinter

thnen wird auf einem

Pferdewagen der
SchoBmeier gefahren
(Abb. 83).

Sie ziehen durch das ganze
Dorf bis vor das Pfarrhaus und
stellen sich auf den Stufen auf.
Dort singen sie auch noch
einige Lieder und der Pfarrer
hilt eine kurze Ansprache

(Abb. 84).

Abb. 84: Aufstellung der Konfirmanden vor dem Pfarrhaus.
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Die Platzmeister, hoch zu Rof3, nehmen auch Aufstellung. Auch sie sind in

der Vogteier Festtagstracht, aber mit Zipfelmiitze, gekleidet (Abb. 85).

Abb. 85: Aufstellung der Platzmeister vor dem Pfarrhaus.

Danach geht der Festzug auf den Festplatz, wo die Konfirmanden noch in
thren schonen Trachten tanzen.

Der Umzug der Konfirmanden in der Vogteier Tracht, die den SchofSimeier
begleiten, bildet jedes Jahr einen Hohepunkt des Festes in Langula. Hier
zeigt sich also, daB die historischen Trachten noch direkt in das
Festgeschehen einbezogen werden. Die Trachten wurden und werden also
nicht nur noch gepflegt, sondern aktiv benutzt und haben ihre feste

Funktion bei den Pfingstbrauchen.

Kirmse

377

Auch zur Kirmes (oder Kirmse) schlieBen sich wieder in der Vogtei

Burschen zu einer Gesellschaft zusammen, das sind die Rechnungs- oder

7Vgl. Herwig, H.: Geschichtliches vom Vogteier Kirchweihfest. In: Miihlhiuser
Anzeiger Nr. 219. 19. September 1933.
Deweiteren:

Wihler, M.: Thiirinigsche Volkskunde (wie Anm. 333), 477-490.
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Angerburschen. Alle Unkosten fiir Musik, Bier und Hammelessen werden
gemeinsam getragen. Die Vorsteher sind bei dieser Gesellschaft auch
wieder die Platzmeister, die durch die Burschengesellschaft gewaihlt
werden. Sie tragen entweder einen Strau3 mit bunten Bandern am Hut oder
an der Jacke. Den Auftakt zur Kirmes bildet das ,,ins Kraut Blasen® am
Samstag abend. Mit Musik ziehen die Burschen auf einen erhéhten Punkt
vor das Dorf. Dort werden mehrere Musikstiicke gespielt und ein altes Lied
gesungen: ,,Gitt heime de 1 Machen, gitt heime de i Machen, dr Fuchs dar
gitt ins Krut. Ha liast de gale Blétter uff und schenkt se sinder Brut.* Oft
gehen auch Kinder mit Lampions mit. Am Sonntag vormittag findet der
Festgottesdienst in der Kirche statt. Nachmittag gegen 15.00. Uhr ziehen
die Burschen mit Musik zum Anger. Hier wird wieder getanzt. Eine sehr
merkwiirdige Person ist hierbei der ,,Einschanker. Er versieht die groberen
Arbeiten wie Reinigen und Biereinschdnken. Er trdgt auf dem Kopf eine
weille Zipfelmiitze, wie sie auch fiir die Mainnertracht typisch ist. In
fritheren Jahren ging es ziemlich streng zu: hatte sich jemand eines
Vergehens schuldig gemacht, durfte es nicht mit auf dem Anger tanzen.
Auch am 2. Kirmestag findet wieder ein Gottesdienst statt, an dem sich
auch die Burschen und die Platzmeister mit ihren Fahnen beteiligen. In
Oberdorla hatten sie frither einen besonderen Sitz in der Kirche im
sogenannten ,,Korb“, einem Vorbau an der Orgelempore, der seit dem
Umbau der Kirche 1901 nicht mehr vorhanden ist. Nach dem Kirchgang
erfolgt die Hammelfahrt oder der Hammelritt (vgl. auch Abschnitt
,Beispiele einer lebendigen Festkultur in der Zeit der DDR*). Voran fahrt
die Musik, dann die Platzmeister mit ihren Fahnen, dahinter ein Wagen mit
dem Metzger und dem geschmiickten Hammel. Danach folgen die
Burschen. Die Burschengesellschaften der drei Vogteidorfer besuchen sich
bei dieser Fahrt dann gegenseitig. Vor den Wohnungen der Biirgermeister

und der Gastwirte wird ein ,,Hoch* ausgebracht. Den Abschluf} bildet dann

Wiesigel, A. u. J.: Feste und Bréuche in Thiiringen (wie Anm. 340), 112, 114, 117.
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die ,,Kirmespredigt“, eine im Reim gehaltene Rede iiber die Begebenheiten
des Dorfes im vergangenen Jahr. In Langula tritt hier eine Besonderheit in
den Kirmesbrduchen auf: das Paar, das die Kirmsepredigt hélt, ist mit der
Tracht bekleidet. Die beiden ,,Gestalten®, die die Kirmsepredigt verlesen,
werden Kommerten (abgeleitet von Johann Martin) und Katterliese
(abgeleitet von Katharina Elisabeth) genannt.

Auch hier hat die Vogteier Tracht wieder ihren festen Sitz und ihre
Funktion bei den Kirmesbrauchen. Zusammen mit dem Brauchtum begleitet
sie die Bewohner der Vogtei durch das ganze Jahr.

Aber die Kirmesbrauche in der Vogtei haben noch lange keine Ende mit der
,Kirmespredigt“. Am Dienstag danach gehen die Burschen der Reihe nach
in die Hauser der Méddchen. Die Musik spielt und die Platzmeister tanzen
zuerst mit den Maddchen. Am Mittwoch wird der Hammel geschlachtet. Am
Donnerstag wird der Braten zubereitet in Form des ,,Geschminks®, einem
Kartoffelgericht, das am Abend unter der Kirmesgesellschaft aufgeteilt
wird. Am darauffolgenden Sonntag wird dann die ,,kleine Kirmes* gefeiert
mit Tanz auf dem Anger. Bei dieser Gelegenheit legen die alten
Platzmeister ihr Amt nieder und die neuen kommen ins Amt. Den Abschlufl
der Kirmes bildet wie beim Pfingstfest auch hier die Rechnungslegung.
Diese beiden Beispiele sollen die Lebendigkeit des Brauchtums in der
Vogtei Dorla verdeutlichen. Brauchtum und Trachten haben die Zeit der
DDR unveréndert iiberlebt und werden natiirlich auch nach dem politischen

Umbruch weiter behitet, gepflegt und tradiert.
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5. Oberdorlaer Trachtengruppe in der Zeit nach der Wende

5.1. Neubeginn der Vereinstitigkeit nach dem politischen

Umbruch 1989

In den spéten 80er Jahren wuchs in der DDR die Mif3stimmung, aufgrund
von Versorgungsmingeln und dem Widerstand der SED-Fiihrung gegen die
Reformpolitik M. Gorbatschows. Als Ungarn 1989 die Grenze zu
Osterreich 6ffnete, begann eine Massenflucht von DDR-Biirgern in die
Bundesrepublik. In Grof3stddten kam es zu Demonstrationen fiir
Demokratie, Meinungs- und Reisefreiheit. Eine tiefe Okonomische,
politische und moralische Krise der SED-Regierung wurde sichtbar. In
Folge dessen verzichtete die SED auf ihr Machtmonopol, ihre gesamte
Fihrung trat zuriick. Die Grenze zur Bundesrepublik und die Mauer in
Berlin wurden am 09.11.1989 gedftnet.

Nach der Wiedervereinigung Deutschlands kniipfte man auch in Oberdorla
schnell Kontakte mit dem benachbarten Bundesland Hessen. Es entstand
eine enge Freundschaft mit der Trachtengruppe Rollshausen aus dem

Schwalm-Eder-Kreis (Abb. 86).

Abb. 86: Die Trachtengruppe Rollshausen aus dem Schwalm-Eder-Kreis.
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Die Tracht der Schwalm soll nun kurz erldutert werden (Vgl. dazu auch
Abb. 119 und 120). Inmitten eines weiten Beckens im Norden des
Vogelsberges befindet sich die Schwalm. Es ist das Gebiet des
Kurhessischen = Berglandes, das sich rechts wund links des
SchwalmfliiBchens, in der Nord-Siid-Erstreckung von Schwalmstadt —
Treysa bis Alsfeld, in der Ost-West-Ausdehnung vom Kniillgebirge bis
Neustadt (Hessen) erstreckt. Das Zentrum bildet die Stadt Schwalmstadt -
Ziegenhain.’”® Gekennzeichnet ist diese Region besonders durch ihren

Trachtenreichtum. Etwa 30 Dorfer umfafite ehemals dieses Trachtengebiet.
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Abb. 87: Karte der Schwalm

Die typische Schwélmer Tracht hat wahrscheinlich ihren Ursprung in
Ungarn und ist durch den Zug der Heiligen Elisabeth von Eisenach nach
Marburg auch in den Schwalm-Eder-Kreis gelangt. Die Schwélmer

entwickelten ihre Kleidung in groBer bauerlicher Vielfalt durch das ganze

7% Weitere Informationen in: Hock, Alfred: Hessen — Land und Leute. Ausgewihlte
Beitrdge zur Landes- und Volkskunde. Maburg 1996. Kap.:.Bemerkungen zur
Landschaftsbezeichnung ,,die Schwalm®, 29-37.
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19. Jahrhundert.””” Nach Margarethe Dieffenbachs Forschungen trugen um
1900 4546 Schwélmerinnen Tracht, um 1930 noch 4246 und 1976 gab es

noch eine Gruppe von 984 Trachtentrigerinnen.’™®

Ders: Das Bild der Schwalm und ihre ,,Entdeckung® im 19. Jahrhundert. In: Der Kreis
Ziegenhain. Stuttgart, Aalen 1971, 85-95.

Retzlaff, Hans: Die Schwalm. Mit Text von Heinz Metz. Berlin / Leipzig 1936.

® In der folgenden Literatur befinden sich weiterfilhrende Erlduterungen und
Abbildungen zur Schwilmer Tracht und Trachten aus anderen Gebieten:

Schwalm, Johann Heinrich.: Wandel der Schwilmer Mode im 19. Jahrhundert. In:
Hessischer Gebirgsbote 40 (1934).

Metz, Heinz.: Das Abendmahlskleid der Schwalm. Stand von 1957. In: Schwilmer
Heimatkalender 1958.

Ders.: Tracht, Sitte und Brauch im Kreis Ziegenhain. In: Der Kreis Ziegenhain. Stuttgart
und Aalen 1971, 96 ff (= Heimat und Arbeit Bd. 3)

Ders.: Beitrige zur Kulturgeschichte der Schwélmer Tracht. Der Schwilmer Brustlappen.
In: Mitteilungen des Geschichts- und Altertumsvereins der Stadt Alsfeld 11 (1971), 20,
317-320.

Ders.: Tracht und Brauchtum in der Schwalm. In: Schwilmer Jahrbuch 1975, 18-26.
Wessel, Emil: Beitrdge zur Volkstracht der Schwalm. In: Hessenland 41 (1930), 37-42.
Helm, Rudolf.: Hessische Trachten. Verbreitungegebiete, Entwicklung und gegenwiértiger
Bestand. Schwilmer Tracht, Hinterlinder Tracht, Marburger Tracht, Tracht der
katholischen Dérfer, Schonsteiner Tracht. Heidelberg 1932.

Ders.: Schnittzeichnungen hessischer Trachten. In: Hessische Blétter fiir Volkskunde 27
(1928), 15-68.

Ders.: Deutsche Volkstrachten aus der Sammlung des Germanischen Museums in
Niirnberg. Miinchen 1932.

Hain, Matthilde: Das Lebensbild eines oberhessischen Dorfes. Von bauerlicher Tracht
und Gemeinschaft. (= Forschungen zur deutschen Volkskunde 1) Jena 1936.

Heinemann, Marianne: Schwilmer Trachten. 16 Aquarelle. Hrsg. Vom Schwélmer
Heimatbund. Schwalmstadt 1977.

SpieB, Karl: Die deutschen Volkstrachten. Leipzig 1911.

Hottenroth, Friedrich: Handbuch der Deutschen Tracht. Stuttgart o.J.

Deutsche Volkstrachten. Mit einer Einfithrung von Josef Diinninger. Berlin o.J.

Liicking, Wolf: Trachtenleben in Deutschland III. Hessen. Einfiihrung von Matthilde
Hain. Berlin 1959.
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Besonderes Merkmal der
Festtagstracht der Frauen
in der Schwalm sind die
kurzen, in  mehreren
Lagen tibereinander
getragenen Rocke, die
ganz anders gestaltet sind
als die Rocke der
Vogteier Tracht.

Abb. 88:

Schwilmer Kirmestracht.

Abb. 89: Rocke der Schwilmer

Kirmestracht.

Durch mehrere Unterrdcke
wirkte der oberste Rock
aufgeblaht und erhielt ein
glockenartiges Aussehen.
Auch das weille
Leinenhemd stand eine
Handbreit unter dem
untersten Rock hervor.

Uber das Leinenhemd

wurde um die Taille ein

%0 Dieffenbach, Margarethe: Hessischer Trachtenalltag. Tracht als Spiegel lindlicher
Lebensweisen 1925-1935. Frankfurt a.M. 1983, 33.
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,Biiffel“ (Hiftpolster) getragen, dann folgten drei bis zehn dunkelblaue
Beiderwandtrocke und dariiber der geglinzte Oberrock. Die Rocke waren
numeriert, denn der unterste muflte am lidngsten sein und der letzte am
kiirzesten. Am Rand waren die Rocke ausgenédht (,,geschlingt™), um
fingerbreit unter dem Oberrock hervorzusehen. Man kann sich bestimmt gut
vorstellen, welches Gewicht diese viele Rocke besallen. Sicher wurden die
Rocke deshalb so kurz wie moglich gehalten, um ihre Schwere iiberhaupt
ertragen zu konnen. Bei groflerer Lange wéren sie nicht tragbar gewesen.
Als schick galt im Sinne der Dorfmode, wenn die Rocke von den Hiiften
breit abstanden und wenn sie beim Gehen wippten. Das geschah um so
wirkungsvoller, je mehr Rocke iibereinander getragen wurden. Die Rocke
wurden im Laufe der Zeit immer zahlreicher und kiirzer. Der Oberrock lie3

so die bendhten Sdume der darunter getragenen Rocke oft mit eingestickten

Jahreszahlen hervorschauen. Das galt als wichtiges Zeichen der

Wohlhabenheit.

Typisch  fir die Schwilmer
Kirmestracht sind die roten, reich
verzierten Kappenschniire, die
Bénder der Haube. Sie hingen
rechts und links iiber das Mieder
nach vorn und wurden so
festgesteckt™' (vgl. Abb. 90, 2.
von links und Abb. 88). Uber den
Rocken wurden Schiirzen aus
weillem, blauen oder schwarzen
Leinen getragen (Abb. 90). Auf
Abb. 90 (2. von links) ist auch die

dunkelblaue Leinenbluse der

Abb. 90: Schwilmer Trachten. Brauttracht zu sehen.

' Miche, Brunhilde: Der Tracht treu gblieben. Studien zum regionalen
Kleidungsverhalten in Hessen. Bad Hersfeld 1995.
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Es wiirde zu weit fithren, die Brauttracht der Schwalm an dieser Stelle

, 2
genauer erlduterten. >*

Auf dem Kopf tragen die
Schwélmerinnen das
runde Betzel, ein
Miitzchen mit gesticktem
Deckel.’™ Es  bedeckt
den aufgesteckten
Haarknoten, den Schnatz.
,Jede Frau, die noch
Tracht trdgt, hat ihre
langen Haare behalten
und kdmmt sie in der zur
Tracht gehorigen Frisur,

denn Tracht und Frisur
«384

: sind eine Einheit.

Abb. 91: Schwilmer Kirmestracht. Schwarzseidene Bander
hielten die Haube fest. Sie wurden entweder unter dem Kinn oder auf dem
Riicken zu einer Schleife gebunden, deren Bénder als zwei reich verzierte
»Bétzelschniiren® oder ,,Kappenschniiren herabhingen. Unverheiratete
Maédchen trugen rote Betzel (Abb. 91), die sie mit der Hochzeit ablegten.
Von nun an gehorten schwarze Betzel mit dunkel gesticktem Deckel zu

ihrer Tracht’® (Vgl. Abb. 90).

2 Vgl dazu: Metz, Heinz: Die textile Aussteuer einer Schwilmer Braut. In: Volkswerk
(1942), S. 66-74.

% Fiedler, Alfred: Deutsche Volkstrachten (wie Anm. 1), 46.

*# Weber — Kellermann, 1. / Stolle, W.: Volksleben in Hessen 1970 (wie Anm. 5), 50.

%5 Metz, Heinz.: Beitrige zur Kulturgeschichte der Schwilmer Tracht. Die Schwélmer
Frauenmiitze. In: Mitteilungen des Geschichts- und Altertumsvereins der Stadt Alsfeld 12
(1973), 1, 2-6.

Miiller, Heidi: Festtagstrachten der Schwalm. (= Informationsblétter des Museums fiir

Deutsche Volkskunde Berlin, 914, 22) Berlin 1976.
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Auch hier sind groe Unterschiede zur Vogteier Tracht erkennbar. Die
Haube der Schwélmer Tracht ist viel kleiner, sie bedeckt nur den
aufgesteckten Haarknoten. In der Vogtei dagegen wird von der Haube oft
der ganze Kopf bedeckt. Die schwarzen Seidenbénder der Vogteier Hauben
sind auch viel breiter angelegt.

Auch an der Farbe der Seidenbidnder, mit denen die Festtagstracht verziert
war, und der Kappenschniire (Biander der Haube, die auf Brust oder Riicken
herabhingen) konnte man erkennen, in welcher Lebensphase sich die Frau
in der Schwalm befand: rot war fiir unverheiratete Mddchen bestimmt, griin

gehorte zu den verheirateten, spater bevorzugte man violett (Vgl. Abb. 86).

Fiir das hohe Alter und
fiir Trauer war
schwarze Kleidung
vorgeschrieben  (Abb.
92). Die Vogteier
Trachten lassen eine
solche Differenzierung
nicht zu. Grin und
violett sind zwar auch
hier die bevorzugten
Farben, aber sie konnen

nicht generell einer

Altersgruppe

Abb. 92: Schwilmer Trachten.

zugeordnet werden.
Uber dem weiBen Leinenhemd trigt die Schwilmerin an Festtagen das
Knoppding oder Kneppding, eine Art Mieder aus festem, gefiittertem Stoff,
dessen Besonderheit in einem herzférmigen, enggekndpften Einsatz besteht.
A. Kretschmer beschrieb das Mieder folgendermallen: ,,Den Oberkorper

deckt ein hohes Leibchen von Wolle oder Sammet in schwarzer Farbe; auf
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der rechten Seite der Brust wird es durch eine Reihe bunter, verzierter
Knopfe, welche sich vom Giirtel aus im Bogen nach der Hohe ziehen,
geschlossen. Ein roter Vorstof3, der das aufgenéhte schwarze gemusterte
Sammetband begrenzt, auf welchem die Knopfe stehen, bezeichnet die
Seite, wo das Mieder zugeknopft wird. Die Reihe Knopfe entgegengesetzter
Richtung, durch einen schwarzen Vorstol bezeichnet, sind nur der
Symmetrie wegen da. Die Knopflocher sind farbig.“’® Die Mieder der
Vogteier Frauentracht sind vollig anders gestaltet. Hier wird eine
Miederform bevorzugt, die auf der Vorderseite mit ,,Fingern® (Riegeln)

geschlossen wird.

Ein seidenes Halstuch wurde zur Schwélmer Tracht im Nacken gebunden.
Die Vogteier Frauen bevorzugten seidene Brust- oder Schultertiicher, die
grofler waren als die Halstiicher der Schwilmer Tracht. Die Enden dieser
Schultertiicher wurden in der Vogtei unter die Riegel des
Miederverschlusses geschoben.

Zusitzlich wurde um den Hals eine doppelreihige Bernsteinkette gelegt, der
Stolz jeder wohlhabenden Schwilmer Bauernfamilie. Sie wurde
umgangssprachlich Krdllen, also Korallen, genannt. Dazu gehorte noch eine
griine Glasperlenkette.*®’

Zur Festtagstracht der Frauen gehorten auch weille, selbstgestrickte
Striimpfe, die zahlreiche unterschiedliche Muster aufwiesen.**®

Bis heute machen in der Schwalm einige Trachtenschuster die passenden
Schuhe zur Festtagstracht. Denn auch die Schuhe spielen im Leben der
Trachtentrdger eine grofle Rolle, so z.B. bei der Hochzeit. Am ersten Ehetag

vertauschte in der Schwalm die junge Frau die viereckigen

Freudenschnallen auf thren Schuhen mit den ovalen Trauerschnallen, denn

36 Kretschmer, Albert. Das groBe Buch der Volkstrachten. Einleitung von Hans H.
Hofstatter. Eltville 1977, 68.

337 Weber — Kellermann, L. / Stolle, W.: Volksleben in Hessen 1970 (wie Anm. 5), 52.

¥ Strack, Kithe: Vom Strumpf der Schwilmerin. In: Mein Heimatland (Hersfeld) 8
(1928) Nr 13.
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nun hatte der Ernst des Lebens begonnen.® Die Schwilmer
Hochzeitstracht weist viele Besonderheiten zur Festtagstracht auf, aber es
wiirde hier zu weit fiihren, alle Details zu erldutern.

In jedem Schwilmer Dorf gab es, wie auch in der Vogtei Dorla, eine

390

berufsmifBige Strickerin™ (Ndhtersche genannt), die in vorschriftsméfBiger

Vollkommenheit die kunstvollen Stickereien’”' an den Trachten ausfithren
konnte. Aber nicht nur die Tracht der Frauen, auch die Méannertracht™”
wurde mit Stickereien verziert, besonders die Festtagstracht (Abb. 88, 90,
91). Sie wurde durch die militdrische Kleidung des 18. und 19. Jahrhunderts

stark beeinflufit. Nach Retzlaff ist die Farbgebung mit rot, weil3, blau rein

393
h.

militérisc

Der leinene Kittel, der eigentlich
mehr in den Bereich der
Arbeitskleidung gehorte,
avancierte durch besonders reiche
rote  Stickereiverzierung  zur
Festtagskleidung (Abb. 93). Auch
in der Ménnertracht in der Vogtei

findet sich der Kittel wieder.

Abb. 93: Der Kittel der Schwélmer
Festtagstracht der Méanner.

3% Weber — Kellermann, L. / Stolle, W.: Volksleben in Hessen 1970 (wie Anm. 5), 56.

3% Salzmann, Irmgard: Schwilmer Naherinnen. Versuch einer Darstellung ihrer Arbeits-
und Lebenswelt. In: Hock-Festschrift, Marburg 1971.

3 Gombert, Thekla: Bauerliche Stickereien der Schwalm. In: Schwélmer Jahrbuch 1972,
77-79.

392 Wieder, Georg: Die Schwilmer Mannertracht. Ein Beitrag zu ihrer Funktion und zum
heutigen Stand. In: Schwélmer Jahrbuch 1979, 45-56.

393 Retzlaff, Hans und Heim, Rudolf: Hesische Bauerntrachten. Marburg 1949, 5.
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Auf dem Kopf trugen die Burschen zur Festtagstracht schief aufgesetzt die
auch wieder militdrisch anmutende Otterfellmiitze (vgl. auch Abb. 93).
Dazu gehorten auch noch die knappe weillleinene Kniehose, die seitlich mit
Knopfen geschlossen wurde, weille selbstgestrickte Kniestriimpfe und
Schnallenschuhe.

Auf Abb. 88 und 91 ist ein weiters Element der Festtagstracht zu sehen:
eine rote Weste, die Brustlappen genannt wurde. Dazu wurde sonntags der
runde braune Filzhut getragen, der aus der Stadtmode iibernommen wurde.
Die Kirchgangstracht der Ménner (Abb. 86) setzte sich deutlich von der
Festtagstracht ab. Das Kamisol, der wadenlange dunkelblaue Kirchenrock,
wies immer reiche Stickereien am vorderen Saum, an den Taschen und an
der SchoBfalte auf. Auf dem Kopf sall der Drei- bzw. Zweispitz. Dazu
wurden Kniehosen (oft in weil}) und Schnallenschuhe getragen. Gitta Both
stellt somit fest, daB3 sich die Kirchgangstracht an der Herrenmode des 18.
Jahrhunderts orientiert.***

Abschlieflend kann zur Schwilmer Tracht folgendes gesagt werden: Keine
andere hessische Tracht 148t so viele spezielle Formen fiir alle moglichen
Begebenheiten des Lebens erkennen wie die der Schwélmer: die
verschiedenen Farben fiir jeden Altersabschnitt, die zahlreichen
Strickmuster der stets weiBlen Zwickelstrimpfe, die Form der
Schuhschnallen, die Freud und Trauen anzeigen, die gestickten Tanzecken

395
an der Schiirze’™ (,,

396

arm® oder ,,reich® bendht), Schappel und Brett der

Brauttracht”™”. Wer die Sprache der Tracht verstand, konnte sie auch

. 3
entschliisseln.>”’

% Both, G.: Kleidungsverhalten in hessischen Trachtendorfern (wie Anm. 12), 37.

3% Metz, Heinz.: Die Schwilmer ,,Schiirzenecken®. In: Schwilmer Jahrbuch 1972, 43-45.
% Arm und Reich. Schwilmer Brautausstattung um 1930. Begleitheft zu der
gleichnamigen Ausstellung im Marburger Universitditsmuseum. Juni- Dezember 1972.

%7 Dieffenbach, Margarethe: Hessischer Trachtenalltag (wie Anm. 380), 40.

Vgl. dazu weiter:

Schwalm, Johann Heinrich: Die Schwélmer Tracht im Wandel der Jahreszeiten und in

verschiedenen Lebenslagen. Trachtenstudie. In: Hessenland 46 (1935), 138-145.
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Wenn auch die Trachten der Schwalm und der Vogtei Dorla noch so
unterschiedlich sind, eins haben sie jedoch gemeinsam: in beiden Regionen
wurden die mit schmuckvollen Stickereien verzierten Trachten seit
Jahrzehnten in den Familien, die das Brauchtum pflegten, weitergegeben.
Hier entstand auch heute der Wunsch, gemeinsam die gehiiteten ,,Schétze*

vorzufithren

So fand am 29. Juli 1990 in Oberdorla das erste gemeinsame deutsch -
deutsche Trachtenfest statt. Die Trachtenfreunde aus der Schwalm folgten
der Einladung in die Vogtei. Mit Liedern und Tdnzen aus Thiiringen und

Hessen wurde das Fest unter den Bdumen des Angers ausgestaltet.

Abb. 94: Vogteier
und  Schwilmer
Trachten beim
gemeinsamen

Trachtenfest 1990.

Abb. 95:
Gemeinsame Téanze

werden gezeigt.
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Zum ersten Mal waren die Trachten der Schwalm in der Vogtei zu sehen.
Der Leiter der Trachtengruppe Oberdorla Walter Karmrodt berichtete, da3
bei diesem Hessisch-Thiiringischen Trachtenfest 1990 zum ersten Mal nach
45 Jahren wieder das Deutschlandlied auf dem Anger in Oberdorla in aller
Offentlichkeit gesungen wurde. Mit einem frohlichen ,, kommt bal werre*
(kommt bald wieder) wurden die Mitglieder der Schwilmer Trachtengruppe
in Oberdorla verabschiedet.

Immer wieder kam es zu Treffen der beiden Trachtengruppen. Bereits im
August 1990 wurde in Rollshausen ein Trachtenfest anldBlich des
10jahrigen  Bestehens der  Trachtengruppe  Rollshausen/Schwalm
veranstaltet. Die Oberdorlaer Trachtengruppe war auch angereist und wirkte

beim Programm mit.

Abb. 96: Die Vogteier beim Trachtenfest in der Schwalm 1990.

Insgesamt 70 Trachten-, Volkstanz- und Musikgruppen sangen, tanzten,
musizierten, strahlten Frohlichkeit aus. Der Allgemeine Schwalm-Bote vom
21. August 1990 schreibt dazu: ,,Trachten — eine schoner als die andere.*

Sogar die letzte Vogteier Brauttracht wurde bei diesem besonderen Fest

vorgefiihrt (Abb. 97) .
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Abb. 97: Die Vogteier Brauttracht beim Trachtenfest in der Schwalm 1990.

Ebenfalls im Juli 1990 nahm die Oberdorlaer Trachtengruppe an der 34.
Europdischen Jugendwoche auf der Jugendburg Ludwigstein bei

Witzenhausen in Hessen teil.

Abb. 98: Die Oberdorlaer Trachtengruppe beim Auftritt auf der Burg Ludwigstein.

Die mitwirkenden Gruppen kamen aus vielen verschiedenen Léndern, z.B.:
Tschechien, Italien und die Trachtengruppe aus Oberdorla. Besonders

herzlich wurden dort die Gruppen aus den ehemals sozialistischen Lindern
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begriiflt, die erstmals als freie Menschen international mit Freunden aus

westlichen Lindern tanzen und singen konnten.

Am Tag der deutschen
Einheit (03. Oktober 1990)
bekam die Trachtengruppe
Oberdorla von den
Trachtenfreunden aus der
Schwalm eine Eiche

geschenkt, die zu Ehren des

Vereinigungstages und der

Abb. 99: Freundschaftseiche auf dem Friedhof in
Oberdorla.

Freundschaft auf dem Alten
Friedhof an der Kirche in
Oberdorla gepflanzt wurde. Genau ein Jahr spéiter wurde daneben auch
noch ein  Gedenkstein  aufgestellt, mit folgender Inschrift:
,Freundschaftseiche — gestiftet zum Tag der deutschen Einheit 3. Oktober
1990 von der Trachtengruppe Rollshausen / Schwalm.*

Das Jahr 1990 war also fiir die Oberdorlaer Trachtengruppe geprédgt von
Auftritten und Veranstaltungen einer ganz neuen Art, die erst nach der
Wiedervereinigung Deutschlands und der Anderung des politischen
Systems ermoglicht wurden. Diese neuen Aktivititen der Trachtengruppe
Oberdorla, die auch 1991 weitergefiihrt wurden, bestitigen, dal3 regionale
Kultur auch volkerverbindende Kraft besitzt.

Nach der politischen Umgestaltung wurde die LPG (P) ,,Thomas Miintzer*
Miihlhausen in die TUPAG - Holding - Aktiengesellschaft umgewandelt.
Es bestechen aber immer noch enge Beziehungen zwischen der

Trachtengruppe der neuen Gesellschaft.
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5.2. 20jahriges Bestehen der Trachtengruppe Oberdorla 1992

Die Trachtengruppe Oberdorla feierte 1992 ihr 20jdhriges Bestehen. Zu

dieser Zeit gehdrten zum Vorstand der Gruppe: (auf Abb. 100 von links)

I

Abb. 100: Der Vorstand der Oberdorlaer Trachtengruppe 1992.

Andre Nothling (Bereich Jugend) — Jhrg. 1973 - Landmaschinentechniker;

Rita Nothling (stellvertretende Vorsitzende) — Jhrg. 1942 - Giértnerin ; Rolf

Breitbarth (musikalischer Leiter) — Jhrg. 1935 - Tischler ; Walter Karmrodt
(Vorsitzender) — Jhrg. 1927 - Bécker; Waltraud Trietchen (Bereich
Finanzen) — Jhrg. 1925 - Girtnerin ; Carsten Wiegand (Schriftfithrer) —

Jhrg. 1964 - Girtner.

Abb. 101: Geschmiickter Gedenkstein.

Das Fest zum 20jdhrigen Bestehen
der Trachtengruppe Oberdorla, das
vom 26. bis 28. Juni 1992 drei Tage
lang gefeiert wurde, kann als der
Hohepunkt in der Vereinsarbeit
angesehen werden. Zu diesem
Jubildum  wurde auch der
Gedenkstein der Freundschaftseiche

auf dem Alten Friedhof geschmiickt.
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Am Samstag wurde das Festprogramm mit einer Veranstaltung eroftnet, bei
der die Trachtenvereine aus Oberdorla und Réllshausen sangen und tanzten,

dazu unterhielten auch einige Chore mit ihren Darbietungen.

Abb. 102: Die Oberdorlaer Trachtengruppe wihrend der Erdffnungsveranstaltung.

Der kilometerlange historische Festumzug am Sonntag war ein

herausragendes Ereignis des Festes.

Abb. 103: Erste Gruppe des Festumzugs.

Angefiihrt wurde der Festumzug von Pferdewagen und Kindern in

Kindertracht.
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Im ersten Teil waren, wie beim Festumzug 1954, einige Vogteier Brauche

dargestellt:

Abb. 106: Die Rechnungs- oder
Pfingstburschen und Méadchen.
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Abb. 107: Der SchoBmeier.

Abb. 108: Der

SchoBmeier.

Abb. 109: Die
Einschianker und
Platzmeister mit

Ehrendamen.
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Ausfiihrliche Erkldarungen zu den Briauchen befinden sich im Abschnitt
4.2.3 , Beispiele einer lebendigen Festkultur in der DDR — Zeit*.
An dieser Stelle reihte sich die Trachtengruppe Oberdorla in den Umzug

ein.

L Trachéenfest Oberdor(s
m;!': 5:’.11:’1;!-}_2 &

Abb. 111: Trachtengruppe Oberdorla.

Nun folgten im Festumzug die einzelnen Trachtengruppen, die extra zur
Jubildumsfeier angereist waren. Sie kamen aus Hessen und Thiiringen. Die

Besonderheiten der Trachten einiger ausgewihlter Gruppen sollen hier kurz
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vorgestellt werden. **®

Viele der hier getragenen Trachtenteile sind sicher
nachgestaltet. Darauf kann aber an dieser Stelle nicht genauer eingegangen
werden, da dazu eine spezielle Untersuchung jeder einzelnen Tracht

erfolgen miil3te.

Aus dem Thiiringer Wald: Trachtengruppe Schnellbach
Der Ort Schnellbach befindet sich nordostlich von Schmalkalden.
Demzufolge kann die Tracht in das Trachtengbiet ,,stidwestlicher Thiiringer

Wald“ **° eingeordnet werden. Auf den ersten Blick erkennt man das

% Hier kann nur ein grober Uberblick iiber die Besonderheiten der ausgewihlten

Trachten vermittelt werden. Zum genaueren Studium der einzelnen Trachten wird
folgende Literatur empfohlen:

Gerbing, Luise: Die Thiiringer Trachten. 1925. (wie Anm. 45).

Dies.: Thiiringer Trachten. In: Thiiringer Monatsblétter 2. Jhg. Nr 4 und 7; 3. Jahrg. Nr. 6
und 10. Eisenach 1894-1896.

Bindmann, Magdalena: Thiiringer Volkstrachten zwischen Rhon und Altenburger Land
(wie Anm. 14).

Bechstein, Ludwig: Thiiringen und der Harz. Band II. und IV. Sondershausen 1840/41.
Ders.: Wanderungen durch Thiiringen. Leipzig 1838.

Doering-Dachau: Von der thiiringischen Volkstracht. Thiiringer Kalender 1910.

Freytag, M: Aus der Trachtenkunde. In: Mitteldeutsche Blétter fiir Volkskunde. 5. Jahrg.
1930.

Historischer Fiihrer durch die Bezirke Erfurt, Gera, Suhl. Leipzig/Jena/Berlin 1977.

Hoff, K.E.A. und Jacobs, C.W.: Der Thiiringer Wald besonders fiir Reisende geschildert.
Gotha 1807.

Regel, F.: Thiiringen. Ein geographisches Handbuch. Jena 1895/96.

Schmidt, F.: Sitten und Gebrduche bei Hochzeiten, Taufen und Begridbnissen in
Thiiringen. Weimar 1863.

Schmolitzky, O.: Volkskunst in Thiiringen. Weimar 1964.

Trapp, J.W.: Chronik von Eisenach 1739-1805. Eisenach 1908.

Wihler, M.: Thiiringische Volkskunde (wie Anm. 333).

" Bindmann, M.: Thiiringer Volkstrachten zwischen Rhon und Altenburger Land (wie
Anm. 14), 77-86.

Geisthirt, J. C.: Historica Schmalcaldica. Schmalkalden und Leipzig 1881.
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charakteristische der Frauentrachten: die grofen Brusttiicher aus Wolle
oder Seide mit ihren farbenfreudigen Mustern aus Blumenranken,
Fruchtgewinden, Ornamentenkanten und Streifen. Armelmieder, Mieder,
Rock und Schiirze sind hier in dunklen Farben gehalten, oft auch verziert,

aber eher schlicht. Um so mehr kamen aber so die Brusttiicher zur Geltung.

Abb. 112: Trachtengruppe Schnellbach.

Die Hauben gehorten zum Typ der Deckelhauben. Der mit einer Quernaht
an das Vorderteil angesetzte Deckel wird unten mit einem Banddurchzug
der Kopfform angepallt. Die Ménnertracht besteht aus schwarzem Hut,
blauem Leinenkittel mit Verzierung im Schulterbereich, kleinem
Seidentuch, dunkler Kniebundhose und weiBlen Kniestriimpfen. Dazu

werden Schnallenschuhe getragen.

Original Tabarzer Trachtengruppe
Die Orte Tabarz, Brotterode und Ruhla, die im nordwestlichen Teil des
Thiiringer Waldes gelegen sind, bilden ein eigenes kleines

Trachtengebiet.*”’

Vilmar, M.: Sitten und Gebrauche im Kreise Schmalkalden. In: Thiiringer Monatsblatter,
November 1899.
% Bindmann, M.: Thiiringer Volkstrachten zwischen Rhon und Altenburger Land (wie

Anm. 14), 41-48; Gerbing, Luise: Die Ruhlaer Tracht. Ruhla 1909.
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Abb. 113: Tabarzer Trachtengruppe. Auf Abb. 113  sind
verschiedene  Elemente
der Frauentracht
kombiniert worden. Sehr
schon ist die
Minnertracht des 19.
Jahrhunderts zu

erkennen: schwarze

Samtknichose,  weilles

Leinenhemd, lila
Seidentuch, langer SchoBrock, weille Striimpfe, farbig bestickte

Kniebinder, auf dem Kopf der Dreimaster.

Trachtengruppe Brotterode

Abb.  114:  Trachtengruppe

Brotterode.

Auf Abb. 114 ist ganz links
eine Frau in typischer
Festtagstracht zu sehen. Sie

tragt sicher einen

Kantelrock, der hier leider
nicht zu sehen ist. Dieser Rock ist am Bund in Filtchen gelegt, die nach
dem Saum zu locker auseinanderfielen. Die dazu getragene Jacke ist aus
einfarbigem, hellblauen Material und hat einen breiten, bis auf die
Schultern reichenden Kragen und weitfaltige Biindchendrmel. Magdalena
Bindmann meint, mit dem kontrastierenden schwarzen Samtbesatz auf

Kragen und Biindchen und den mit zahlreichen kleinen Perlmuttknopfchen

Schlothauer, A: Was das Ruhlaer Ortsmuseum erzihlt. Ruhla 1930.
Hoffmeister: Brotterode. Thiiringen und der Harz. Band IV. Sondershausen 1841.



305

verzierten Samtblenden, die die Weite der Oberdrmel zusammenfaliten,

erinnern sie an die Bergmannstrachten.

Trachtengruppe Ruhla
In den ersten Jahrzehnten des 19. Jahrhunderts entstand in Ruhla eine
verdnderte Form der Frauentracht. Anregungen aus der Biedermeiermode

vereinten sich mit traditionellen Elementen zu einem neuen Typ mit

eigenwilligem Charakter.

Das typische Gewandt der
Ruhlaer ist der Kantelrock,
wie auch in Brotterode.
AuBergewohnlich ist in
Ruhla die lebhafte
Musterung.  Vielgestaltige
Motive aus  stilisierten
Bliiten, Blattranken und

Muschelmuster, die versetzt

Abb. 115: Ruhlaer Trachtengruppe. angeordnet sind, bedeckten
die Fliche des Rockes.

Wellenformige Rankengewinde bilden am unteren Rand eine Kante, die
auch von zwei gemusterten Streifen eingefalit ist. Zum Kantelrock wurde
stets eine Jacke getragen. Die Jacken der Trachtentrdgerinnen bestehen hier
aus einfarbigen Stoffen in moosgriin (Abb. 115, 4.v.1.), rostrot (Abb. 115,
3.v..) und blau (Abb. 115, 1.v.1.). Die mit einem herzférmigen oder spitzen
Ausschnitt versehenen Jacken sind taillenlang. Den Halsabschlul3 bildet
eine Riische oder ein Stehbiindchen. Auch die Schiirzen sind sehr
farbenfroh gestaltet. Neben einer Fiille von Blumenmotiven, die zu breiten
Kanten geordnet sind (Abb. 115, 3.v.l.) oder in lockerer Streuung die
Flache bedecken (Abb. 115, 1.v.l.), siecht man hier auch Streifen, die aus
stilisierten  kleinen Mustern gebildet werden (Abb. 115, 4.v.L).
Farbenprichtige Schmuckbindebédnder, hier in rot, wurden zur Schleife

gebunden und ,,Schiirzenbusch® genannt. Den Ausschnitt der Jacke fiillt



306

das Brusttuch, meist in rot. Typisch fiir Ruhla ist auch der schmal gelegte
Haitlappen. Er wird um das aufgesteckte Haar gebunden. Dabei muf3
beachtet werden, dall nur eine Schlaufe entsteht. Die beiden bestickten
Zipfel hidngen iiber das rechte Ohr auf die Schulter herab. Fiir den
Haitlappen werden meist leuchtend rote oder gelbe Wolltiicher verwendet.

Das Typische der Ruhlaer Miénnertracht ist die mit Stickerei im

Stirnbereich verzierte Pelzmiitze.

Trachtengruppe Finsterbergen
Die Orte Finsterbergen, Friedrichroda und Ernstroda werden in das
Trachtengebiet eingeordnet, das den Nordhang des Thiiringer Waldes und

das sich daran anschlieBende Vorland umfaft. *°!

Abb. 116: Trachtengruppe Finsterbergen.

Die typische Frauentracht aus dem Gebiet um Finsterbergen besteht aus
einem weiBen Armelmieder, einem dunkelfarbigen oder schwarzen Mieder
mit geblimtem Seidenband, einem Rock aus dunklem Wollstoff oder

Leinen mit griinen Besidtzen, dazu eine eher einfarbige Schiirze in blau

“! Bindmann, M.: Thiiringer Volkstrachten zwischen Rhoén und Altenburger Land (wie

Anm. 14), 33-41.
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(Abb. 116 1.v.l.) oder schwarz (Abb. 116 2.v.l.). Im Laufe des 19.
Jahrhunderts entwickelte sich auch hier eine grofle Vielfalt an Schiirzen,
dann wurden auch Schiirzen mit Mustern getragen. Der ,,Schiirzenbusch®,
ein farbenpriachtiges Seidenband mit eingewirkten Blumenmustern, wird
um die Taille geschlungen und vorn in der Mitte zu einer dekorativen
Schleife gebunden. Die Schultertiicher aus Seide oder Wolle sind mit
aufgedruckten Mustern verziert, die Blumenkante — meist Rosen — ist in rot,
griin oder violett abgesetzt. Ringsherum sind einzelne lange Fransen
eingekniipft. Die typische Haube gehort zur Form der Falthauben, ist sehr
breit und eckig gestaltet, oft helmartig steif mit betont ausgeprigter
Stirnschneppe.

Das typische Element der Festtagstracht der Ménner aus diesem Gebiet ist

die rote Weste, die unter einem schwarzen Gehrock getragen wurde.

Trachtengruppen Friedrichroda und Ernstroda

Abb. 117:
Trachtengruppe
Friedrichroda.

Die Festtagstracht der Frauen aus dem Gebiet um Friedrichroda und
Ernstroda dhnelt sich sehr. Sie besteht auch wieder aus einem weillen
Armelmieder, einem dunklen Mieder und einem dunklen Rock.
Besonderheiten treten in der Farbgebung des Brust- oder Schultertuches
und der Schiirze auf. Hier werden violette oder rosa-rtliche Farben
bevorzugt und die Muster und Farben beider Trachtenteile aufeinander

abgestimmt (Abb. 118).
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Abb. 118: Trachtengruppe Ernstroda.

Besonders auffillig sind hier die Hauben gestaltet. Es handelt sich auch hier
um Falthauben, die aber mit einem wichtigen Zusatz ausgestattet sind: der
Federbinde, auch ,,Miitzenbusch* genannt. Dazu bendhte man eine steife
Pappunterlage mit geriischter schwarzer Seide und kleinen schwarzen
Federn. Dazwischen wurden kiinstliche Bliimchen aus Flitter, rotem und
schwarzem Chenille und glitzernden Perlen befestigt. Diese prunkvolle und
festliche Kopfbedeckung, die mit lang herabwallenden schwarzen
Seidenbédndern ausgestattet war, wurde auch als ,,Gothaische Miitze* oder
als ,,Weimarische Miitze* bezeichnet.

In der Gestaltung der Festtagstrachten der Ménner aus Friedrichroda und
Ernstroda lassen sich aber Unterschiede erkennen. Wéhrend die Ménner aus
Friedrichroda mit den typischen roten Westen und weillen Zipfelmiitzen
bekleidet sind (Abb. 117), tragen die Minner aus Ernstroda schwarze
Gehrocke und Zylinder (Abb. 118).

Auch die Trachtengruppe Rollshausen aus der Schwalm war beim

Festumzug dabei. Die Schwélmer Tracht soll hier nicht noch einmal erklart
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werden (vgl. Beschreibung der Schwélmer Tracht auf S. 274-292). Auf den

Abbildungen sind die einzelnen Trachtenteile besonders gut zu erkennen.

Abb. 119: Trachtengruppe aus der Schwalm. Abb. 120: Trachtengruppe aus der Schwalm.

Die wunderschonen farbigen Aufnahmen von diesem herrlichen Festumzug
befinden sich in der Fotosammlung von Walter Karmrodt und wurden fiir
diese Arbeit freundlicherweise zur Verfiigung gestellt.

Als Erinnerung an die Feier des 20jdhrigen Bestehens der Oberdorlaer

Trachtengruppe entstand dieses Foto:

wd

Abb. 121: Die Trachtengruppe Oberdorla beim Trachtenfest am 28. Juni 1992.
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Ein weiterer HOhepunkt war ein Festprogramm am Nachmittag mit
Hessischen und Thiiringer Trachtengruppen. Acht Gruppen des Thiiringer
Trachtenverbandes stellten die Folklore des Thiiringer Waldes in Wort,
Lied und Tanz dar. Den Abschlufl bildete der Vortrag der Vogteier
Trachtengruppe, die Ténze und Lieder auch in Vogteier Mundart

darbrachten.

5.3. Ausgestaltung regionaler Feste durch die Trachten-

gruppe Oberdorla

In den folgenden Jahren hatte die Oberdorlaer Trachtengruppe viele
regionale Feste und Feiern mitzugestalten. Das Interesse an der Oberdorlaer
Trachtengruppe wuchs auch in den Nachbardorfern der Vogtei. Immer
wieder kamen Anfragen zur feierlichen Umrahmung eines Festes. Die
landliche Fest- und Feierkultur wurde besonders in den Jahren nach der
Wende belebt, bzw. wiederbelebt. Die kirchlichen Brauchtumsfeste z.B.
durften nun in aller Offentlichkeit gefeiert werden. Neue Feste erhielten
thren Platz im Jahreskreis, z.B. Schiitzenfeste. Aber auch an den
traditionellen Brauchtumsfesten wurde natiirlich festgehalten. In allen
neuen Bundesldndern wurden diese Feste nun auf Plakaten angekiindigt, in
den Zeitungen wurde dazu eingeladen und spidter erschienen dariiber
interessante Berichte. In der DDR dagegen wurden nur die sozialistischen
Feste propagiert. Jetzt wird auch die Freiheit in der Gestaltung der Feste
genutzt.

Aus der Vielfalt der Feste sollen an dieser Stelle nur einige kurz erldutert
werden. So wird jedes Jahr im Juni in Niederdorla das Mittelpunktfest*"*
gefeiert. Die Trachtengruppe Oberdorla erfreut das Publikum mit Liedern
und Gedichten in Vogteier Mundart und fiihrt Tdnze auf. Fast das ganze

Dorf ist dann versammelt und erfreut sich am Programm (Abb. 122.)

92 Seit 1991 geographischer Mittelpunkt Deutschlands.
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Abb. 122: Oberdorlaer Trachtengruppe beim Mittelpunktfest.

Die Trachtengruppe ist immer fest mit einbezogen in die Gestaltung der
Feste in den Vogteier Dorfern, z.B. zu den Feierlichkeiten ,,100 Jahre
Kinderfest in Oberdorla®“. Auf dem Anger werden Ténze gezeigt, Lieder

gesungen und gemiitlich beisammengesessen.

inderfefi
= : 'lll ﬂhp'n]u‘ﬂ‘;' }r

o

Abb. 123: Oberdorlaer Trachtengruppe beim Kinderfest in Oberdorla.

Auch die Baumschule in Oberdorla, zur Zeit der DDR ein Teil der LPG,
nimmt die Auftritte der Trachtengruppe gern in Anspruch. Jedes Jahr
weilen junge Agrarforscher aus Afrika, Asien und Mittelamerika zu

Forschungszwecken in der Baumschule. Mit dem Auftritt und Programm
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der Trachtengruppe werden die auslidndischen Wissenschaftler mit der
deutschen Kultur und den regionalen Begebenheiten vertraut gemacht.

Verf. durfte einen Abend am 29. Mirz 1996 miterleben.’” Beim
gemeinsamen Tanz und Gesang kamen sich die unterschiedlichen Kulturen
im Laufe des Abends niher.

Am 13. Juli 1997 fand in Oberdorla das 4. Kreistrachtenfest des Unstrut -
Hainich — Kreises statt. Hohepunkt war wieder der Festumzug der

teilnehmenden 13 Vereine und Gruppen.

Abb. 124: Trachtengruppe Oberdorla.

Gleichzeitig mit dem Kreistrachtenfest wurde auch das 25jdhrige Bestehen
der Vogteier Trachtengruppe gefeiert. Am Nachmittag wurde von den
teilnehmenden Vereinen ein buntes Programm gestaltet. Mit Liedern und
Ténzen aus den einzelnen Regionen Thiiringens wurde ein schoner Einblick

in die Brauchtumspflege vermittelt.

93 ygl. Protokoll des Auftritts der Trachtengruppe Oberdorla am 29. Mirz 1996 in der
Baumschule Oberdorla. Anhang 7.10.
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5.4. Von der Trachtengruppe Oberdorla zum ,,Vogteier Trachten-
verein e. V.

Vorab eine kurze Einfilhrung zum Thema ,,Verein“. Eine verbindliche
Definition des Begriffs ,,Verein“ existiert noch nicht. Eine wesentliche
Ursache dafiir ist, da3 unter dem Begriff ,,Verein* organisatorische Gebilde
subsumiert werden, die sich im Laufe der historischen Entwicklung in
einigen Elementen verdndert und sich in verschiedenen Léndern
unterschiedlich konkretisiert haben. Der Verein ist also das Produkt einer
bestimmten historischen Entwicklung.*”* Die Volkskunde beschreibt den
Verein als einen freiwilligen ZusammenschluB einer Gruppe, um ein
bestimmtes Anliegen durchzusetzen. Voraussetzung dafiir ist der
personliche Kontakt unter den Mitgliedern. Dieser Verein gibt sich durch
Gewohnheiten oder feste Satzungen eine mehr oder minder feste
Konstitution und durch regelmidflige Veranstaltungen eine eigene
Lebensform. Der Verein als soziale Gruppierung zeichnet sich aus durch
Abzeichen, Fahnen, Vereinskleidung u.v.m. Er prigt in hohem Malle das
soziale Leben eines Dorfes oder einer Gemeinde und entwickelt intern eine
Vereinsgeschichte mit eigenen Traditionen, Zeichensetzungen, Jubilden,
Normen und Verbindlichkeiten als kulturelle Objektivationen einer
Gemeinschaft. Viele Vereine dokumentieren ihre Griindung, haben
Verzeichnisse fiir ihre Mitglieder, halten regelmifBig Versammlungen ab,
fiihren Protokollbiicher und ehren langjdhrige Mitgliedschaft und besondere
Verdienste von einzelnen Mitgliedern. Nach auflen hin zeigt sich die vom
Verein entwickelte eigene Kultur in Fahnen, Abzeichen, Uniformen, die fiir
die Identifikation der Mitglieder mit ihrer Organisation als auch fiir das

Auftreten in der Offentlichkeit von Bedeutung waren.

%% Foltin, Hans — Friedrich: Geschichte und Perspektiven der Vereinsforschung. In:
Hessische Blitter fiir Volks- und Kulturforschung. Neue Folge: Bd. 16. Gielen 1984, 4 f.
Vereine im lidndlichen Raum. Bericht iiber die Arbeitstagung vom 19.-20. November
1982 in Erpfingen. Beitrége zu den Problemen des ldndlichen Raumes. Heft 10. 1983, 3.

Dann, Otto: Vereinswesen und biirgerliche Gesellschaft in Deutschland. Miinchen 1984.
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Die erste Voraussetzung flir das Entstehen von Vereinen ist die Freizeit.
Der moderne Verein hat seine Wurzeln im 19. Jahrhundert, das geprégt ist
durch den Prozel der Demokratisierung aber auch der Industrialisierung.
Zu Beginn des 19. Jahrhunderts wurden die ersten Vereine (Gesangvereine,
Historische Vereine, Kunstvereine) gegriindet. Sie entwickelten sich bald
zum gesellschaftlichen Mittelpunkt der Gemeinde. Aber auch der Wunsch
nach Gemeinsamkeit und Geselligkeit war der Grundgedanke, der zur
Griindung von Vereinen fiihrte. ,,In der Gemeinschaft erst ist menschliches
Leben moglich und vorstellbar.“*” So entstand schon 1808 die Zeltersche
Liedertafel in Berlin, 1824 folgte der Stuttgarter Liederkranz. Recht schnell
setzten sich diese Formen auch auf dem Lande durch. Gegen Ende des 19.
Jahrhunderts wurden die ersten Turnvereine gegriindet. Die Turnvereine
von damals waren etwas anderes als die heutigen Sportvereine. Ihr Zweck
war in der Tat das Turnen, FuBball z.B. war damals noch weitgehend
unbekannt. In der Folgezeit entstanden iiberall Sportvereine, die nicht mehr
nur auf Turnen beschrinkt waren, sich aber meistens auf eine bestimmte
Sportart spezialisierten.

Die Erforschung des Vereinswesens wurde viele Jahrzehnte lang von der
Volkskunde vernachlidssigt. Am Beginn der Veineinsforschung stehen die
Beobachtungen Tocquevilles iiber das amerikanische Vereinswesen um
1830*°. Es handelt sich hierbei um eine prizise Bestandsaufnahme. In
Deutschland wurden der Veinsforschung auf dem ersten deutschen
Soziologentag 1910 in Frankfurt erste Impulse gegeben. Max Weber nannte
dort als eine Forschungsaufgabe der Soziologie das Vereinswesen. Bis in

die fiinfziger Jahre war das Vereinswesen dem Bereich ,,Gesellschaft™ und

5 Martischnig, Michael: Vereine als Triger von Volkskultur in der Gegenwart am
Beispiel Mattersburg. Wien 1982, 7.

4% De Tocqueville, Alexis: Uber die Demokratie in Amerika (= dtv — Bibliothek 6063),
Miinchen 1976.
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somit der Soziologie zugeordnet. Nach Hermann Bausinger'’ ist die
langwéhrende volkskundliche Abneigung gegen eine Beschiftigung mit
dem Vereinswesen im Wesentlichen durch zwei Faktoren bedingt: durch
die allzu regide Beschrinkung der Volkskunde auf die Erforschung
grundgeschichtlicher Lebensformen und durch die Affinitdt des Faches zur
nationalsozialistischen Ideologie, fiir die die Vereine, im Vergleich zu
vorgeblich elementaren biindischen Zusammenschliissen, als minderwertig

%8 1n den fiinfziger Jahren beschiftigten sich beide Bereiche im Zuge

galten.
der Gemeindeforschungen mit dem Vereinswesen, so z.B. Gerhard
Wurzbacher in seiner Gemeindestudie ,,Das Dorf im Spannungsfeld
industrieller ~ Entwicklung“.*®  Einen wesentlichen Beitrag zur
volkskundlichen Vereinsforschung in Deutschland hat Herbert Freudenthal
mit seiner Studie iiber die Vereine in Hamburg geleistet.*'® Hinzu kommen
in den folgenden Jahren zahlreiche regionale Untersuchungen zur
Geschichte der Vereine in bestimmten abgegrenzten Gebieten, die an dieser
Stelle nicht alle aufgefiihrt werden konnen.

Der Verein ist heute eine organisierte Freizeitgruppe, die freiwillig gebildet
wird und fiir alle Gemeindemitglieder offen ist. Er verfolgt sportliche,
gesellige oder kulturelle Ziele. Die Aktivitdten des Vereins sind ungeachtet

ihrer kérperlichen oder zeitlichen Anforderungen auBerberuflicher Art.*!"

407 . . . . . .
Als einer der ersten hat sich Hermann Bausinger mit dem Vereinswesen in der

Volkskultur beschiftigt. Vgl. dazu: Bausinger, Hermann: Vereine als Gegenstand
volkskundlicher Forschung. In: Zeitschrift fiir Volkskunde Jg. 55. Stuttgart 1959, 98-104.
408 Foltin, Hans — Friedrich: Geschichte und Perspektiven der Vereinsforschung (wie
Anm. 404), 10.

409 Wurzbacher, Gerhard / Pflaum, Renate: Das Dorf im Spannungsfeld industrieller
Entwicklung. Stuttgart 1954.

410 Freundenthal, Herbert: Vereinswesen in Hamburg. Hamburg 1968.

' Pflaum, Renate: Die Vereine als Produkt und Gegengewicht sozialer Differenzierung.

In: Gerhard Wurzbacher: Das Dorf im Spannungsfeld industrieller Entwicklung (wie

Anm. 409), 151.
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Heute stellen Vereine vielerorts die wichtigsten Institutionen im dorflichen
Leben dar. Nach H. Schwedt gibt es keine Alternative zum léndlichen
Verein.*"?

Feste und Feiern sind Ausdruck der Vereinskultur und stellen z.B. auch in
der Oberdorlaer Trachtengruppe einen wichtigen Teil der Vereinstradition
dar. Das Vereinsleben wird durch die Veranstaltungen belebt. Da das
Vereinsleben selbst schon Tradition ist, haben sich auch bestimmte
sozialkulturelle Formen entwickelt. In den letzten Jahrzehnten wurden diese
mit Bedeutungsgewinn der Freizeit und unter dem EinfluB der Medien
vielfaltiger und reichhaltiger. Einige Beispiele sind:

- Vereinsgedenktage ( Jubilden, Brauchtumsfeste u.a.)

- Personliche Ehrungen von Vereinsmitgliedern

- Gesellige Veranstaltungen

- Mitarbeit bei 6ffentlichen Veranstaltungen (Volksfeste)*"

Vereine gehoren seit langer Zeit untrennbar zur deutschen Alltagskultur.
Sie fungieren oft auch als Instrument zur Losung von Alltags- u.a.
Problemen. Den gesellschaftlichen Wandel hat das Vereinswesen entweder
mitvollzogen oder Nischen fiir Menschen bereitgestellt, die Schwierigkeiten
mit den Verdnderungen hatten.

Zur Bereicherung des kulturellen Lebens in Deutschland tragen die Vereine
einen wesentlichen Teil bei. Das zeigt sich einerseits in der eigenen
Vereinskultur, die viele Vereine entwickelt haben, andererseits gibt es
vielerorts z.B. eine Tradition von kulturellen Vereinsveranstaltungen. Ein
GrofBteil des kulturellen Angebots in Deutschland wére ohne die Vereine
nicht denkbar. Die meisten Vereine haben auch eine Festkultur entwickelt,
die sich in interne Feste (z.B. Jubildumsfeste des Vereins) und 6ffentliche
Feste (z.B. Kirmes) einteilen 146t. Viele Vereine wirken auch an Festen

oder Festumziigen Dritter mit, z.B. bei feierlicher Ausgestaltung mit

12 Vereine im landlichen Raum (wie Anm. 404), 9 f.

3 Agricola, Sigurd: Vereinswesen in Deutschland. (Hrsg. Bundesministerium fiir
Familie, Senioren, Frauen und Jugend) Schriftenreihe Band 149. Stuttgart, Berlin, Koln
1997, 55 1.
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Liedern oder Ténzen. Besonders Heimat- und Trachtenvereine sind in der
Traditions- und Brauchtumspflege aktiv, ,,... die in einer rigoros auf
Neuerungen und Globalitdt ausgerichteten Gesellschaft einen neuen Wert
fiir die Menschen gewonnen hat und gewinnt.**"*
Vereine setzen sich einerseits fiir die Erhaltung regionaler Unterschiede und
Eigenarten ein, sind aber auch andererseits weltoffen und pflegen
internationale und interregionale Kontakte.
Mit den nun folgenden Ausfiihrungen iiber den Vogteier Trachtenverein
soll ein kleiner Beitrag zur Vereinsforschung in Deutschland geleistet
werden.
Am 23. Februar 1994 wurde aus der Trachtengruppe Oberdorla der
,vogteier Trachtenverein® gegriindet. Auf der Griindungsversammlung
waren 38 Personen anwesend.
Folgendes wurde festgelegt:
- der gewihlte Vorstand:

Walter Karmrodt 30 Stimmen (Vorsitzender)

Rita Nothling 28 Stimmen  (Stellvertreterin)

Carsten Wiegand 22 Stimmen  (Schriftwart)

Silke Jakobi 21 Stimmen

Andre Nothling 20 Stimmen
- Beitragshohe und Beitragspflicht (ab dem 10. Lebensjahr)
- Stimmrecht ab dem 16. Lebensjahr
- der Vorstand enthilt 7 Mitglieder

- tanzerische Leiterin: Gerlinde Garlipp

414 ebenda, 103.

15 ygl. Protokoll der Griindungsversammlung am 23. Februar 1994. (Anlage 7.9.)

Dazu weiter:

Eisenhardt, Ulrich: Gesellschaftsrecht (5. liberarbeitete Auflage). Miinchen 1992, 60:

§ 5. Der eingetragene Verein: Die Griindung des Vereins

,Die Griindung eines rechtméfBigen Vereins vollzieht sich in mehreren Stufen:

- Zuerst wird ein Personenverband gegriindet, der danach seine Rechtsfahigkeit, die

Anerkennung als juristische Person, durch die Eintragung in das Vereinregister erlangt.*
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- musikalischer Leiter: Rolf Breitbarth

- die Satzung wurde beraten und angenommen

Abb. 125: Die Trachtengruppe Oberdorla 1994

Ein ganzes Jahr wverging. Seit Februar 1995 ist die ehemalige
Trachtengruppe Oberdorla ein eingetragener Verein in Thiiringen und tragt
nun den Namen: ,Vogteier Trachtenverein e.V.“. Seinen Sitz hat der
»Vvogteier Trachtenverein e.V.*“ in Oberdorla. Seit dem 13. Februar 1995 ist
der Vogteier Trachtenverein e.V. beim Amtsgericht Miihlhausen ins

416

Vereinsregister eingetragen. * = Das Geschéftsjahr ist das Kalenderjahr.

#16vgl. Kopie der Eintragung ins Vereinsregister im Anhang 7.12.

Dazu weiter:

Eisenhardt, U.: Gesellschaftsrecht (wie Anm.415), § 5. Der eingetragene Verein:
,Vereine im Sinne der §§ 21 ff. BGB spielen in der Gesellschaftsordnung der
Bundesrepublik Deutschland eine bedeutende Rolle. Auch ohne Hinzuzdhlung der
wirtschaftlichen Vereine pragen die Vereine in Gestalt von Sport-, Kunst-, Schiitzen- oder

sonstigen Vereinen das gesellschaftliche Leben in der Bundesrepublik entscheidend mit.
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Der Verein dient ausschlieBlich und unmittelbar gemeinniitzigen Zwecken.
Seine Tatigkeit ist nicht auf Gewinn ausgerichtet. Die Mittel des Vereins

diirfen nur fiir satzungsmiBige Zwecke verwendet werden.

Zweck des Vereins
Die Aufgaben des Vereins sind in der Satzung festgehalten und lassen sich
wie folgt definieren:
* Die Erhaltung und Verbreitung der eigenstindigen Vogteier Kultur,
* Die Erhaltung der historischen Vogteier Trachten,
* Das in der Vogtei entstandene Liedgut zu erhalten und zu vergroBern,
* Die heimatkundlichen Kenntnisse zu ergdnzen und an die Jugend
weiterzugeben,
* Tanze und Lieder der Bevolkerung vorzufiihren,
* Zur Losung dieser Aufgaben wird eine enge Zusammenarbeit mit
befreundeten Gruppen, der Kirche, der Schule und sonstigen, diesem

Zweck dienlichen Institutionen angestrebt. *'/

Der Verein ist eine auf Dauer begriindete Personenvereinigung, die der Erreichung eines
selbstgesetzten Zweckes dient; er tritt unter einem eigenen Namen auf, ist vom Wechsel
der Mitglieder unabhéingig und korperschaftlich verfafit. ...

Das BGB unterscheidet zwischen dem in das Vereinsregister eingetragenen Verein
einerseits und dem nicht eingetragenen Verein andererseits. Im Hinblick auf Zielsetzung,
Funktion und Organisation unterscheiden sich der eingetragene und der nicht
eingetragene Verein nicht. Ein wesentlicher Unterschied besteht allerdings in der
rechtlichen Einordnung: Nur der eingetragene Verein ist juristische Person und deshalb
rechtsfihig. Die nicht eingetragenen Vereine sind nicht rechtsféhig. Auf sie soll nach § 54
BGB das Recht der Gesellschaften (§§ 705 ff. BGB) Anwendung finden.

Die Rechtsfihigkeit erlangt der Verein, dessen Zweck nicht auf einen wirtschaftlichen
Geschiftsgetrieb gerichtet ist, erst durch Eintragung in das Vereinsregister des
zustdndigen Amtsgerichts (§ 21 BGB).“ (S. 54 f.)

7 Vgl. Satzung des Vogteier Trachtenvereins e.V. Anhang 7.11.
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Mitgliedschaft
Mitglied kann jede natiirliche oder juristische Person werden, die sich mit

M8 muB schriftlich

der Satzung einverstanden erkldrt. Die Mitgliedschaft
beantragt werden. Der Vorstand entscheidet iiber die Aufnahme. Bei
Kindern und Jugendlichen unter 18 Jahren ist das Einverstindnis der Eltern
notwendig. Nach Bestdtigung durch die Mitgliederversammlung koénnen
verdienstvolle Personen zu Ehrenmitgliedern ernannt werden. Die
Mitgliedschaft endet durch den Tod, Austritt oder Auflésung des Vereins.
Der Austritt hat schriftlich zu erfolgen. Der Antrag ist unter Beifiigung aller
vereinseigenen, an das Mitglied ausgelichenen Mittel (z.B. Trachten,
Instrumente) dem Vorstand vorzulegen. Der Vorstand kann auch den
AusschluB3 eines Mitgliedes beantragen, die Mitgliederversammlung

entscheidet liber den Antrag.

Mitgliederversammlung und Vorstand

418 .
ebenda, desweitern:

Eisenhardt, U.: Gesellschaftsrecht (wie Anm. 415), § 5. Der eingetragene Verein:

,Die Mitgliedschaft ist der Inbegriff der Rechte und Pflichten, die sich aus den
Rechtsbezichungen zwischen dem Verein und seinen Mitgliedern  ergeben. Die
Mitgliedschaft ist personenrechtlich geprigt. Daraus folgt, daf3 sie nicht iibertragbar und
nicht vererblich ist und ihre Ausiibung auch nicht anderen iiberlassen werden kann (§ 38
BGB) ...

Aus der Mitgliedschaft ergeben sich in der Regel fiir das Mitglied gegeniiber dem Verein
folgende Rechte:

- das Recht auf Teilnahme an der Vereinsverwaltung mit Stimmrecht und aktivem und
passivem Wahlrecht zu den Amtern des Vereins;

- das Recht, an den Veranstaltungen des Vereins teilzunehmen;

- das Recht, die vom Verein zum Gebrauch fiir die Vereinsmitglieder bestimmten Sachen
zu benutzen. ...

Zu den aus der Mitgliedschaft erwachsenden Verpflichtungen kénnen gehdren:

- die Pflicht, Beitrage zu leisten;

- die Pflicht, an Versammlungen und anderen Veranstaltungen des Vereins teilzunehmen;

- die Verpflichtung, Amter im Verein zu iibernehmen.* (S. 68 f.)
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Jeder Verein mufl mindestens zwei  Organe  haben: die
Mitgliederversammlung und den Vorstand.*"

Die Mitgliederversammlung des ,,Vogteier Trachtenvereins e.V.* wird
mindestens zweimal im Jahr schriftlich durch den Vorstand einberufen. Sie
ist z.B. zustindig fiir die Wahl des Vorstandes, die Genehmigung des
Rechnungspriifungsberichtes, die Entlastung des Vorstandes, den
AusschluB von Mitgliedern, die Anderung der Satzung, die Auflosung des
Vereins und die Festlegung der Beitragshohe. Der Vorstand des ,,Vogteier
Trachtenvereins e.V.“ besteht aus dem 1. und 2. Vorsitzenden, dem
Schriftfithrer, dem musikalischen Leiter, dem Leiter der Tanzgruppe, dem

Kassenverwalter und einem jugendlichen Mitglied.

9 Vgl. Satzung des Vogteier Trachtenvereins e.V. Anhang 7.11.

Desweiteren:

Eisenhardt, U.: Gesellschaftsrecht (wie Anm. 411), § 5. Der eingetragene Verein:

»Man kann die Mitgliederversammlung als das oberste Organ des Vereins bezeichnen,
weil sie iiber alle Angelegenheiten zu entscheiden hat, deren Besorgung nicht durch
Gesetz oder Satzung dem Vorstand ibertragen ist (§ 32 BGB). Sie fiihrt ihre
Entscheidungen nicht selber aus. Das obliegt dem Vorstand, dem auch die Vertretung des
Vereins nach auen zusteht. Die Mitgliederversammlung ist unter den im Gesetz oder in
der Satzung genannten Voraussetzungen auch zur Satzungsdnderung befugt. Sie trifft
ihre Entscheidungen durch BeschluBfassung, d.h. durch Stimmabgabe der Mitglieder und
Feststellung des Ergebnisses. ...

Die Mitgliederversammlung muf} iiber die in der Satzung genannten Fille hinaus
einberufen werden,

- wenn das Interesse des Vereins das erfordert (§ 36 BGB) oder

- der durch die Satzung bestimmte Teil oder, falls eine solche Bestimmung fehlt, eine
Minderheit von 10% der Mitglieder dies unter Angabe des Zwecks und der Griinde
fordert (§ 37 Abs. 1 BGB) ...

Der von der Mitgliederversammlung durch Beschlu3 bestellte Vorstand besteht in der
Regel aus mehreren Personen. Er ist das Geschéfts- und Vertretungsorgan des Vereins. Er
vertritt diesen gerichtlich und auBergerichtlich (§§ 26 ff. BGB). Handlungen und

WillensduBerungen des Vorstandes sind die des Vereins.* (S. 65 f.)
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Der Vorsitzende des Vogteier Trachtenvereins e.V. ist Walter Karmrodt aus

Oberdorla, auf Abb. 126 mit seinem Enkel zu sehen.

Abb. 126: Der Vorsitzende des Vogteier Trachtenvereins e.V.

Dieser ist schon einige Jahre immer bei den Auftritten der Gruppe dabei.
Er beherrscht die Vogteier Mundart perfekt und steuert zum Programm

immer Gedichte und kleine Anekdoten in Mundart bei.

Eines der jiingsten Mitglieder des Trachtenvereins ist auf Abb. 127 zu
sehen. Der kleine Junge ist mit einer Kindertracht bekleidet und wird in

einem kleinen Handwagen gefahren.
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Abb. 127: Eines der jiingsten Mitglieder des Vogteier Trachtenvereins e.V.

Die altersmiflige Zusammensetzung des Vogteier Trachtenvereins kann

z.Z. wie folgt angegeben werden:

* unter 3 Jahre: 4 Mitglieder *20-40 Jahre: 8 Mitglieder

*3-10Jahre: 6 Mitglieder * 40 — 60 Jahre: 6 Mitglieder

*10 - 20 Jahre: 13 Mitglieder * iber 60 Jahre: 10 Mitglieder
Der Vogteer Trachienversin e.'V.

lifey itttk piniel £t ol o ) Il arke
S Aal S A D

snzhl der Miigliader

10
i- ': Abb. 128: Tabelle zur
: 4 Altersiibersicht und
; Eintrittsjahr der
rach 1959 Mitglieder des
- f bes 1588 Vogteier

s sat der Crimdung, 1972 )
rod o Trachtenvereins e.V.

Von den Mitgliedern der Altersgruppe bis 20 Jahre momentan einige nicht
aktiv, sie beginnen gerade eine Ausbildung oder gehen zum Studium. Der

Vogteier Trachtenverein e.V. hat also z.Z. 39 Mitglieder.
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Abb. 129: Mitglieder der Oberdorlaer Trachtengruppe auf dem Anger in Oberdorla.

Die Mitglieder des Vogteier Trachtenvereins e.V. tragen zum grof3ten Teil
noch die originalen Bestandteile der Vogteier Tracht. Kommen jedoch neue
Mitglieder zum Verein, die keine eigene Tracht besitzen, werden fiir sie
eine Tracht nach historischen Vorbildern angefertigt. 1995 fertigte eine
Gruppe von Frauen im Rahmen einer Arbeitsbeschaffungsmalnahme
(ABM) nach genauen Vorgaben des Trachtenvereins und nach den
originalen Trachtenteilen neue Stiicke an. In Oberdorla gab es damals auch
noch einige dltere Schneiderinnen, die gerne mit Rat und Tat zur Verfiigung
standen. Besonders schwierig ist hierbei die Nachgestaltung der Hauben der
Frauentracht. Der Vogteier Trachtenverein trug nur die Materialkosten.
Diese ABM-Gruppe trug den Namen ,,Frauenschuh® und arbeitete auch fiir
andere Vereine ; z.B. nihten sie auch Kostiime zum Fasching.

Die kostbare Brauttracht der Familie Weill von 1840 wird zu Auftritten der
Trachtengruppe nicht mehr getragen. Die Gefahr einer Beschiddigung und
Abnutzung ist zu groB3. Die Festtagstracht der Frauen besteht in den meisten
Féllen noch aus originalen Trachtenteilen, die auch noch getragen werden.
Auf Abb. 130 ist das Ehepaar Weil zu sehen. Frau Weill trigt die
Festtagstracht mit Bestandteilen der Brauttracht. Das weile Armelmieder

ist allerdings nachgestaltet.
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Abb. 130: Ehepaar Weill in Vogteier
Tracht.

Die Festtagstracht der Ménner, die
Herr Weill auf Abb. 130 trigt, ist
vollkommen nachgestaltet. Von den
originalen Teilen der Ménnertracht
sind in der Vogtel nur sehr wenige
Stiicke erhalten. Diese wiirden lange
nicht fir alle Mitglieder des
Trachtenvereins reichen. Deshalb

wurden fir alle Mainner neue

Trachten nachgefertigt. Als Vorbild dienten die originalen Trachtenteile,

der Gesamteindruck der Tracht blieb unverkennbar erhalten.

Auf Abb. 131 ist das Ehepaar Trietchen zu sehen.

Frau Trietchen tragt die originale
Brauttracht von 1882. Alle Teile sind
noch die originalen Bestandteile der
historischen Brauttracht. Herr Trietchen
tragt aber die nachgestaltete
Festtagstracht der Maianner wie Herr

Weil.

- = Abb. 131: Ehepaar Trietchen in Vogteier
_.:..:I-’-“- Tracht.

Frau Trietchen besitzt auch noch eine originale Schachtel, in der die Haube

der Brauttracht von 1882 aufbewahrt wurde. Es ist eine Schachtel aus
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Spanholz, die Beschriftung kam erst spiter dazu (Abb. 132). Ebenfalls

gehort als Accessoire zu ihrer Tracht ein brauner Samtbeutel mit

eingestickter Blumenranke und Buchstaben als Monogramm der Trégerin

(Abb. 133).

Abb. 132: Samtbeutel als Accessoire der Abb. 133: Haubenschachtel.

Frauentracht.

Alle Mitglieder des Vogteier Trachtenvereins haben sich zum Ziel gemacht,
die Trachten ihrer Heimat, auch Schmuck und Accessoires, zu sammeln, zu
pflegen und sie so fiir weitere Generationen aufzubewahren.
TraditionsbewuBtsein und Heimatliebe sind charakteristische Wesensziige
der Vogteier Bevolkerung. Und das nicht erst in unseren Tagen — mehrere
Generationen haben die Trachten schon in ihren Familien aufbewahrt und
weitergegeben. Thnen allen ist es zu verdanken, dal} sich ein solch reicher
Trachtenbestand in der Vogtei Dorla, einer Trachteninsel in Thiiringen, bis

ans Ende des 20. Jahrhunderts erhalten hat.
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6. Ergebnisse

Tracht kann als eine Form von Kleidung angesehen werden. Neben der
Primérfuktion, dem Schutz gegen ungiinstige Witterung, dient sie auch
dazu, bei den Mitmenschen Aufmerksamkeit zu wecken. Der Mensch gibt
mit seiner Kleidung und Tracht Signale: Gemeinsamkeiten werden betont,
Trennendes wird hervorgehoben und bewuf3t gemacht. Aullerdem kann der
Trachttrager somit seine Herkunft deutlich machen, seinen Stand angeben,
seine Stimmung sichtbar machen und auch seine Wiinsche signalisieren.
Diese ,Trachten- oder Kleidersprache® ist dabei Bestandteil der
Symbolwelt einer sozialen Gruppe oder Gemeinschaft, die dieses ,,Sprache*
versteht und diese Zeichen erkennen kann. **° Christine Burckhardt —
Seebass beschreibt in diesem Zusammenhang Tracht als ,,... differenziertes
Zeichenensemble, als eine auf die Gruppe wirkende Funktionsstruktur.* **!
Kleidung und auch Tracht werden so also zum Instrument sozialen
Verhaltens. Uber die Komponenten Kleidung und Tracht erhilt man
Einblicke in das kulturelle System, den sozialen Aufbau und auch die
wirtschaftlichen Verhéltnisse der Bewohner eines abgegrenzten Gebietes zu
einer bestimmten Zeit. Die Tracht ist somit eine wichtige Quelle der
kulturgeschichtlichen Forschung. Kulturgeschichte oder Geschichte ist
nicht einfach Vergangenheit — durch sie wird die Beziehung zwischen der
Vergangenheit und der Gegenwart hergestellt. Die Vergangenheit ist eine
Aneinanderreihung von Gegenwarten. Dabei 148t die Beschéftigung mit der
Geschichte die Wandelbarkeit alles Gegenwiértigen erkennen und hilft, die
Gegenwart distanziert zu betrachten. **

Mit vorliegender Mikroanalyse iiber die Tracht der Vogtei Dorla vor dem

Hainich wurde versucht, eines der 16 Trachtengebiete in Thiiringen, die

“0 Ottenjann, Helmut (Hrsg.): Mode — Tracht — regionale Identitit. Historische
Kleidungsforschung heute. Cloppeburg 1985, 182 f.

! Burckhardt — Seebass, Christine: Trachten als Ensemble. Materialien im Umgang mit
Zeichen. In: Zeitschrift fiir Volkskunde 77 (1981), 210.

2 Bgth, G.: ,,Selbst gesponnen, selbst gemacht — Wer hat sich das nur ausgedacht? (wie
Anm. 28), 8.
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Luise Gerbing 1925 und Magdalena Bindmann 1993 einteilten, genauer
wissenschaftlich aufzunehmen und zu untersuchen.

Zuerst wurde mit dem Katalogband der heute noch vorhandene
Trachtenbestand der Vogtei inventarisiert, da keine einheitliche Sammlung
existierte. Die meisten Trachtenstiicke befinden sich im Privatbesitz der
Familien, wo sie von Generation zu Generation weitergegeben werden.
Jedes aufgenommene Trachtenstiick wurde fotografiert und dann zeitlich,
regional und funktional eingeordnet. Somit wurde eine Zusammenstellung
der momentan noch vorhandenen Trachten in der Vogtei erreicht, die die
Grundlage zur Analyse der Vogteier Tracht darstellt.

Als eine wichtige Sachquelle zur Erforschung und Auswertung der Tracht
konnen einmal die Trachtenteile selber angesehen werden. Denn auch z.B.
das Erkennen der historisch verwendeten Stoffart kann dazu beitragen, den
Charakter der regionalen Tracht besser herauszuarbeiten.”” Die
uiberlieferten Trachten, Accessoires und Schmuckstiicke fiithren die Vielfalt
der  Ausprigungen einzelner  Kleidungselemente  vor  Augen.
Beschreibungen der Details und Analyse der Herstellungstechniken z.B.
sind notwendige und wichtige Vorarbeiten. Darauf basieren die Aussagen
iiber verwendete Stoffe und Materialien, iiber Formen, Farben, Schnitte,
aber auch iiber den ,,Urzustand“ des jeweiligen Trachtenstiicks sowie
spitere Veranderungen (Umarbeiten oder Reparieren).”** So lassen sich
Entwicklungen in der Tracht feststellen, die den &ufBleren Wandel der
einzelnen Elemente der Kleidung aufzeigen.

Aber auch historische Fotografien, archivalische Beschreibungen und
Abbildungen wurden als Quelle mit in die Analyse der Vogteier Tracht
einbezogen. Dadurch konnten z.B. die Kombination der -einzelnen
Trachtenteile, eine zeitliche Einordnung wie auch der ehemals vorhandene

Reichtum der Tracht abgeklart werden. Die wichtigsten Aussagen iiber die

3 Gillmeister — Geisenhof, E.: Gewebe und Bindungen (wie Anm. 10).
4 Both, G.: ,,Selbst gesponnen, selbst gemacht — Wer hat sich das nur ausgedacht? (wie

Anm. 28), 8.
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Tracht der Vogtei Dorla wurden aber durch die miindliche und schriftliche
Befragung (Interview und Fragebogen) der Bewohner der Vogtei erreicht.
Dazu zéhlen einmal die Mitglieder des Vogteier Trachtenvereins als aktive
Trachtentrdger aber auch Frauen aus Oberdorla, Niederdorla und Langula,
die die Trachten noch selber getragen haben oder aus Erzdhlungen kennen.
Niemand kann eine Tracht besser erkldren als jemand, der sie selber einmal
getragen hat.

Aufgrund der Ergebnisse der miindlichen und schriftlichen Befragung, der
Auswertung der historischen Fotos und des noch vorhandenen Bestandes
wurden in der Vogtei zwei Phasen in der Trachtenentwicklung im 19.
Jahrhundert erfafit: eine dltere Phase von ca. 1820 - ca. 1850 (dann folgte
eine Ubergangsphase) und eine jiingere Phase von ca. 1870 - ca. 1900. Die
Datierung dieser Phasen kann allerdings nur grob eingegrenzt werden. Eine
genaue zeitliche Einordnung von Trachtenteilen kann nur dann erfolgen,
wenn in den Kleidungsstiicken eingestickte Jahreszahlen vorhanden sind
(z.B. am Armelmieder der Festtagstracht der Frauen).

Zusammenfassend kann gesagt werden, dall sich die Festtagstracht der
Frauen in der édlteren Phase durch die Mehrfarbigkeit (besonders griin,
violett, hellbraun, weill und schwarz) auszeichnet. Charakteristisch ist die
hohe Haube mit dem Seidentuch (Fitchlappen).

In der jiingeren Phase ist die Festtagstracht der Frauen durch dunkle Farben
(schwarz und braun) gekennzeichnet. Die Haube der élteren Phase wird
weiterhin getragen, aber es kommt noch die ,,Gothaische® oder
»Weimarische® Haube mit der Federbinde (Miitzenbusch) dazu. Ebenso
wandelte sich auch die Brauttracht im 19. Jahrhundert. Der Mahlschatz als
Brautschmuck der &lteren Phase bestehend aus mehreren Ketten mit
Anhédngern wird in der jliingeren Phase durch ein Kreuz ergénzt.

Die Alltagstracht ist durch ihre Einfachheit und vielseitige Verwendbarkeit
gekennzeichnet.

In der Ménnertracht kann im 19. Jahrhundert eine Alltagstracht und eine
Festtagstracht unterschieden werden. Sie sind in beiden Phasen relativ

gleich. Die Alltagstracht besteht aus einer Zipfelmiitze, einem Leinenkittel
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und einer Kniebundhose. Eine sehr reiche Ausfiihrung ist im Katalogteil zu
finden und noch heute erhalten. Die Festtagstracht der Manner zeichnet sich
durch den Dreispitz, ein weilles Hemd, eine Weste, eine Kniebundhose und
dariiber einen Gehrock aus. Dazu werden Schnallenschuhe getragen.

Die Kindertracht entspricht weitgehend der Tracht der Erwachsenen.

In dieser Arbeit wurde versucht, die Tracht durch ihre Funktion in Fotos
zum Sprechen zu. Denn in der Vogtei Dorla vor dem Hainich strahlen die
Trachten noch volle Lebendigkeit aus. Sie werden getragen.

Hier bestitigt sich die von Hans Naumann 1922 aufgestellte These vom

gesunkenen Kulturgut **

, dem er ein ,primitives Gemeinschaftsgut'
gegeniiberstellte. In Bezug auf die Trachten machte er so deutlich, da3 sich
die wichtigsten Trachtenstiicke der verschiedenen deutschen Landschaften
aus der oberschichtlichen Kleidungsmode des 16. bis 18. Jahrhunderts
herleiten. Wilhelm Heinrich Riehl.*® bezeichnete richtig die Kleidung als

Ausdruck des Volkscharakters.

2 Naumann, Hans: Grundziige der deutschen Volkskunde. Leipzig 1922, 7-18.

Ders.: Primitive Gemeinschftskultur. Jena 1921.

Weber — Kellermann, Ingeborg: Deutsche Volkskunde zwischen Germanistik und
Sozialwissenschaften. Stuttgart 1969, 55 ff.

Gerndt, Helge: Kleidung als Indikator kultureller Prozesse (wie Anm. 24), 119.

#26 74 Wilhem Heinrich Riehl vgl.:

Weber — Kellermann, Ingeborg: Deutsche Volkskunde zwischen Germanistik und
Sozialwissenschaften (wie Anm. 421), 29-36.

Guth, K.: Der vierte Stand und die soziale Frage bei Wilhelm Heinirch Riehl (1823 —
1897). Ein Beitrag zum Verhéltnis von Sozialgeschichte und sozialer Volkskunde im 19.
Jahrhundert. In: Ders.: Kultur als Lebensform. Bd. 1 (wie Anm. 319), 159-175.

v. Geramb, Viktor: Wilhelm Heinrich Riehl — Leben und Wirken (1823 — 1897). Salzburg
1954.

Heilfurth, G.: Riehls Handwerksgeheimnisse des Volksstudiums unter den heutigen
Aspekten der empirischen Kultur- und Sozialforschung. In: Hessische Blatter fiir
Volkskunde 60, 1969, 29-38.

Moser, Hans: Wilhelm Heinrich Riehl und die Volkskunde. Eine
wissenschaftsgeschichtliche Korrektur. In: Jahrbuch fiir Volkskunde. Hrsg. Von
Briickner, W. und Grass, N. N.F. 1, 1978, 9-66.
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In der Vogtei wurde im 19. Und 20. Jahrhundert eine sehr lebendige
Trachtenpflege betrieben. Als Hohepunkte konnen zwei Feste angegeben
werden: das Heimat und Trachtenfest am 6. Juli 1922 in Oberdorla und die
1100-Jahrfeier Oberdorlas 1954.

Seit Beginn des 20. Jahrhunderts gab es in Oberdorla eine Gruppe, die sich
um den Erhalt der Trachten in der Vogtei kiimmerte. Dieser
ZusammenschluB von traditionsbewuf3ten Leuten hat sich trotz mancher
Schwierigkeiten iiber die wechselnden politischen Systeme erhalten, auch
iber die Zeit der DDR. Zur offiziellen Griindung der Oberdorlaer
Trachtengruppe kam es erst 1972. In dieser Arbeit wurden besonders die
Auswirkungen der Kulturpolitik der DDR auf die Oberdorlaer
Trachtengruppe behandelt. Es existierte in der DDR kein eigenstdndiges
Vereinswesen. Die Oberdorlaer Trachtengruppe konnte nur als
Folkloregruppe der LPG (P) ,,Thomas Miintzer* Miihlhausen / Vogtei, einer
Vorzeige — LPD der DDR iiberleben. Die LPG unterstiitzte die
Trachtengruppe auch finanziell und nahm die Darbietungen dafiir auch
vielfach in Anspruch — eine Symbiose entstand. Natiirlich gab es bei
einigen Auftritten auch Probleme mit staatlichen Vorgaben. Dann muflten
Kompromisse gefunden werden. Die Arbeit der Oberdorlaer
Trachtengruppe kann aber nicht als Widerstand gegen den DDR-Staat oder
Kritik am Fiihrungsstil der DDR-Regierung bezeichnet werden. Die
Trachtengruppe Oberdorla hat sich mit den staatlichen Vorgaben
arrangieren miissen und sich aber gleichzeitig auch Freirdume z.B. zur
individuellen Gestaltung ihrer Auftritte vorbehalten.

Im Riickblick auf die DDR - Zeit fiihrte die Traditionsverbundenheit der
Trachtengruppe Oberdorla zum Erhalt regionaler und kirchlicher Kultur.
Die Erhaltung der typischen Vogteier Trachten ist Beweis fiir die
eigenstiandige Kreativitit der Bevolkerung von Oberdorla, Niederdorla und

Langula, die auch als passive und aktive Begleiter der Trachtengruppe

Riehl, Wilhelm Heinrich: Die Volkskunde als Wissenschaft (1859). In: Lutz, G.:
Volkskunde. Ein Handbuch zur Geschichte ihrer Probleme. Berlin 1958, 23-37.
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angesehen werden kann. Die Aufgaben und Ziele der Oberdorlaer
Trachtengruppe in der DDR waren genau festgelegt. Die wertvollen,
teilweise 200 Jahre alten Original - Trachten sollen erhalten und noch
vorhandene Einzelstiicke gesammelt werden, Lieder, Tdnze und Mundart
der Vogtei sind zu pflegen und der Jugend weiterzugeben.
TraditionsbewuBltsein und Heimatliebe der Vogteier haben es mdglich
gemacht, da3 die Trachten bis heute noch erhalten geblieben sind und auch
noch fiir eine weitere Generation aufbewahrt werden. Die Trachtengruppe
Oberdorla hatte einen entscheidenden Anteil daran.

Die Pflege der historischen Trachten war in der Vogtei auch eng mit der
Pflege des Brauchtums verbunden. Die Trachten waren fester Bestandteil
bestimmter Brauchhandlungen, z.B. an Pfingsten und Kirmes. Das war auch
in der Zeit der DDR so. Die Brauchtumspflege wurde also im
Sozialismus nicht unterbrochen. Weitere Forschungen und Untersuchungen
speziell zum Brauchtum der Vogtei Dorla wiirden sich anbieten, denn in
dieser Arbeit konnte nur ein grober Uberblick vermittelt werden. Gleiches
gilt auch fiir die Geschichte der Vogtei Dorla, die zu Beginn dieser Arbeit
nur stark vereinfacht dargestellt wurde. Die Vogtei Dorla vor dem Hainich
bietet hier noch ein breites Arbeits- und Betdtigungsfeld.

Nach der Wiedervereinigung Deutschlands 1989 entstanden auch in
Oberdorla schnell Kontakte mit dem anderen Teil Deutschlands. Eine enge
Partnerschaft mit der Trachtengruppe Roéllshausen aus dem Schwalm-Eder-
Kreis in Hessen wurde ins Leben gerufen. Ein Hohepunkt im Leben der
Oberdorlaer Trachtengruppe war 1992 ihr 20jdhriges Bestehen Am 23.
Februar 1994 wurde aus der Trachtengruppe Oberdorla der ,,Vogteier
Trachtenverein® gegriindet, der seit Februar 1995 ein eingetragener Verein
in Thiiringen ist und nun den Namen trigt: ,,Vogteier Trachtenverein e.V.*.
Dieser Verein kann als Triger und ,,Bewahrer der Vogteier Tracht
bezeichnet  werden. Das  Vereinsleben  gestaltet sich  sehr
abwechslungsreich: der Vogteier Trachtenverein wird fiir viele regionale

und iiberregionale Auftritte immer wieder angefordert.
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Der Vogteier Trachtenverein e.V. hat es sich zur Aufgabe gemacht, die
historischen Trachten fiir die Nachwelt zu bewahren und die Vogteier
Mundart und das Liedgut zu pflegen. Er fungiert auch als Triger der
historischen Vogteier Trachten. Die Motivation dafiir sehen die Mitglieder
des Trachtenvereins in der Liebe zu ihrer Heimat, dem Land Thiiringen und
der Vogtei. So gestalteten sie viele Feste in der ndheren Umgebung, aber
auch tiiber die Grenzen Thiiringens hinweg.

In dem Veranstaltungsheft zum 20jdhrigen Jubildum fand ich ein Gedicht
des Vorsitzenden des Vogteier Trachtenvereins Walter Karmrodt. Es tragt
den Titel: ,,In Emdorl benn ich garn®, was soviel heillt wie: ,,In Oberdorla
bin ich gern®. Da das Gedicht in Vogteier Mundart geschrieben ist, féllt das
Verstehen fiir Unkundige dieses Dialektes sicher etwas schwer. Aber durch

mehrmaliges Lesen wird der Sinn doch versténdlich.

In Emdorl benn ich garn

In Emdorl do benn ich immer garn

das es das schinnste Flackchen uff d'r Ahrn.
Me-i tragen noch unsere ahle Tracht

un sprachen Platt, weils uns Freide macht.

Vun unsrer Geschichte kenn'me jede Spur
un hann SpaB3 an d’r herrlichen Natur.
Egal ob Kainsprung, Trift oder unser Hoilz

uff alles simme machtig stoilz.

Eu d’r Mittelpunkt es he-1 zu fingen
am Opfermoor stitt dofer enne gru3e Lingen.
Drim benn ich in Emdor]l immer sue garn

‘s e} das schinnste Flackchen uff d'r Ahrn!

In diesem Gedicht kommt die Natur-, Traditions- und Heimatverbundenheit

der Vogteier sehr gut zum Ausdruck. Auch die Mitglieder des Vogteier
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Trachtenvereins bewahren aus Freude die Trachten und geben so ein grofles
kulturelles, historisches und regionales Erbe an ihre Nachkommen weiter.
Diese Arbeit mdchte einen Beitrag zur Trachtenforschung in Thiiringen
darstellen, indem eine spezielle Thiiringer Tracht aufgenommen und
untersucht worden ist. Im Laufe weiterer Forschungen wire es
wiinschenswert, die Tracht der Vogtei Dorla noch in das Gesamtbild der
Thiiringer Trachten einzuordnen. Dazu miifiten aber auch aus jeder Gegend
Thiiringens ausfiihrliche Trachtenstudien vorliegen. Ein Vergleich kann erst
erfolgen, wenn die vielen Untersuchungen iiber Thiiringer Trachten (z.B.
iiber die Tracht des katholischen Eichsfeldes), die momentan auf dem Wege
sind, abgeschlossen sind. Dann kann auch eine Einordnung in das
Gesamtbild der Trachten Deutschlands erfolgen.

Leider ist unsere Zeit heute so schnell-lebig, dal3 sich schon jetzt immer
weniger Menschen noch erinnern kénnen, wie es war, als die Trachten noch
taglich in jedem Dorf getragen wurden. Die Trachten- und
Kleidungsforschung muf} sich also beeilen, wenn es darum geht, wichtige
Erkenntnisse bei den einstigen Trachtentrigern abzufragen. Denn, wie
schon am Beginn dieser Arbeit erwihnt, in unserem Kulturkreis werden die
historischen Trachten eines abgegrenzten Gebietes im tdglichen Leben nur
noch sehr selten getragen - im Gegensatz zu Regionen Afrikas, wo die
historische Tracht noch tdglich in Gebrauch ist.

Moge die Sprache der Trachten, die immer eine Sprache ohne Worte, aber
mit vielen Zeichen ist, in der weiteren Trachtenforschung immer so
entschliisselt werden, wie sie auch in Wirklichkeit gemeint war, zum
Schmuck und Nutzen der Menschen als deren Tréger.

So steht als Abschlu3 dieser Arbeit ein Liedvers aus dem Evangelischen
Kirchengesangbuch:

, -.. Ich bin ganz neu geschmiicket mit einem schonen Kleid,

gezieret und gesticket mit Heil und Gerechtigkeit.« **

427 Evangelisches Kirchengesangbuch. Ausgabe fiir die Kirchenprovinz Sachsen, 1994.

Lied: In Siind war ich verloren ... S. 349, Vers 3.



335

7. Anhang
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7.1. Auszug aus dem Diarium oder Tagebuch der Gemeinde zu
Niederdorla, 1759 - 1781.
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7.2. Auszug aus der Chronik des Johann Just Laun, Anno 1813.

: 1 'i.'b-r_f“

‘-; _: :_ ' :# .Ef‘

jafcz;ﬂ juu( (ﬂwt .{mfh'f?
p nit 1’5‘ 4 S

.u{ﬂ. ;f ;,:7/.;,..., Mmyeﬂ,,‘,?/jm ;”/wﬁ

W:J e

7? 5){?
. *’ﬁi *"f I'!"l-1IL H-:. w,.m '*-"-'.-'“-:3'5:-‘-.-;:'-_--
i dhfal SR
WA e
it

mwrj :




344

(,3“"! e 2?9 ?f 4? j @Eﬁwj

j ﬁ / Fanes '?r.«m/pr {;;—
LR oy

‘ZJ, e W*‘Z"fa"” 732 f"f >4 ?:ﬁ?

i.:‘*"

M/ ; m'" '}ﬂ *M“’imf@m}iv
“"‘“"E“f “ﬁ%’* by A 2l

. A oty

ruch = el
ﬁfj‘%vﬁf&;%w;mf/%éy}-
. ,-..";Jrfwty Aad i

9?:1
Loty AL g
ol ,:J{ ,‘};j.; :70 ‘//Z %fﬁ..t%

f talen,
:F-*‘?:;#?flrfl* ae mmﬁyur b e ¢

13 art A ;(’

I i “::*’1 #f.l:-i-? |
A e i



WV Mffm,é m/w/i{;ﬁf”?lw'

JM ‘i/(f’ j @453:3;1. z’“*JmWé/f»J/ﬁ

Jﬂﬂmrw;w?ma;/ﬂﬁ?mgdﬂ/f o
J }5' ke st Mﬂf’dfm "‘”‘f"""wﬂ,’mm %im

'ﬂn/ﬂt Wﬁm ﬂf’ﬁxm;

C ool ek dvn .»m},f ; v/
”mm b s Mdf.,,,u’ il ?@?’é‘
o3 Cou m.i’ S, %j
ugw(, w:f b’m .uﬁ,., J‘ ﬁm
)‘;fg / mj/j&

_ ./m, _,,,ng o "3"“"-@

;.:f:f: ﬂ’j;‘ bof o @%%%

w:jgﬁ ‘“fﬂﬁ‘)w/# ’“‘?“/’
A} ?y Z Mmfﬁ %’%ﬁ

Ry uﬁﬂ ;’—?

/ﬁi J,%_/pf’m&m} ,,,ﬁ;/?

7 ’CM”.‘“ wir? "9?*?“%?”

345



346

. ({)L}O ;7//;;’ fmm@gm s ,/gﬁ? {/j
. ' Hars ,{;,., 9o ﬁ}f )
: J 1esf?r W«ﬁ«%ﬂ J/;

LW,,
__;&,OL Bty j%/ o Ox /m
tofloy iy ’, i?ﬂ/

/ﬁ Grn o ﬁmmz@
_:j/ﬂ/,//,ﬂ ] /54% "”';{f{""

m l m,,n fwwm

ﬁlﬂ%}ﬁm"mjm ij?f%

j-l’obiﬂ-i’jm mf; ,,IML*‘



%,g ind 4/%., A L B ¥ o
e v ‘*?? T
.r*”” T

;5’ STyt
/.{?’( f’ww%ﬁy f;z//%é’
%ﬁfﬁ/ /gw 6

)% %ﬂ s Z;:% ..7 /’f/
J—ﬁm ¢ E
ﬂm 777:2?; e f;/ zﬁ,,% e 5}
m Jg }f mi';:ﬂ.“)
ff? %W';f '
wfw/ 5’ vy
”? f f



/%W/Wﬂ}f ‘%ﬁrmiﬂﬂ

/ mmw
?ﬁfﬁ E:WM M

i Vst rialllsy et 4 G
.Zijﬂ 4/ sl i Ji;'j}i{ |
./ff" }f/%-fy
%’wr Jn‘i S 5 -}ﬂ
| j ngi Jfép
J WMJ}? " i“ﬂ#f’ﬁ‘“y .
Sk fre e | ) 12
?;ﬂ%ﬁ/dm%ﬁﬁ ‘*’jf@/z
'Jmml sf%ufﬂgmﬂ/ ;”;m
&ty A, w mﬂy/ ,,.‘g,a,,,g,,r



Wi mavmre e srf Lrnnd G Lo i, S
fm Wwﬂ? { % ﬁzfjwf #}/@#ﬂ hﬁ

@wa mJ*&ﬂ? gy
‘%f =

mhfﬁwmﬁyﬁaf

w m =.¢+ atdota it ﬂwf.ﬁ‘—?-ﬁ

Wffmﬁ’ ;, mr;;’ o wrf w/’mgf sy

fﬁ g ‘?M/ ’%”J/ Hw,;éé‘

*r

jiﬁ.,w e
il %ﬁ%” m%, A
i) ,

4

j“’ T e ST ) el g
i) ?/;?ﬂxim ﬁi&}gf 7 & ot



350




L . . -, : J

},f,,.,,, v a/
j f‘J 4 JHJJ

"’"’/ lf /"’/?ﬁ’/; ""’7&"‘



352

7.3. Auszug aus der Chronik des Johann Herman Engling 1754, kopiert
von Martin Adam Damm 1856.
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7.4. Fragebogen 1

Otto - Friedrich - Universitdt Bamberg

Lehrstuhl fir Heimat- und Volkskunde
Dozent: Prof. Klaus Guth
Studentin: Helga Konig (1996)

Thema der Magisterarbeit:
Die Tracht der Vogtei Dorla vor dem Hainich.
Analyse und Bestandsaufnahme einer nordthiiringischen Tracht.

FRAGEBOGEN:

Name:

Datum:

Geburtsjahr:

Wohnort:

1. Was gehorte alles zur alten Vogteier Frauentracht?

Sommer: Winter: Werktag: Sonntag: Feiertag:

359

Trauer:

Rocke:
Beiderwand:

Wollbiber:

Tuch:

Baumwolle:

Sonstiges:

Farbe:

Jacken:
Material:

Farbe:

Schiirzen:
Material:

Farbe:

Leibchen:
Material:

Farbe:




Sommer:  Winter:  Werktag:  Sonntag:

Feiertag:

Trauer:

Striimpfe:
gestrickte:

Zwickelstr.:

seidene Str.:

Strumpfhose:

Farbe:

Unterrocke:
Leinen:

Baumwolle:

Farbe:

Hemden:
Material:

Farbe:

Unterwasche:
Leinen:

Baumwolle:

Farbe:

BH/Korsett:
Material:

Farbe:

Schuhe:
Material:

Farbe:

Halstiicher:
gestrickte:

Kattun:

Farbe:

Kopfticher:
Material:

Farbe:

Hauben:
Material:

Farbe:

Mantel:
Material:

Farbe:

360



Frisur:

2. Gab es neben diesen Teilen noch andere Kleidungsstiicke?

3. Welchen Gesamteindruck machte die Frauentracht?

Sommer: Winter: Werktag: Sonntag: Feiertag:

Trauer:

dunkel:

bunt:

Welche Farben waren
vorherrschend?

4. Was gehorte alles zur alten Vogteier Mannertracht?

Sommer: Winter: Werktag: Sonntag: Feiertag:

Trauer:

Jacken:
Material:

Farbe:

Mantel:
Material:

Farbe:

Strumpfe:
Material:

Farbe:

Hemden:
Material:

Farbe:

Kittel:
Material:

Farbe:

361
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Sommer: Winter:  Werktag: Sonntag: Feiertag: Trauer:

Unterwasche:
Material:
Farbe:

Schuhe:
Material:
Farbe:

Halstiicher:
Material:
Farbe:

Kopfbedeckung:
Material:
Farbe:

Frisur:

5. Welchen Gesamteindruck machte die Mannertracht?

Sommer: Winter: Werktag: Sonntag: Feiertag: Trauer:

hell:

dunkel:

bunt:

Welche Farben waren
vorherrschend?

6. Gab es neben diesen Teilen noch andere Kleidungsstiicke?

7. Zu welcher Zeit wurde die Tracht getragen?




8. Von wem haben Sie die Tracht iibernommen?

9. Wurde diese Tracht von bestimmten Altersgruppen bevorzugt?

10. Von wem wurden die Kleidungsstiicke hergestellt?

11. Wo wurde die Tracht aufbewahrt?

12. Was geschah nach dem Ablegen der Tracht mit den Kleidungsstiicken?

-wurde aufbwabhrt:

-wurde verkauft:

-wurde verschenkt:

-wurde vernichtet:

-wurde umgearbeitet:

13. Was gehorte alles zur jiingeren Vogteier Frauentracht?

Sommer: Winter: Werktag: Sonntag: Feiertag: Trauer:

Rocke:
Material:

Farbe:

Jacken:
Material:

Farbe:

Schiirzen:
Material:

Farbe:

363




Sommer:  Winter:

Werktag:

Sonntag:

Feiertag:

Trauer:

Leibchen:
Material:

Farbe:

Strumpfe:
gestrickte:

Zwickelstr.:

seidene Str.:

Strumpfhose:

Farbe:

Unterrocke:
Material:

Farbe:

Hemden:
Material:

Farbe:

Unterwasche:
Leinen:

Baumwolle:

Farbe:

BH/Korsett:
Material:

Farbe:

Schuhe:
Material:

Farbe:

Halstiicher
Material:

Farbe:

Kopfticher:
Material:

Farbe:

Hauben:
Material:

Farbe:

Mantel:
Material / Farbe:

364
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Frisur:

14. Gab es neben diesen Teilen noch andere Kleidungsstiicke?

15. Welchen Gesamteindruck machte die Frauentracht?

Sommer: Winter: Werktag: Sonntag: Feiertag: Trauer:

hell:

dunkel:

bunt:

Welche Farben waren
vorherrschend?

16. Was gehorte alles zur jiingeren Vogteier Mannertracht?

Sommer: Winter: Werktag: Sonntag: Feiertag: Trauer:

Jacken:
Material:
Farbe:

Mantel:
Material:
Farbe:

Strumpfe:
Material:

Farbe:

Hemden:
Material:
Farbe:




Sommer:

Winter:

Werktag:

Sonntag: Feiertag:

Trauer:

Kittel:
Material:

Farbe:

Unterwasche:
Material:

Farbe:

Schuhe:
Material:

Farbe:

Halstiicher:
Material:

Farbe:

Kopfbedeckung:
Material:

Farbe:

Frisur:

17. Gab es neben diesen Teilen noch andere Kleidungsstiicke?

18. Welchen Gesamteindruck machte die Tracht?

Sommer: Winter:

Werktag:

Sonntag:

Feiertag:

Trauer:

hell:

dunkel:

bunt:

Welche Farben waren
vorherrschend?

19. Zu welcher Zeit wurde die Tracht getragen?

366



20. Von wem haben Sie die Tracht iibernommen?

21. Wurde diese Tracht von bestimmten Altersgruppen bevorzugt?

22. Von wem wurden die Kleidungsstiicke hergestellt?

23. Wo wurde die Tracht aufbewahrt?

24. Was geschah nach dem Ablegen der Tracht mit den Kleidungsstiicken?

-wurde aufbewahrt:

-wurde verkauft:

-wurde verschenkt:

-wurde vernichtet:

-wurde umgearbeitet:

25. Welche Festtagstrachten gab es in der Vogtei?

-Brauttracht:

-Kirchgangstracht/
Abendmahlstracht:

-Patinnentracht:

-Spinnstubentracht:

-sonstige:
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26. Was gehorte alles zur Vogteier Brauttracht?

Frauen:

Manner:

27. Wie sah der Mahlschatz (Brautschmuck) aus?

28. Was gehorte alles zur Vogteier Kirchgangsstracht / Abendmahlstracht?

Frauen:

Manner:

29. Was gehorte alles zur Vogteier Patinnentracht?
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30. Was gehorte alles zur Vogteier Spinnstubentracht?

31. Bestandteile sonstiger Festtagstrachten:

32. Konnen Sie sich noch erinnern, daB iltere Leute, z.B. in der Kirche noch die Tracht
getragen haben?

33. Wenn ja, zu welchem Zeitpunkt war das?

34. Zusitzliche Angaben jeglicher Art:
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35. Ich ware lhnen dankbar, wenn Sie mir lhre Adresse und gegebenenfalls die
Telefonnummer fiir weitere Fragen angeben wiirden:

Vielen Dank fur Ihre Mithilfe!
Ich bin fur jede Information zur Vogteier Tracht dankbar!

Meine Adresse:
Helga Konig
Kirchgasse 11
99947 Miilverstedt
Tel.: 036022/96542
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7.5. Fragebogen 2

Otto - Friedrich - Universitat Bamberg
Lehrstuhl fiir Heimat- und Volkskunde
Dozent: Prof. Klaus Guth

Studentin: Helga Koénig

Thema der Magisterarbeit:
DieTracht der Vogtei Dorla vor dem Hainich.
Analyse und Bestandsaufnahme einer nordthiiringischen Tracht.

FRAGEBOGEN FUR DIE MITGLIEDER DES TRACHTENVEREINS OBERDORLA

1. Name:

2. Datum:

3. Geburtsjahr:

4. Wohnort:

5. Seit wann sind Sie Mitglied des Trachtenvereins Oberdorla?

6. Was motivierte Sie, in den Trachtenverein Oberdorla einzutreten?

7. Besitzen Sie selber noch eine originale Vogteier Tracht?

8. Von wem haben Sie diese Tracht bekommen?

9. Wird diese Tracht von lhnen heute noch getragen?
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10. Wenn ja, zu welchen Anlassen?

11. Tragen Sie die originale Tracht bei Auftritten in der Trachtengruppe, oder
eine nachgestaltete Tracht?

12. Bei welchen Veranstaltungen trat der Oberdorlaer Trachtenverein in der
DDR - Zeit auf?

13. Welche Veranstaltungen sind jetzt noch hinzugekommen?

14. Welche Aktivitidten gefallen lhnen besonders?

15. Ich ware lhnen dankbar, wenn Sie mir Ilhre Adresse und gegebenenfalls die
Telefonnummer fiir weitere Fragen angeben wiirden:

Ich bin flr jede Information zur Vogteier Tracht dankbar!
Vielen Dank fur Ihre Mithilfe!

Meine Adresse:
Helga Konig
Kirchgasse 11
99947 Mulverstedt
Tel.: 036022 / 96542
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7.6. Exkurs:
Flachsanbau und Verarbeitung durch Weber als Voraussetzung zur

Entstehung von Kleidung

Der Flachsanbau

Im folgenden Abschnitt soll nun die Flachsherstellung etwas genauer
betrachtet werden. Otto Busch gibt in seinem Buch ,.Die Vogtei Dorla* ***
eine sehr genaue Beschreibung.

Die Zeit von der Aussaat eines winzigen Samenkornchens bis zum fertigen
Stlick Leinwand barg eine Unmenge von Arbeit.

Im Vorherbst wurde schon der fiir die Saat bestimmte Acker vorbereitet.

Fir den Akt der Aussaat gab es nach Otto Busch einen ganz bestimmten
Ritus. Er schreibt:

,Der 100. Tag nach Neujahr, der 10. April, war fiir den altglaubigen Bauern
der beste Tag, an dem der ,.Lein“, wenn er gut geraten solle, um Mittag
gesdt werden muflte. Nur durfte es kein dem Wodan geweihter Mittwoch
sein; denn an diesem Tag hielt der Gott seinen Umzug, und sein Pferd
zertrat die Saat. In weit ausholenden Schritten streute der Sdmann den
Samen aus. Dann steckte er wohl an beiden Endes des Feldes grof3e Biische
des heiligen Holunders auf, unterlie auch nicht, auf dem frisch besdten
Acker ein paar frische Eier zu essen.” **

Das alles war nach altem Volksglauben notwendig, um recht langem Flachs
zu erhalten.

Der blithende Flachs kann wie folgt beschreiben werden: der bis meterhohe,
schwache Stengel ist im oberen Teil mehrfach verzweigt und mit
zahlreichen kleinen zungenformigen Bléttern besetzt und trigt die fiinft
himmelblauen Blumenblitter.

Nach etwa drei Monaten hat der Flachs sein Wachstum abgeschlossen. Die

Stengel werden von unten herauf gelb und die Blatter fallen ab.

428 Busch, Otto: Die Vogtei Dorla (wie Anm. 92), 194 - 198.
429 Ebenda, 195.
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Nun konnte mit der Ernte begonnen werden.

Fiir jeden Vorgang dieser Flachsernte und Weiterverarbeitung gibt es einen
speziellen Ausdruck in der Vogteier Mundart, dem sogenannten ,.Vogteier
Platt*. Da aber auch die Mundartforschung ein Teilgebiet der Volkskunde
ist, werden hier diese Begriffe mit angegeben. Nur so kann man ein
genaues Bild und genaue Vorstellungen der Flachsernte und der weiteren
Arbeitsschritte erhalten.

Der Flachs wurde also zuerst gerauft, d.h. mit den Wurzeln aus dem Boden
gezogen. Dann wurde er ,hampfelweise” (von handvoll) iiberkreuz zu
,Gdnsen® tlibereinandergelegt (aus drei Génsen machte man eine ,Biisse*
oder ,,Bosse®, ein grofles Biindel). So kam er in die Scheune.

Der nichste Arbeitsschritt heifit ,reffeln” oder ,riffeln“. Der Reffelbaum
oder die Riffel war ca. einen Meter hoch und wurde quer iiber die Tenne
gelegt und an den Seiten befestigt. Er besal mehrere aufrecht stehende
eiserne Kdmme. Durch diese Reffelkimme wurde immer eine Handvoll
Flachs gezogen, so daf3 die ,,Knutn* (Fruchtknoten) abfielen.

Auf groflen Planen wurden die Fruchtknoten nun in der Sonne getrocknet,
damit die Samenkapseln klingend aufsprangen und den Samen
herauslieBen. Danach hatten diese Planen den Namen ,,Klidngetiicher*.

Nun wurde der geriffelte Flachs in kleine Biindelchen (,,Bieschen®)
gesammelt (acht bis zwdolf Bieschen machten ein ,,Wasserbengl® oder
,Wasserbilindel“) und in die ,,Roste* gefahren.

Die ,,Roste”, das war der Angerbach oder Hauptgraben, in den der Flachs
jetzt gelegt wurde, mit Steinen beschwert, damit er faul wurde.

Wenn sich die Bastfaser von dem holzigen Teil leicht entfernen lieBen,
wurden die Flachsbiindel aus dem Wasser genommen, der Flachs
ausgewaschen und in Pyramiden zum ,,Dérren‘ (Trocknen) aufgestellt.

Zur Entfernung der holzigen Teile war aber noch eine ganze Reihe von
anderen Arbeiten notwendig: Bleuen, Brechen, Schwingen und Hecheln. Es
wirde an dieser Stelle zu weit fiihren, jeden Arbeitsschritt genau zu

erkldren. Nur so viel soll gesagt werden: alle Arbeiten hatten zum Ziel, die



375

holzigen Anteile im Flachs aufzubrechen und zu entfernen, um
spinnfertigen Flachs zu erhalten.

Dieser spinnfertige Flachs wurde in ,Riistn®, ,,Reisten” oder ,,Dockchen
gebunden und um den ,Rockl* (Spinnrocken ) gelegt. Das Spinnen konnte
nun beginnen.

Das fertig gesponnene Garn wurde jetzt zum Leineweber gebracht, der
lieferte allerdings nach verrichteter Arbeit eine steife graue Leinwand, die
noch nicht als Leib- oder Bettwische zu gebrauchen war.

Der Vorgang des Bleichens durch die Sonne kam nun an die Reihe. Auf den
Rasenflachen wurde Stiick fiir Stiick Leinwand, das an den Ecken mit
Banddsen versehen war, aufgespannt und so mit Wasser libergossen. Tag
fiir Tag, von morgens bis abends wurde diese Bleiche fortgesetzt, bis das
Leinen immer schmiegsamer, immer weiller wurde; ,, ... bis es endlich
glinzend und schimmernd als schneeweiles Linnen in der

Ausstattungstruhe verschwinden konnte. **°

Otto Busch berichtet weiter von Gemeinderechnungen von 1734 bis 1741,
die Zeugnis von einem Gerichtsstreit geben, den Langula und Niederdorla
wegen der Flachsroste im Monchborn miteinander flihrten.

Niederdorla hatte 1734 den Flachs, den die Langulaer dort im Wasser
liegen hatten, herauswerfen lassen.

Daraufhin flihrte Langula Klage, da es von undenklichen Zeiten her Brauch
gewesen ist, den Flachs im Monchborn zu rosten und auf dem Rasen zu
dorren.

Der Flachsanbau ist also auch schriftlich belegt.

Bis 1878 wurde in Langula Flachs angebaut. Danach ging der Anbau laut

Otto Busch ganz zuriick und hérte iiberhaupt auf. **'

430 ebenda, 198.

1 ebenda, vgl. 198.
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Das Gewerbe der Beutler
Ein weiteres, in der Vogtei bodenstindiges Gewerbe, war das der Beutler.

432
« 42 Beutel,

Der Beutler fertigte ,,aus sdmisch oder weillgarem Leder
Handschuhe, Beinkleider und andere Gegenstinde. Da die alten Vogteier
die bis ans Knie gehende Bocklederhose trugen, hatten die Beutler sicher

genug Arbeit.

Das Gewerbe der Weber

Auch die Handweberei war schon seit Jahrhunderten in der Vogtei
heimisch, hatte aber bis zum Jahre 1850 keine grdoBere, industrielle
Bedeutung.

Der Miihlhduser Anzeiger vom 17. Juni 1943 schreibt in einem Artikel
“Hand- und Maschinenweberein in alter Zeit. Ein Pionier der Miihlhduser
Webkunst saB einst in Oberdorla“ ***, daB in den drei Vogteidérfern die
besten Weber im ganzen Umkreis sitzen. Ihre Fertigwaren wurden in ganz

Deutschland geschétzt und gelobt.

Die Stoffe

Die Handweberei fertigte hauptsichlich Stoffe fiir den eigenen Bedarf. Fiir
Minner-, Frauen- und Kinderkleidung war das ,,Camlot®, ein derber
Korperstoff aus Wolle eigener Schafzucht.

Eine weitere Stoffart ist ,Beiderwandt”, den Otto Busch als ,, ... glattes,
zweibindiges Gewebe aus leinener Kette mit wollenem Schuff ..« **
bezeichnet.

Die Leinenstoffe wurden auch aus selbstgezogenem Flachs hergestellt und

wurden fiir Wasche, Sicke, Planentiicher, aber auch fiir Kleidung

verwendet.

2 obenda, 198.

433 Hand - und Maschinenweberei in alter Zeit. Ein Pionier der Miihlhduser Webkunst

sal} einst in Oberdorla. In: Miihlhduser Anzeiger Nr. 63 (139), 17. Juni 1943.

34 Busch, Otto: Die Vogtei Dorla (wie Anm. 92), 199.
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Auflerdem wurden aber auch schon damals verschiedene Stoffe aus
Baumwolle fir Kleidung und Wirtschaftszwecke, fiir Miihlhduser

Schnittwarengeschifte, gewebt.

Griindung einer Webereli in der Vogtei

Anfang der 1860er Jahre trat im Kreis Miihlhausen, besonders aber in den
Vogteidorfern, ein sehr bemerkbarer Fortschritt der Handweberei in
Erscheinung.

In engstem Zusammenhang mit diesem Aufschwung der Weberei steht die
Oberdorlaer Fabrikantenfamilie von Johann Heinrich Knopfel.

Sohn Anton und Enkel Walter Kndpfel haben die Webereigriindung des
Vaters, die in der Bliitezeit iiber 600 Handweber aus einem Umkreis von
etwa finf Stunden beschiftigte, weitergefiihrt und in eine, mit allen
technischen Fortschritten versehene mechanische Weberei ausgebaut.

In der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts wurde die Weberei Hauptzweig
in der Miihlhduser Gegend.

Eine schwere Krise in den 60er Jahren des 19. Jahrhunderts brachte die
Weber in harte Bedringnis, weil sich der Warenabsatz der so fleiBig
schaffenden Weber auBlerordentlich erschwerte. Neue Absatzgebiete
wurden gesucht.

Der Miihlhduser Anzeiger vom 17. Juni 1943 berichtet auch iiber die
damalige Situation der Weberei :

,Inzwischen hatte das Textilhandwerk in Miihlhausen grof8en Aufschwung
genommen. Es wurde mehr und mehr das Riickgrat der Wirtschaft auf dem
kargen Eichsfeld. Wald und Weberei brachten der ganzen Gegend den
Wohlstand ... Wenn auch die herangewachsenen Sohne Kndpfels sich
ernsthaft fiir die Mechanisierung der véterlichen Faktorei einsetzten, er
selbst wollte in seinem hohen Alter nichts mehr wissen. Dennoch errichtete
sein Sohn ... im Jahre 1890 in Oberdorla an der Strale nach Eisenach die

erste mechanische Weberei, die sich inzwischen, besonders nach dem
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groBBen mehrstockigen Erweiterungsanbau vor etwa 20 Jahren, zu einem

ansehnlichen Fabrikunternehmen entwickelte.* +*°

Vom groflen Koénnen der Handweber und der guten Qualitdt der Stoffe
zeugt die Tatsache, daB3 sich bis heute die originalen Kleidungsstiicke der

Vogteier Tracht erhalten haben.

435 Hand - und Maschinenweberei in alter Zeit. Ein Pionier der Mithlhduser Webkunst

sal} einst in Oberdorla (wie Anm. 433).
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7.7. Material zum Fernsehauftritt der Oberdorlaer Trachtengruppe in

der Sendung ,,Alles singt®.
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7.8. Arbeitsplan der Trachtengruppe Oberdorla der LPG
Pflanzenproduktion ,,Thomas Miintzer* Miihlhausen 1982
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7.9. Protokoll der Griindungsversammlung am 23. Februar 1994.

i 8 0 T ] 0l S 0 ] e

Die Grindungsversammlung fand am 23.02.19%4 in Oberdorla
statt. Zur Versammlumg waren JB Pecszonen anwesend.

Tagesardnung:
Wahl des Vorstandes und dessen Mitgliederzahl

Festlegung der Beitragshohe. Wer Ubernimmt welche Aufgaben
im Vorstand. Wann setzt das Stimmrecht der einzelnen Mit-
glieder ein?

fls Versammlungsleiter wurde Walter Karmrodt ernannt.
Wihrend der Versammlung wurde beschlossen:

Die Beitragspflicht tritt mit dem 10. Lebensjahr in Kraft.
Des Stimmrecht tritt mit dem 16. Lebensjahr in Kraft.
Der Vorstand enthdlt 7 Hitglieder.

Ez arbeitet als tdnzerigche Leiterin: Gerlinde Garlipp:
als musikelischer Leiter: HAglf Ereitbarth.

Abstimmungsergebnis zu 4.1., 4. 2,, 4.3, ynd 4.4,;
dafidr: 38 Stimmen * dagegen: QO Stimmen
S Wahl des Varstandes:
Ergebtnis der Abstimmung:
Walter Karmraodt 30 Stimmen
Aita Nothling 28 Stimmen
Wiegand - 22 Etimman
skabi 21 Stimmen
Gthling 20 Stimmen
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7.10. Protokoll des Auftritts der Trachtengruppe Oberdorla am 29.
Mirz 1996 in der Baumschule Oberdorla.

Am 29. Mirz 1996 gestaltete die Oberdorlaer Trachtengruppe einen Abend
in der Baumschule Oberdorla, in der sich zur Zeit junge Wissenschaftler
aus Afrika zu Forschungszwecken autfhalten. Um die auslédndischen Géste
mit der deutschen Kultur vertraut zu machen, stellte die Oberdorlaer
Trachtengruppe einige Lieder und Ténze vor. Das Programm war sehr
lustig gestaltet und hatte eine unmittelbare Wirkung auf die Géste, denen
solche Lieder und Gesinge sicher etwas fremd waren. Sie unterstiitzten die
Trachtengruppe aber durch rhythmisches Klatschen zu deren Liedern.

Ein direkter Zusammenhalt innerhalb der Trachtengruppe war auch zu
spiiren. Oft sind ganze Familien Mitglieder des Trachtenvereins. Fiir sie ist
thre Tracht etwas ganz selbstverstindliches, auch fiir die vielen kleinen
Kinder. Der Trachtenverein umfaf3t alle Altersgruppen, von 3 - 74 Jahren.
Die Mitgliederzahl liegt im Moment bei 38, unterliegt aber auch
Schwankungen. Beim Auftritt am 29. Marz waren 32 Mitglieder anwesend.
In den Liedern bringt die Trachtengruppe Oberdorla vor allem die Liebe zu
threr Heimat und zu ihren Hainichwald zum Ausdruck. Begleitet wurden sie
durch eine Ziehharmonika, die auf die Wirkung der Lieder einen
wesentlichen Einfluf3 hatte.

Die jungen Méadchen und Buben zeigten einige Ténze, die durch den
Gesang der anderen Trachtengruppe begleitet wurden. Drei Ménner der
Trachtengruppe zeigten zu einem Lied das Zusammenspiel der
Dreschpflegel. Zwischen den einzelnen Liedern trugen die Kinder der
Trachtengruppe Gedichte und Verse der Heimat vor.

Alle Mitglieder des Trachtenvereins waren in der Vogteier Tracht gekleidet.
Manche Frauen trugen noch originale Trachtenteile, einige auch
Nachgestaltungen. Die Méannertracht ist vollkommen nachgebildet, es sind
keine originalen Stiicke mehr vorhanden.

Auch diese besondere Kleidung machte auf die Giste aus Afrika einen

besonderen Eindruck. Sie sahen sich diese auergewohnliche Bekleidung
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genau an und hatten auch guten Kontakt zu den Vereinsmitgliedern. Es
wurden viele Fotos zur Erinnerung gemacht, die Bilder der Vogteier Tracht
gelangen so also auch weit iiber die Grenzen Deutschlands hinaus.

Beim Gesprich mit einigen Trachtenvereinsmitgliedern erfuhr ich, dal3 sich
drei Leute der Trachtengruppe zur Zeit in Australien authalten und dort das
groBBe Folklorefestival in Sydney in ihrer Vogteier Tracht besuchen wollen.
Auch hier wird die Vogteier Tracht iiber viele Tausende Kilometer weit
weg bekannt gemacht und so den Menschen anderer Kulturgruppen
vorgestellt.

Den Abschlufl des Auftritts in der Oberdorlaer Baumschule gestaltete die
Trachtengruppe mit dem Lied ,,Kommt bald wieder”, die afrikanischen
Giste waren sichtlich angetan.

Im AnschluB an den Auftritt der Trachtengruppe Oberdorla fand ein
gemiitliches Beisammensein statt, bei dem sowohl die Mitglieder des

Trachtenvereins wie auch die afrikanischen Géste viel Spal3 hatten.
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7.11. Kopie der Satzung des Vogteier Trachtenvereins e.V.
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i@ Heitrage sind im Lnteresse des Versines im ersten Ousr-
tal noes bGescharisianres +allilag.

-1

Organe
.
Viz Organe ges VYersines sing:
gie Mitglisgerwver=zammlung
oe- wvarstandg
dar geasnartsyilnrFenae Vorstand

7.
Jig MmEtglizgerversammlung

e Mtglisgsrversammlung
tEAs Swarmal JEAnelismm ==mn

b=l .':F‘U.!'Ig =L
Brmp@rlea
oia Tanl oar
a: SoSTlmmunaen
timmen.der Stimmern

gnTrane c@r "Mitgliscer kannen wanreEnd 4ager Yersammiung  Tue
Inshkussion gsstsllt warden.

Disz Mitoliederversammliung wirFd wvam Vorsitizenden oqoer won
Einam dsr Beigsn stsllvertretsnden Varsitzencen geleitgt.Ine
Tagesordnung mu’ folosnce Funkte antnal tent

arlanrsenericnt

B} Recmnungeorilfungsoaricnt
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CiWahl oer Yorstanosmitgliszdsr (Wig unter Vorstang aufgefinrT
erfolgt ei1ne Meuwsh: nur aller grei Japes)

2:Jiskussicn (per gestellte Antrigs.

Jaer gdie Verhandlung der Mitgliecerversammlung izt  =in
*ratokoll anzuferticen,welches wvam versitzenden unc  gem
Frotokollfihrer zu unterzeicnnen is:c.

Aufgaben oer Mitglisgerversammlung
&

iz Mitaliecerversammlung ist insbesondere Zustandig fir:
allWshl des Vorstandes
TiEenenmigung des Jahresbericntes
C!Genehnmigung oee Raehnungsorifungsbhberichtss
cifntlastung des Vorstandes
glAusschliud von Mitali=dern

. flanderungen der Sat-unag

S'Aufldsung des Vereines

NiFestlegung der Zeitragsnihe

Y12 Verstangsmitolieser werden esinzelpn in geneimer Wani
newahlc.

2.
Vorstand

Jar Varstand eigentliche Worstano bestant aus:

azm l.Vorsitzenden

gem Z.Vorsitzenden

Zem Schrifiwirs

der musikalischen Leiter

der Leiter der Tanzgrupoe

ngr Hassenverwalter

und  =in lugenglicnes Mitgiied oiiger  den Brueitarten
Vorstand.

Jeaas Mitgliea kamm jedarzeirt aus asm Vorstano ausschslcan.

durzh Herufung wird ger Vorstang his ZUr  nachsTen  Wakl
H2rjafnct.

Y87 MUSlKali=Cne ung zar Laiter ger Tanznrup

anGs~ una  Tanzauscildung  wversnowortlich

Trioan una steilen cie Frogramms oer Aufteic

JEFTrATUNgSMECHT

Wl ’ﬂEJPFEjEFECﬁt:ﬁ:'

sr Yors

WLrd ik die Dauer ven or=i Jahrss cowahis.
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Die Vorstandsmitgiieder DlelpeEn N&CH aplauf der AMTsSZE1T %0
lange im &mt.D1S Machfolosr aewanlt gimzrWiegerwanl iax
zulidssig.Scneidec ain Mtglied warzeltia ALLE LD der
imrmtand Bis zur nichsten Wanl durch Barufung S1NSEE ANCECRN
itgli=gas =rgdnzt.

e Jorsitzenae sSorgT m1T Unterstutsuwng ans gesamtan
worstanges 4dr siman geregsElten Ablaut: der Yarsinsgeschafee.
Iia Sitzungen des VYorstandes {inden nach Bedarf, jedocsn
mingsstens zwaimal idhrlich atatt.Die Einladung nat
schriftlien.unter Angace der Tagescranung zu e-folgen.Dia
Laoungsfrist betragt Iwal Wochen.Dia Loitung cer Sitzund
ooliegt dem Vaorsitzandsan.

Der WVorstand' ist beschiudfahig.Wwann manr als gie Halfte der
mitglieosr anwesend sing.fei Stimmenglaichhelit sntscheidat
cie Stimme des Vorsitzenden.uber g=n vartaud ger Sitzung mod
Pratokall gefilhrc werden.welches vom s Yorsitzenden und vom
S-nriftwart zu unterzeichnan 1st.

g 4

[ )

l.DI

Gescmaftsfilnrender Yorstand

70r Erledigung laufender Gescnafte.ven nicnt arundsatzlicher
Bedeutung wirFg wvan  dem Morstano  eLn naschartsfihrender
varstand gsbildet.

Zem gescnsftsfihrengen Yorstans QERDEEN AN

=)der Jorsit-enos

oloer Siellvertreter

cleger Scnrittflinrer

mider HeisseSnverwsltar

Recpnungsoridfuns

casmaungsorafung @rfolgt durch  Twel Mitgilimapr O76

inEs.ate auid ose- Mitglisgecversamelung iU wahlen FinE.

L angeriingen aRr

AT iinc

1}

sunaEn Gar Satzung grto-gern - a1 @ ArWESSEnnEL T W
irc@sc=ne T/8 aller Mitgiieoer.Als angeEnommen gilz 2in
AngerunD nwe ORI Siner /4 Menrneit,




391

13,
Mittel oes Verginag

13.1 Um die Ex:stanz des Vereines zu sichern.ist aie Ernebung wvon
mitgliedsoeitrigen erforderlich.

1.2 Eonstige Einnahmen bestaher nur aus:Galo- und Sachspenaan
coer aus Zuschilssen.

13.7 Ails Mitzml dilrf&n nur 1m Sinne des Vereines wverwanms
WEFQEen. Ausganen bis 100,00DM kann der Werstand genenmigen. Die
Ausgabe héherer Betrdge mud durch die Mitgliescerversammluns
ZERERMLAOt werden.

) ie Satzung wurde am:&5.021994 in Oberaerla arricntet.

Eintragungsbescheiniguna:

‘oritehender Verein wurde am 13.07. 194E
in izs Vereinsregister des Amtsgarichts
Vihausen unter 1fd. Nr. VR 346 gingetragan,

c‘z%
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eier ”rachtanVEIeln e.V. i el B e

=;._._____._____,_____..-.-.- ==

In der =itgliederversammlung des Voghteler Trachten-

vereins vom 22.02.1995 , die sstzungsmifiz beschluf-

fihig war, wurde die Satzung um § 13.7 mit folgendem

Wortlaut erginzt:

" Bei der Auflisung des Vereins oder dem %egfall
steuerbegiinstigender Zwecke ist das Vermigen
zu ~teuerbegiinstigter Zwecke zu verwenden.
Beschliisse liber die kiinftige Verwendung des Ver-
m8gens diirfen erat nach Einwilligung des Finanz-
emtes ausgeflihrt werdem. "

Ende der Erginzung

//)é{)ﬁ_f Vi Jfr“m‘u}‘ﬁj/

£
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7.12. Kopie der Eintragung ins Vereinsregister
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8. Abbildungsverzeichnis

Abb. 1: Traditionelle Frauenkleidung in Djerba / Tunesien.
Foto: Helga Konig

Abb. 2: Karte der Vogtei mit beeinflulten Nachbardorfern.
Foto: Helga Konig

Abb. 3: Die komplett aufgenommenen Trachten und ihre
Herkunftsdorfer.

Helga Konig

Abb. 4: Alterstiberblick der befragten Mitglieder des Vogteier
Trachtenvereins e.V.

Helga Konig

Abb. 5: Landkarte von 1613.
Original in Stadtarchiv Miihlhausen (?)

Reproduktion: Mittelpunktmuseum Niederdorla.

Abb. 6: Landkarte von 1613.
Kleine Thiiringenbibliothek: der Mittelpunkt Deutschlands.
Erfurt 1992, 17.
Reproduktion: Matthias Endrif3

Abb. 7: Hinweisschild zum Mittelpunkt Deutschland in Niederdorla.
Foto: Helga Konig

Abb. 8: Kopie des Briefes von Heimatdichter Heinrich Erdmann vom

5. April 1953, gefunden am 5. Juli 1990.
Kleine Thiiringenbibliothek: der Mittelpunkt Deutschlands.
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Erfurt, 1992, 16.

Ein Hochzeitszug unserer Vorfahren. Martin Adam Damm
1857.

Aquarell in der Chronik des Johann Herman Engling 1754,
kopiert von Martin Adam Damm, 1856.

Privatbesitz Niederdorla.

Reproduktion: Helga Konig

Bild aus der Chronik von Simon Stollberg.
Privatbesitz Oberdorla.

Reproduktion: Mittelpunktmuseum Niederdorla.

Vorderansicht des Grabsteins von Johann Hermann Hartung.
Friedhof Niederdorla.
Foto: Helga Konig

Detailautnahme der Darstellung in Tracht auf dem Grabstein
von Johann Hermann Hartung.

Friedhof Niederdorla.

Foto: Helga Konig

Riickansicht des Grabsteins von Johann Hermann Hartung auf
dem Friedhof Niederdorla.
Foto: Helga Konig

Vorderansicht des Grabsteins von Johann Michael Sonntag
auf dem Friedhof in Niederdorla.
Foto: Helga Konig

Riickansicht des Grabsteins von Johann Michael Sonntag auf
dem Friedhof in Niederdorla.
Foto: Helga Konig
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Abb. 16: Vorderansicht des Standbildes ,,Tanzpaar in Vogteier Tracht®.
Niederdorla.
Foto: Helga Konig

Abb. 17: Riickansicht des Standbildes ,,Tanzpaar in Vogteier Tracht*:
Niederdorla.
Foto: Helga Konig

Abb. 18: Seitenansicht des Standbildes ,,Tanzpaar in Vogteier Tracht®.
Niederdorla.
Foto: Helga Konig

Abb. 19: Seitenansicht des Standbildes ,,Tanzpaar in Vogteier Tracht.
Niederdorla
Foto: Helga Konig

Abb. 20: Drei junge Frauen in Vogteier Tracht mit typischer
Festtagshaube.
Privatbesitz Gro3engottern.

Reproduktion: Matthias Endrif3

Abb. 21: Ansicht der Festtagshaube von vorn.
Foto: Helga Konig

Abb. 22: Ansicht der Festtagshaube von hinten.
Foto: Helga Konig

Abb. 23: Junge Miadchen beim Spinnen mit Festtagstracht.
Privatbesitz GroBBengottern.

Reproduktion: Matthias Endrif3
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Abb. 24: Maidchen in Vogteier Festtagstracht.
Privatbesitz Langula.

Reproduktion: Matthias Endrif3

Abb. 25: Thiiringer Kindermantel.
Foto: Helga Konig

Abb. 26: Haube der élteren Festtagstracht im Zusammenhang mit der
jingeren Festtagstracht.
Privatbesitz GroB3engottern.

Reproduktion: Matthias Endrif3

Abb. 27: Heimat- und Trachtenfest in Oberdorla am 6. Juli 1922 -
Junge Miadchen mit Haube der dlteren Festtagstracht und
neuer Haubenform der jiingeren Festtagstracht.
Privatbesitz GroBBengottern.

Reproduktion: Matthias Endrif3

Abb. 28: Junge Miadchen mit Haube mit Federbinde.
Privatbesitz GroBBengottern.

Reproduktion: Matthias Endrif3

Abb. 29: Alteres Ehepaar in der jiingeren Vogteier Festtagstracht mit
der ,,Weimarischen Miitze*.
Privatbesitz GroBBengottern.

Reproduktion: Matthias Endrif3

Abb. 30: Jiingere Festtagstracht mit schwarzer Samtjacke (Mieder).
Privatbesitz Oberdorla.
Reproduktion: Matthias Endrif3
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Jiingere Festtagstracht mit zweiteiligem Kleid.
Privatbesitz GroBengottern.

Reproduktion: Matthias Endrif3

Jiingere Festtagstracht mit schwarzem Mieder und Schiirze.
Privatbesitz GroBengottern.

Reproduktion: Matthias Endrif3

Jingere Festtagstracht mit eher schlichten Bestandteilen.
Privatbesitz Oberdorla.
Reproduktion: Matthias Endrif3

Gesamtansicht der jiingeren Festtagstracht der Frauen.
Ausgestellt in Kirche Langula.
Foto: Helga Konig

Brauthaube der élteren Brauttracht.

Kleine Thiiringenbibliothek: der Mittelpunkt Deutschlands.
Erfurt 1992, 62.

Reproduktion: Matthias Endrif3

Brauthaube der dlteren Brauttracht (Ansicht seitlich von
hinten).

Privatbesitz Oberdorla.

Reproduktion: Matthias Endrif3

Gesamtansicht der Hochzeitstracht.

Kleine Thiiringenbibliothek: der Mittelpunkt Deutschlands.
Erfurt, 1992, 15.

Reproduktion: Matthias Endrif3
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Abb. 41:

Abb. 42:

Abb. 43:

Abb. 44:
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Gesamtansicht der Hochzeitstracht.
Privatbesitz Oberdorla.
Reproduktion: Matthias Endrif3

Brauttracht von hinten mit angesteckten Brokatbandern.
Privatbesitz Oberdorla.
Reproduktion: Matthias Endrif3

Gesamtansicht der Hochzeitstracht.
Privatbesitz Oberdorla.
Reproduktion: Matthias Endrif3

Gesamtansicht der Hochzeitstracht. Der Brautigam hélt den
Ja-Lappen mit einem Strduf3chen in der Hand.
Privatbesitz Oberdorla.

Reproduktion: Matthias Endrif3

Der Brautschmuck ,,Mahlschatz*:
Privatbesitz Oberdorla
Reproduktion: Matthias Endrif3

Mahlschatz, aus einer Kette mit mehreren Ziermiinzen als
Anhénger bestehend.

Programmbheft zur Festveranstaltung ,,20 Jahre Trachtenverein
Oberdorla vom 26. - 28. Juni 1992%, 37.

Reproduktion: Matthias Endrif3

Mabhlschatz aus mehreren, sehr langen Anhéngern an einer
Kette.
Programmbheft zur 1100-Jahrfeier in Oberdorla vom 4. - 11.

Juli 1954, 22.
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Reproduktion: Matthias Endrif3
Abb. 45: Der Mahlschatz in Verbindung mit der dlteren Festtagstracht.

Foto: Helga Konig

Abb. 46: Hochzeitstracht der Vogtei in der 2. Hélfte des 19.
Jahrhunderts. Brauttracht mit ,,Gothaischer Miitze®.
Privatbesitz GroBBengottern.

Reproduktion: Matthias Endrif3

Abb. 47: Hochzeitstracht in der Vogtei in der 2. Hélfte des 19.
Jahrhunderts.
Kleine Thiiringenbibliothek: der Mittelpunkt Deutschlands.
Erfurt, 1992, S. 64.
Reproduktion: Matthias Endrif3

Abb. 48: Alltagstracht der Frauen und Festtagstracht der Ménner.
Tracht der Schnitter und Schnitterinnen.
Privatbesitz GroB3engottern.

Reproduktion: Matthias Endrif3

Abb. 49: Alltagstracht der Frauen mit ,,Hullerlappen.
Privatbesitz Oberdorla.
Reproduktion: Matthias Endrif3

Abb. 50: Altere Frau mit Alltagstracht und Kopftuch.
Privatbesitz Oberdorla.

Reproduktion: Matthias Endrif3

Abb. 51: Alltagstracht in der 2. Hilfte des 19. Jahrhunderts.
Programmbheft zur 1100-Jahrfeier in Oberdorla vom 4. - 11.
Juli 1954, 25.
Reproduktion: Matthias Endrif3
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Alltagstracht der Frauen in der 2. Hilfte des 19. Jahrhunderts.
Programmbheft zur 1100-Jahrfeier in Oberdorla vom 4. - 11.
Juli 1954, 28.

Reproduktion: Matthias Endrif3

Kirchgangstracht mit Festtagshaube als Kirchgangshaube.
Privatbesitz Langula.

Reproduktion: Matthias Endrif3

Alltagstracht der Ménner: Steinmetz, Stellmacher, Bauer.
Privatbesitz GroBBengottern.

Reproduktion: Matthias Endrif3

Festtagstracht der Méanner in Langula.
Ausgestellt in der Kirche Langula.
Foto: Helga Konig

Vogteier Festtagstracht der Méanner mit Dreispitz.
Privatbesitz Oberdorla.
Reproduktion: Matthias Endrif3

Verschiedene Kopfbedeckungen in der Vogtei: Zipfelmiitze,
Dreispitz und Zylinder.
Privatbesitz Gro3engottern.

Reproduktion: Matthias Endrif3

Festtagstracht der Jungen und Miadchen.
Privatbesitz GroB3engottern.

Reproduktion: Matthias Endrif3
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Abb. 60:

Abb. 61:

Abb. 62:

Abb. 63:

Abb. 64:

Abb. 65:
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Maidchen mit Thiiringer Kindermantel.
Privatbesitz Oberdorla.
Reproduktion: Matthias Endrif3

Kleiner Vogteier mit Alltagstracht.

Programmbheft zur 1100-Jahrfeier in Oberdorla vom 4. - 11.
Juli 1954, 14.

Reproduktion: Matthias Endrif3

Der Hochzeitszug des Heimat- und Trachtenfestes am 6. Juli
1922.
Privatbesitz Grof3engottern.

Reproduktion: Matthias Endrif3

Hochzeitspaar und andere Personen, alle in Tracht gekleidet.
Privatbesitz GroBBengottern.

Reproduktion: Matthias Endrif3

Aufstellung des Hochzeitszuges (mit zwei dlteren
Brauttrachten).
Privatbesitz Gro3engottern.

Reproduktion: Matthias Endrif3

Hochzeitspaar mit dlterer Tracht und Hochzeitspaar mit
jiingerer Tracht.
Privatbesitz GroB3engottern.

Reproduktion: Matthias Endrif3

Maédchen und Jungen in Vogteier Tracht.
Privatbesitz GroBBengottern.

Reproduktion: Matthias Endrif3
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Maidchen in Vogteier Tracht.
Privatbesitz GroBengottern.

Reproduktion: Matthias Endrif3

Ein alter Pflug.
Privatbesitz GroBengottern.

Reproduktion: Matthias Endrif3

Titelblatt des Programmbheftes zur 1100-Jahrfeier in Oberdorla
vom 4. - 11. Juli 1954.
Reproduktion: Matthias Endrif3

Das Hochzeitspaar.
Privatbesitz Oberdorla.
Reproduktion: Matthias Endrif3

Teilnehmer am Hochzeitszug.
Privatbesitz Oberdorla.

Reproduktion: Matthias Endrif3

Der Hochzeitszug.
Privatbesitz Oberdorla.

Reproduktion: Matthias Endrif3

Auch Kinder waren beim Hochzeitszug dabei.
Privatbesitz Oberdorla.
Reproduktion: Matthias Endrif3

Festtagstracht der Médnner mit Dreispitz.
Privatbesitz Oberdorla.

Reproduktion: Matthias Endrif3
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Festlich geschmiicktes Pferdefuhrwerk.
Privatbesitz Oberdorla.
Reproduktion: Matthias Endrif3

Festumzug mit Strohbdr.
Privatbesitz Oberdorla.
Reproduktion: Matthias Endrif3

Hammelfahrt, dargestellt im Festumzug.
Privatbesitz Oberdorla.
Reproduktion: Matthias Endrif3

Teilnehmer des Festumzugs mit landwirtschaftlichen Geréten.
Privatbesitz Oberdorla.
Reproduktion: Matthias Endrif3

Die Trachtengruppe Oberdorla.
Privatbesitz Oberdorla.

Reproduktion: Matthias Endrif3

Auch die Jugend war in der Trachtengruppe vertreten.
Privatbesitz Oberdorla.

Reproduktion: Matthias Endrif3

Die Trachtengruppe Oberdorla 1979 beim Thomas Miintzer -
Fest in Miihlhausen.
Privatbesitz Oberdorla.

Reproduktion: Matthias Endrif3

Die Oberdorlaer Trachtengruppe beim Singen.

Privatbesitz Oberdorla.
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Reproduktion: Matthias Endrif3
Pfingsten in Langula

Foto: Helga Konig

Pfingsten in Langula

Foto: Helga Konig

Aufstellung der Konfirmanden vor dem Pfarrhaus.

Foto: Helga Konig

Aufstellung der Platzmeister vor dem Pfarrhaus.

Foto: Helga Konig

Die Trachtengruppe Rollshausen aus dem Schwalm — Eder —
Kreis.
Privatbesitz Oberdorla

Reproduktion: Helga Konig

Karte der Schwalm.

In: Helm, Rudolf: Hessische Trachten. Verbreitungsgebiete,
Entwicklung und gegenwirtiger Bestand. Heidelberg 1932.
Reproduktion: Helga Konig

Schwélmer Kirmestracht.

In: HB — Bildatlas, Bd. 188: Hessisches Bergland, Hamburg
1998, 75.

Reproduktion: Helga Konig

Rocke der Schwélmer Kirmestracht.

In: Weber — Kellermann, Ingeborg: Volksfeste in
Deutschland. (HB — Bildatlas spezial). Hamburg 1981, 89.
Reproduktion: Helga Konig
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Schwélmer Trachten.

In: HB — Bildatlas, Bd. 188: Hessisches Bergland, Hamburg
1998, 75.

Reproduktion: Helga Konig

Schwélmer Kirmestracht.

In: HB — Bildatlas, Bd. 188: Hessisches Bergland, Hamburg
1998, 75.

Reproduktion: Helga Konig

Schwélmer Trachten.

In: Weber — Kellermann, Ingeborg: Volksfeste in
Deutschland. (HB — Bildatlas spezial). Hamburg 1981, 89.
Reproduktion: Helga Konig

Der Kittel der Schwilmer Festtagstracht der Ménner.

In:  Weber - Kellermann, Ingeborg: Volksfeste in
Deutschland. (HB — Bildatlas spezial). Hamburg 1981, 88.
Reproduktion: Helga Konig

Vogteier und Schwélmer Trachten beim gemeinsamen
Trachtenfest 1990.
Privatbesitz Oberdorla

Reproduktion: Helga Konig

Gemeinsame Ténze werden gezeigt.
Privatbesitz Oberdorla

Reproduktion: Helga Konig

Die Vogteier beim Trachtenfest in der Schwalm 1990.
Privatbesitz Oberdorla
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Reproduktion: Helga Konig

Die Vogteier Brauttracht beim Trachtenfest in der Schwalm
1990.
Privatbesitz Oberdorla

Reproduktion: Helga Konig

Die Oberdorlaer Trachtengruppe beim Auftritt auf der Burg
Ludwigstein.
Privatbesitz Oberdorla

Reproduktion: Helga Konig

Freundschaftseiche auf dem Friedhof in Oberdorla.
Privatbesitz Oberdorla

Reproduktion: Helga Konig

Der Vorstand der Oberdorlaer Trachtengruppe 1992.
Privatbesitz Oberdorla.
Reproduktion: Matthias Endrif3

Geschmickter Gedenkstein.
Privatbesitz Oberdorla

Reproduktion: Helga Konig

Die Oberdorlaer Trachtengruppe bei der
Eroffnungsveranstaltung.

Privatbesitz Oberdorla.

Reproduktion: Matthias Endrif3

Erste Gruppe des Festumzuges.
Privatbesitz Oberdorla

Reproduktion: Helga Konig
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104:

105:

106:

107:

108:

109:

110:

I11:

Die Hammelfahrt.
Privatbesitz Oberdorla

Reproduktion: Helga Konig

Der Strohbar.
Privatbesitz Oberdorla

Reproduktion: Helga Konig

Die Rechnungs- oder Pfingstburschen mit Méadchen.

Privatbesitz Oberdorla

Reproduktion: Helga Konig

Der Schofimeier.
Privatbesitz Oberdorla

Reproduktion: Helga Konig

Der SchoBmeier.
Privatbesitz Oberdorla

Reproduktion: Helga Konig
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Abb. 128:  Altersiibersicht und Eintrittsjahr der Mitglieder des Vogteier
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Abb. 131:  Ehepaar Trietchen in Vogteier Tracht.
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Abb. 132:  Haubenschachtel.
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Abb. 133: Samtbeutel als Accessoire der Frauentracht.

Foto: Helga Konig



412

9. Quellen- und Literaturverzeichnis:

9.1.Quellen
Diarium oder Tagebuch der Gemeinde Niederdorla. 1759 — 1781.

Kirchenarchiv Niederdorla.

Chronik des Johann Just Laun. 1813.

Kirchenarchiv Niederdorla

Chronik des Johann Hermann Engling, 1754. Kopiert von Martin Adam
Damm, 1856.

Privatbesitz Niederdorla.

Ortschronik und Tagebuch des Simon Stollberg, bis 1831.
Privatbesitz Oberdorla.

Riimpler, Carl: Die Vogtei Dorla in Thiiringen. In: Thiiringen und der Harz,
Band III, Sondershausen 1840.
Stadtarchiv Miihlhausen.

EVANGELISCHES GESANGBUCH. Ausgabe fiir die Kirchenprovinz
Sachsen. Evangelische Haupt - Bibelgesellschaft Berlin. Evangelische
Verlagsanstalt GmbH Leipzig, 1993.

9.2. Literatur:

9.2.1. Grundlagen:

ASSION, Peter: Von der Weimarer Republik ins ,,Dritte Reich®. Befunde
zur Volkskunde der 1920er und 1930er Jahre. In: Jacobeit, Wolfgang /
Lixfeld, Hansjost / Bockhorn, Olaf: Volkische Wissenschaft. Gestalten und
Tendenzen der deutschen und osterreichischen Volkskunde in der ersten

Halfte des 20. Jahrhunderts. Wien / Koln / Weimar 1994.



413

BAUSINGER, Hermann.: Volkskultur in der technischen Welt. Stuttgart
1961.

DERS.: Volksideologie und Volksforschung. Zur nationalsozialistischen
Volkskunde. In: ZfV, Jg. 61, 1965, 177 — 204.

DERS.: Kritik und Tradition. In: Zeitschrift fiir Volkskunde 65, 1969, 232-
250.

DERS.: Volkskunde. Von der Altertumsforschung zur Kulturanalyse.
Tiibingen 1979.

DERS.: Grundziige der Volkskunde. Darmstadt 1978.

DERS.: Formen der ,,Volkspoesie*. Berlin 1980.

BERGMANN, K.: Agrarromantik und GroBstadtfeindschaft. Meisenheim
1970.

BERTELSMANN — UNIVERSALLEXIKON. Giitersloh 1990.

BREDNICH, Rolf W.: Grundri der Volkskunde. Einfiihrung in die
Forschungsfelder der Européischen Ethnologie. Berlin 1994.

DAS NEUE TASCHENLEXIKON. Bertelsmann. Bd. 2. Gutersloh 1992.

EISENHARDT, Ulrich: Gesellschaftsrecht (5. {iberarbeitete Auflage).
Miinchen 1992.

EMMERICH, Wolfgang: Germanistische Volkstumsideologie. Genese und
Kritik der Volksforschung im Dritten Reich. Tiibingen 1968.



414

GERAMB v., Victor: Der Volksbegriff in der Geistesgeschichte und in der
Volkskunde. In: Zeitschrift fiir Volkskunde 50, 1953, 7-34.

DERS.: Wilhelm Heinrich Riehl — Leben und Wirken (1823 — 1897).
Salzburg 1954.

GERNDT, Helge: Kultur als Forschungsfeld. Miinchen 1981.

GUTH, Klaus: Volkskultur des Alltags? Anfragen an Kategorien der
Volkskunde. In: Volkskultur, Geschichte, Region. Festschrift fiir Wolfgang

Briickner zum 60. Geburtstag. Hrsg. v. D. Harmening und E. Wimmer,

Wiirzburg 1990, 44 — 57.

DERS.: Kultur als Lebensform. Aufsidtze und Vortrage. Bd. 1: Volkskultur
an der Grenze. St. Ottilien 1995.

DERS.: Kultur als Lebensform. Aufsidtze und Vortrige. Bd. 2: Kontinuitit
und Wandel. 1997.

HANDWORTERBUCH der Sozialwissenschaften. Hrsg. v. Beckerath, E.
u.a., Bd. 11, Stuttgart 1961.

HARVOLK, Edgar: Wege der Volkskunde in Bayern. Ein Handbuch.
Miinchen, Wiirzburg 1987.

HEILFURTH, Gerhard: Riehls Handwerksgeheimnisse des Volksstudiums
unter den heutigen Aspekten der empirischen Kultur- und Sozialforschung.

In: Hessische Blatter fiir Volkskunde 60, 1969, 29-38.

JACOBEIT, Wolfgang: Bauerliche Arbeit und Wirtschaft. Ein Beitrag zur
Wissenschaftsgeschichte der deutschen Volkskunde. Berlin 1965.



415

JEGGELE, Utz: Volkskultur in der Moderne. Probleme und Perspektiven
empirischer Kulturforschung. Hamburg 1986.

KOSTLIN, Konrad: Historische Methode und regionale Kultur. Karl S.
Kramer zum 70. Geburtstag. Berlin — Vilseck 1987.

LUTZ, Gerhard: Volkskunde. Ein Handbuch zur Geschichte ihrer
Probleme. Berlin 1958.

DERS.: Volkskultur und Geschichte. Zur Frage einer als ,historische
Wissenschaft® verstandenen Volkskunde. In.: Volkskultur und Geschichte

(Festschrift J. Diinninger), Berlin 1970.

MOSER, Hans: Vom Folklorismus in unserer Zeit. In: Zeitschrift fiir
Volkskunde (1968), 177 — 209.

DERS.: Wilhelm Heinrich Riehl und die Volkskunde. Eine
wissenschaftsgeschichtliche Korrektur. In.: Jahrbuch fiir Volkskunde, hrsg.
von Briickner, W. und Grass, N. N.F. 1, 1978, 9-66.

MUNCH, R.: Die Kultur der Moderne. Bde. 1 und 2. Frankfurt a. M. 1986.
NAUMANN, Hans: Grundziige der deutschen Volkskunde. Leipzig 1922.
DERS.: Primitive Gemeinschaftskultur. Jena 1921.

OBERKROME, Willi: Volksgeschichte. Methodische Innovation und
volkische Ideologisierung in der deutschen Geschichtswissenschaft 1918 -

1945. Gottingen 1993.

PROTZNER, W. und GUTH, Klaus: Alltagsgeschichte und Alltagskultur in
Bayern. Kulmbach 1987.



416

REIF, H.: Die Familie in der Geschichte. Gottingen 1982.

RIEHL, Wilhelm Heinrich: Die Volkskunde als Wissenschaft (1859). In:
Lutz, G.: Volkskunde. Ein Handbuch zur Geschichte ihrer Probleme. Berlin
1958, 23-37.

SCHMIDT, Leopold: Gegenwartsvolkskunde. Eine bibliographische
Einfiihrung. Wien 1976.

SPAMER, Adolf: Die Deutsche Volkskunde. Bd. 1. Berlin 1934.

VOLKSKULTUR und Geschichte. Festgabe fiir J. Diinninger. Hrsg. von D.

Harmening u.a. Berlin 1970.

WEBER - KELLERMANN, Ingeborg: Deutsche Volkskunde zwischen

Germanistik und Sozialwissenschaften. Stuttgart 1969.

WIEGELMANN, Giinter / ZENDER, Matthias / HEILFURTH, Gerhard:
Volkskunde. Eine Einfiihrung. Berlin 1977.

ZENDER, Matthias: Atlas der deutschen Volkskunde. Neue Folge, in
Zusammenarbeit mit H. L. Cox, G. Grober — Gliick und G. Wiegelmann.
Erlduterungen, Bd. 2. Marburg 1966 — 1982.

9.2.2. Trachten- und Kleidungsforschung allgemein:

AERTELT, Walter: Stddte,- Wohnungs- und Kleidungshygiene des 19.
Jahrhunderts in Deutschland. Studien zur Medizingeschichte des 19.
Jahrhunderts. Stuttgart 1969.

BAUR, Veronika: Kleiderordnungen in Bayern vom 14. — 19. Jahrhundert.
(Neue Schriftenreihe des Stadtarchivs Miinchen). Miinchen 1975.



417

BAUSINGER, Hermann: Zu den Funktionen der Mode. In:
Schweizerisches Archiv fiir Volkskunde 68 / 69. (1972/73), 22-32.

BEITL, Klaus, BOCKHORN, Olaf: Kleidung - Mode - Tracht. Referate
der Osterreichischen Volkskundetagung 1986 in Lienz (Osttirol), Wien
1987.

BIMMER, Andreas C.: Hessentag: Ein Fest der Hessen? Marburger Studien
zur vergleichenden Ethnosoziologie, Bd. 2. Marburg 1973.

BOTH, Gitta: Kleidungsverhalten in hessischen Trachtenddrfern. Der
Wechsel von der Frauentracht zur stddtischen Kleidung 1969 - 1976 am
Beispiel Mardorf. Zum Riickgang der Trachten in Hessen. Europdische
Hochschulschriften: Reihe 19, Volkskunde, Ethnologie: Abt. A,
Volkskunde; Bd. 18, Frankfurt a.M. 1980.

DIES.: "Selbst gesponnen, selbst gemacht..." Wer hat sich das nur
ausgedacht? Trachtenforschung gestern — Kleidungsforschung heute.
Begleitheft zur Ausstellung herausgegeben im Auftrag der Stiftung
"Museumsdorf Cloppenburg - Niedersdchsisches Freilichtmuseum" von

Helmut Ottenjann. Cloppenburg 1986.

BRINGEMEIER, Martha: Volkstracht in ihrem Endstadium. In: Rheinisch
— Westfilische Zeitschrift fiir Volkskunde 2 (1955), 73-83.

DIES.: Mode und Tracht. Beitrdge zur  Volkskultur in
Nordwestdeutschland,  herausgegeben = von der  Volkskundlichen
Kommission fiir Westphalen, Landschaftsverband Westphalen - Lippe.
Beitrage zur geistesgeschichtlichen und volkskundlichen

Kleidungsforschung, Heft 15, Miinster 1980.



418

BRINGEUS, Nils - Arvid (Hrsg.) u.a.: Wandel der Volkskultur in Europa.
Festschrift fiir Glinther Wiegelmann. 2Bd. Miinster 1988.

BRUCKNER, Wolfgang: "Selbst gesponnen, selbst gemacht, ist die beste
Bauerntracht". Zu Herkunft und Ideologie eines vielzitierten Slogans. In:

Bayerische Blitter fiir Volkskunde 13, 1986, Heft 2, 76 - 86.

DERS:: Mode und Tracht. Ein Versuch. In: Bayerische Blitter fiir
Volkskunde, Jhg. 13, 1986, Heft 3, 147 - 169.

DERS. (Hrsg.): Heimat und Arbeit in Thiiringen und Franken. Zum
Volksleben einer Kulturregion. Wiirzburg 1996.

BURCKHARDT - SEEBASS, Christine: Trachten als Embleme. Material
zum Umgang mit Zeichen. In: Zeitschrift fiir Volkskunde 77, 1981, 209 -
226.

DAXELMULLER, Christoph: Quellenkritische =~ Anmerkungen zur
Trachtenforschung in Bayern. In: Bayerische Blitter fiir Volkskunde, Jg. 8,
September 1981. H. 3, 226-245.

DENEKE, Bernward: Die Mode im 19. Jahrhundert. In: Artelt, Walter /
Heischkel, Edith u.a.: Stddte-, Wohnungs- und Kleidungshygiene des 19.
Jahrhunderts in Deutschland. (= Studien zur Medizingeschichte des 19.
Jahrhunderts 3). Stuttgart 1969, 84-118.

DUNNINGER, Josef: Deutsche Volkstrachten. Berlin.

DERS.: Brauchtum. In: Deutsche Philologie im Aufrif}, Band III. Berlin
1956. Spalte 2007-2064.



419

EISENBART, Liselotte Constanze: Kleiderordnungen der deutschen Stadte
zwischen 1350 und 1700. Ein Beitrag zur Kulturgeschichte des deutschen
Biirgertums. (= Gottinger Bausteine zur Geschichtswissenschaft 32).

Gottingen, Berlin, Frankfurt 1962.

FIEDLER, Alfred: Deutsche Volkstrachten. Leipzig 1954.

GEBHARDT, Torsten: Der Begriff der Echtheit in der Volkstracht. In:
Harmening, Dieter / Lutz, Gerhard u.a.: Volkskultur und Geschichte.
Festgabe fiir Josef Diinninger. Berlin 1970, 303-308.

GERNDT, Helge: Kleidung als Indikator kultureller Prozesse. In: ders.
Kultur als Forschungsfeld. Uber volkskundliches Denken und Arbeiten.
Miinchner Beitrdge zur Volkskunde Bd. 5. Miinchen 1986, 117-126.

GILLMEISTER - GEISENHOF, Evelyn: Gewebe und Bindungen.
Einfilhrende Anleitung zum Erkennen und Bestimmen historischer und
gegenwairtiger Trachtenstoffe. Arbeitshilfen zur Trachtenpflege in Bayern,
Heft 2. Herausgegeben vom Bayerischen Landesverein fiir Heimatpflege

e. V., Miinchen 1985.

HAIN, Mathilde: Das Leben eines oberhessischen Trachtendorfes.Von

bauerlicher Tracht und Gemeinschaft. Jena 1936.

HANSEN, Wilhelm: Aufgabe der historischen Kleidungsforschung. In:
Geschichte der Alltagskultur. (= Beitrdge zur Volkskultur in
Nordwestdeutschland 21). Miinster 1980, 149-174.

HB — Bildatlas Bd. 188: Hessisches Bergland. Hamburg 1998.

HEIDRICH, Hermann: Kleidung in einem frankischen Dorf. Die

Sammlung und die Aufzeichnungen von Richard Reinhart aus



420

Eckartshausen (Schriften und Kataloge des Friankischen Freilandmuseums,

8). Bad Windsheim 1986.

HELM, Rudolf: Deutsche Volkstrachten aus der Sammlung des

Germanischen Museums in Niirnberg. Miinchen 1932.

HOFFMANN, Hans — Joachim: Kleidersprache. Eine Psychologie der
Illusionen in Kleidung, Mode und Maskerade. Frankfurt, Berlin, Wien
1985.

HOFSTATTER, Hans H.: Der Bauer und sein Kleid. Einfiihrung. In:
Kretschmer, Albert: Das grofle Buch der Volkstrachten. Eltville 1977
(Reprint). V-XV.

HOLM, Kurt: Die Befragung. 1. Der Fragebogen — Die Stichprobe. Miichen
1975.

HUCKE, Horst / KrauB3-Neumann, Anneliese / Moéller, Lilli / v. Natzmer,
Susanne: Als die Frau noch unter die Haube kam. Die fast vergessene

Tracht im Rotenburger Raum im 19. Jahrhundert. Rotenburg an der Fulda
1995.

JACOBEIT, Sigrid und Wolfgang: Illustrierte Alltagsgeschichte des
deutschen Volkes 1550 - 1810. K&ln 1986.

JACOBEIT, Sigrid und Wolfgang: Illustrierte Alltagsgeschichte des
deutschen Volkes 1810 - 1900. KoIn 1987.

KASSER, Heide: Zur Sprache der Mode. In: Textilarbeit und Unterricht 49
(1978), 147-152.

KORTH, Ingrid: Zur Bamberger Frauentracht in der ersten Halfte des 19.



421

Jahrhunderts. In: Guth, Klaus: Lebendige Volkskultur. Festgabe fiir
Elisabeth Roth zum 60. Geburtstag. Bamberg 1985.

KOSAK, Eva/ MUZENIEK, Peter: Zauber des Gewandes. Berlin 1991.

LUCKING, Wolf: Trachtenleben in Deutschland. Band II und III. Berlin
1956.

OTTENJANN, Helmut: Tracht, Mode, regionale Identitit. Historische
Kleidungsforschung heute. Selbstverlag: Museumsdorf Cloppenburg,

Niedersichsisches Freilichtmuseum 1985.

PETRASCHECK - HEIM, Ingeborg: Die Sprache der Kleidung. Wesen und
Wandel von Tracht, Mode, Kostiim und Uniform. Baltmannweiler 1988.

RETZLAFF, Erich: Deutsche Trachten. Konigstein im Taunus 1958.
ROTH, Elisabeth: Volkskultur in Stadt und Land. Tracht und
Trachtenpflege. In: Dies.: Oberfranken im 19. Und 20. Jahrhundert.

Bamberg 1990, 500 — 540.

DIES.: Volkskultur in Franken. Bd. 1: Kult und Kunst. Hrsg.: Guth, Klaus.
Bamberg / Wiirzburg 1990.

DIES.: Volkskultur in Franken. Bd. 2: Bildung und Biirgersinn. Hrsg.:
Guth, Klaus. Bamberg / Wiirzburg 1992.

SCHARFE, Martin: Dokumentation und Feldforschung. In: Zeitschrift fiir
Volkskunde 65 (1969), 224-231.

SCHEUCH, Erwin K.: Das Interview in der Sozialforschung. In: Koénig,
René: Handbuch der empirischen Sozialforschung. Bd. 2: Grundlegende



422

Methoden und Techniken der empirischen Sozialforschung. Stuttgart 1973,
66-190.

SCHMIDT, Leopold: Trachtenforschung und Gegenwartsvolkskunde. In:
Mitteilungen des Instituts fiir Gegenwartsvolkskunde Nr. 3. Wien 1975.

SPIESS, Karl: Die deutschen Volkstrachten. Leipzig 1911.

THIEL, Erika: Geschichte des Kostiims. Die europdische Mode von den
Anfiangen bis zur Gegenwart. Heinrichshofen, Wilhelmshaven, Locarno

1980.

WIEGELMANN, Giinther: Wandel der Alltagskultur seit dem Mittelalter.
Miinster 1987.

WEBER - KELLERMANN, Ingeborg: Mode und Tradition. Ein Beitrag zur
Wesenserhellung des volkstiimlichen Uberlieferungsvorganges. In: populus

revisus. Beitrdge zur Erforschung der Gegenwart. (= Volksleben 14).

Tiibingen 1966, 17-26.

DIES.: Beobachtungen zu Tradition, Mode und Innovation am Beispiel

eines Trachtenstiickes. In: Ethnologia Europaea 4, 1970, 180 - 186.

9.2.3. Geschichte der Vogtei Dorla vor dem Hainich:

AUS ALTER ZEIT. Zwanglose Beiblétter zum "Miihlhduser Anzeiger"

Nr. 23, 1898: Die Ganerbschaft Treffurt. Die Vogtei Dorla vor dem
Hainich.

Nr. 24, 1899: Die Ganerbschaft Treffurt. Die Vogtei Dorla vor dem
Hainich.

Nr. 25, 1899: Die Ganerbschaft Treffurt. Die Vogtei Dorla vor dem
Hainich.

Nr. 26, 1899: Die Vogtei Dorla vor dem Hainich.



423

Nr. 27, 1899: Die Vogtei Dorla vor dem Hainich.
Nr. 28, 1899: Die Vogtei Dorla vor dem Hainich.

BANG: Die Vogtei Oberdorla, Niederdorla und Langula. In: Pfliiger,
Thiiringer Heimatblétter, Hrsg. Bernhard Klett, Jhg. 3. Flarchheim / Thiir.
1926, 251 - 258, 299 - 305, 346 - 353.

BEGLEITHEFT zur 1000-Jahrfeier der Kirche Oberdorla 987-1987.

BUSCH, Otto: Vogteier Sitten und Gebrduche in Gegenwart und
Vergangenheit. In: Pfliiger, Thiiringer Heimatblitter. Flarchheim / Thiir.
Hrsg. Bernhard Klett, Jhg. 2, 1925, 75 - 77.

DERS.: Die Vogtei Dorla. Flarchheim / Thiir. 1928.

CARIUS, A.: Der Kampf um die Vogtei. Mainz contra Sachsen und
Hessen. Nach einer alten Handschrift. In: Miihlhduser Heimatblatter 1935,
Nr. 5 ff.

DAS VOLK, 23. 05. 1953: Die Vogtei - ein heimatgeschichtlicher
Uberblick.

DIETRICH, R. D.: Langensalza - Bibliographie. Heimatbeilage zum
"Langensalzaer Tageblatt", 1938/39.

EBERT, Doris: Bemerkenswertes aus den Dorfern der Heimat. Oberdorla -
unter Zuhilfenahme der Chronik von Heinrich Herwig und der

Schulchronik. In: Miithlhduser Heimatblatter 1933, Nr. 1.

DIES.: Bemerkeswertes aus den Dorfern der Heimat. Oberdorla - unter
Zuhilfenahme der Chronik von Heinrich Herwig und der Schulchronik. In:

Miihlhduser Heimatblatter 1933, Nr. 2.



424

EICHSFELDER HEIMATBORN, 23. 08. 1963: Die "nuova porto" in
Miihlhausen. Die Freie Reichsstadt und die Vogtei Dorla.

GUNTHER, Johannes: Die Rechte, die Kur-Mainz 1603 iiber die Vogtei
Dorla geltend machte. In: Miihlhduser Heimatblétter 1931, Nr. 2 - 4.

GUTBIER, Hermann: Zur Geschichte des Stiftes St. Petr1 und Pauli in
Oberdorla - Langensalza. In: Miihlhduser Anzeiger, 15. 11. 1892, Nr. 268.

HERWIG, Heinrich: Beitrdge zur Geschichte des Ortes Oberdorla. In:
Miihlhduser Heimatblatter 1922, Nr. 2 ff.

HERWIG, Heinrich: Schwere Tage fiir die Vogtei.Vor 100 Jahren verlie3
das Strafkommando die Vogtei. In: Miihhduser Anzeiger, 30. 11. 1936, Nr.
255.

HERWIG, Heinrich, PETERSEIM, A.: Einst und jetzt! Die Separation in
der Gemeinde Oberdorla. In: Miihlhduser Heimatblétter 1938, Nr. 3.

HERWIG, Heinrich: Was die Oberdorlaer Chronik berichtet. In:
Miihlhduser Anzeiger, 18./19. 02. 1939, Nr 42.

HERWIG, Heinrich: Was die Oberdorlacr Chronik berichtet. In:
Miihlhduser Anzeiger, 16. 04. 1942 - Nr. 88.

HERWIG, Heinrich: Aus der Chronik einer Landgemeinde. Das Dorf
Oberdorla im Spiegel der Jahrhunderte. In: Miihlhduser Anzeiger, 24. 01.
1944.

HERWIG, M.: Die ganerbschaftliche Vogtei Dorla, Dorla und Langula vor
dem Hainich. Ein Miniaturbild deutscher Zerrissenheit. Eisleben 1878.



425

KARMRODT, Paul: Der Kampf der Vogteier um alte verbriefte Rechte. In:
Miihlhéduser Beitrdage, Heft 9, 48 - 58. Miihlhausen 1986.

KLEINE Thiiringen Bibliothek: Der Mittelpunkt Deutschlands. Erfurt 1992.

MITTELDEUTSCHER BEOBACHTER, 15.10. 1934: Aus der Umgebung:

Eine interessante Urkunde aus dem Gemeindearchiv Oberdorla.

MUHLHAUSER ANZEIGER, 1938: Fortschritt und Leben in der Vogtei.
Ein Gang durch die Vogteidorfer.

MUHLHAUSER  GESCHICHTSBLATTER, 1926/27, Jhg. 27:
"Erbhuldigung dem neuen Herrn Kurfiirsten und Erzbischofen zu Mainz

Herrn Johann Adam von den drei Gemeinden der Vogtei geleistet.

MUHLHAUSER HEIMATBLATTER, 1931, Nr. 6: Rotting und Vogtding.

Aus einer alten Vogteier Gerichtbarkeit.

SELLMANN, Adolf: Der Einzug der Reformation in die Vogtei 1541. In:
Miihlhduser Heimatblatter, 15. 03. 1928, Nr.3.

STEPHAN, F.: Zur Geschichte der Vogtei Dorla vor dem Hainich. In: Neue
Mitteilungen aus dem Gebiet der historisch-antiquarischen Forschung 6,
1843, Heft 3, 1 - 15, Heft 4, 43 - 66. Neue Mitteilungen... 7, 1846, Heft 1,
37 - 55.

THURINGER LAND: 03. 01. 1936, 04. 01. 1936, 08. 01. 1936.: Was man

einst tiber die Vogtei Dorla schrieb.

WALTER, Armin: Langula. 0.A.



426

9.2.4. Tracht der Vogtei Dorla vor dem Hainich:
BECHSTEIN, Ludwig: Thiiringen und der Harz. Band II. und IV.
Sondershausen 1840/41.

DERS.: Wanderungen durch Thiiringen. Leipzig 1838.

BINDMANN, Magdalena: Thiiringer Volkstrachten zwischen Rhon und
Altenburger Land. Wartburg Verlag 1993.

DIES.: Die Mode in Eisenach vor 200 Jahren. In: Der Wartburgtiirmer.
Herausgegeben vom Kulturbund zur demokratischen Erneuerung

Deutschlands, Kreisverband Eisenach, Jhg. 1956, 77 - 80.

DIES.: Die Trachtenhauben in Thiiringen. In: Thiiringer Hefte fiir
Volkskunde, 3, 1994.

BRAUNE, Gudrun: Trachten und Trachtenfolklorismus. In: Thiiringer
Hefte fiir Volkskunde 3, 1994.

BRINKMANN: Zum Oberdorlaecr Heimat- und Trachtenfeste. In:
Miihlhduser Heimatblatter, 06.07. 1922, Nr. 9.

DAS VOLK, 22. 05. 1954: Oberdorla trifft Vorbereitungen fiir die 1100
Jahrfeier 1954.

DAS VOLK, 19. 01. 1956 - Nr. 16: Volkstrachten an der unteren Werra.

DOERING - DACHAU: Von der thiiringischen Volkstracht. Thiiringer
Kalender 1910.

FREYTAG, Martin: Aus der Trachtenkunde. In: Mitteldeutsche Blitter fiir
Volkskunde, 1930, 177 - 179.



427

GERBING, Luise.: Thiiringer Trachten. In: Thiiringer Monatsblitter, 2.
Jhg. 1895, Nr. 4,46 - 47, Nr. 7, 83 - 85.

DIES.: Die Ruhlaer Tracht. Ruhla 1909.

DIES.: Die Thiiringer Trachten in Wort und Bild. Erfurt 1925.

GEISTHIRT, J. C.: Historica Schmalcaldica. Schmalkalden und Leipzig
1881.

GORLACH, Artur: Die Trachtenhauben aus GroBengottern. In: Miihlhduser
Warte, Heft 6, 1959, 85 - 87.

HAVERNICK, Walter: Trachtenforschung und Kulturgeographie in
Thiiringen. In: Blétter fiir deutsche Landesgeschichte, 1941, 3 - 9.

HISTIRISCHER FUHRER durch die Bezirke Erfurt, Gera, Suhl.
Leipzig/Jena/Berlin 1977.

HOFF, K.E.A. und JACOBS, C.W.: Der Thiiringer Wald besonders fiir
Reisende geschildert. Gotha 1807.

HOFFMEISTER: Brotterode. Thiiringen und der Harz. Band IV.

Sondershausen 1841.
KARMRODT, Paul: Simon Stollberg, ein Oberdorlaer Ortschronist. In:
Miihlhduser Beitrdge zu Geschichte, Kulturgeschichte, Natur und Umwelt.

Heft 6, Miihlhausen 1983.

KREUCH, Knut: Trachtenland Thiiringen. 1998.



428

KURSTEN, Otto: Die Thiiringer Volkstrachten. In: Das Thiiringer
Féhnlein. Monatshefte fiir die mitteldeutsche Heimat. Jena, 1. und 2. Jhg.
1932 /1933, 332 - 337.

MORITZ, Marina: Trachten machen Leute. Landliche Kleidungsstile im 19.
Und beginnenden 20. Jahrhundert. Volkskunde populdr /2/. Museum fiir
Thiiringer Volkskunde. Erfurt 1997.

MUHLHAUSER ANZEIGER, 19. 09.1933, Nr. 219: Geschichtliches vom
Vogteier Kirchweihfest.

MUHLHAUSER ANZEIGER, 29. 08. 1936, Nr. 202: Alte Miihlhduser

Trachten.

MUHLHAUSER ANZEIGER: 17. 06. 1943, Nr. 63: Hand- und
Maschinenweberei in alter Zeit. Ein Pionier der Mihlhdauser Webkunst saf3

einst in Oberdorla.

PROCHASKA, Walter: Die Volkstracht auf dem Eichsfelde. In:
Eichsfelder Heimathefte 1967, Heft 1, 41-51, Heft 2, 119-128, Heft 3, 181-
191, Heft 4, 246-256, Heft 5, 310-320, Heft 6, 376-384,

1968, Heft 1, 51-64, Heft 2, 121-128, Heft 3, 183-192, Heft 4, 246-256,
Heft 5, 312-320, Heft 6, 375-385,

1969 Heft 1, 58-63, Heft 2, 117-127, Heft 3, 188-192.

REGEL, F.: Thiiringen. Ein geographisches Handbuch. Jena 1895/96.

SCHLOTHAUER, A: Was das Ruhlaer Ortsmuseum erzihlt. Ruhla 1930.

SCHMIDT, F.: Sitten und Gebrduche bei Hochzeiten, Taufen und

Begribnissen in Thiiringen. Weimar 1863.



429

SCHMOLITZKY, Oskar: Volkskunst in Thiiringen vom 16. bis zum 19.
Jahrhundert. Weimar 1964.

STAHL, Ernst: Folklore in Thiiringen. Tdnze, Sitten, Briuche. Hrsg.:
Bezirkskabinett fiir Kulturarbeit Erfurt, Thiiringer Folklorezentrum, Erfurt
1979.

DERS.: Folklore in Thiiringen. Brauchtum und Trachtenentwicklung.
Hrsg.: Bezirkskabinett fiir Kulturarbeit Erfurt, Thiiringer Folklorezentrum,
Erfurt 1979.

DERS.: Volkstrachten -Zu ihrer Entwicklung und Bedeutung in Thiiringen.
In: Thiiringer Hefte fir Volkskunde 3, 1994: Trachten und

Trachtenfolklorismus.

STANDECKE, Monika: Thiiringische Trachteninitiativen zu Beginn des
20. Jahrhunderts. In: Heimat und Arbeit in Thiiringen und Franken. Zum
Volksleben einer Kulturregion. Wiirzburg 1996.

SUDTHURINGER FORSCHUNGEN, Heft 15: Volkstrachten zwischen
Rennsteig und Rhon. Staatliche Museen Meiningen 1980.

THURINGER Hefte fiir Volkskunde 3, 1994: Trachten und

Trachtenfolklorismus.

THURINGER TAGEBLATT, 04. 09. 1980: Ein Thiiringer
Trachtendenkmal: Mit Filzhut und Kndpfen - Erinnerungen an alte

Traditionen in der Vogtei.

THURINGER TAGEBLATT, 27. 03. 1982: Kopfbedeckungen Anno

dazumal.



430

TRAPP, J.W.: Chronik von Eisenach 1739-1805. Eisenach 1908.

VILMAR, M.: Sitten und Gebrauche im Kreise Schmalkalden. In:
Thiiringer Monatsblatter, November 1899.

WAHLER, Martin: Thiiringische Volkskunde. Jena 1940.

WUSTEFELD, Karl: Aus der Eichsfeldischen Heimat. Duderstadt, 1925.
Besonders: Die Eichsfeldische Volkstracht im 19. Jahrhundert, 133 - 146.

9.2.5 Kulturpolitik der DDR:
BAEHR, Vera Maria : Wir denken erst seit Gorbatschow. Protokolle von
Jugendlichen aus der DDR. Recklinghausen 1990.

BAHRMANN, Hannes / LINKS, Christoph : Wir sind das Volk. Die DDR
zwischen 7. Oktober und 17. Dezember 1989. Eine Chronik. Berlin (Ost),
Weimar, Wuppertal 1990.

BENSER, Giinter : Vereint sind wir unbesiegbar. Wie die SED entstand.
Berlin (Ost) 1961.

BERICHTE, Analysen und Beobachtungshinweise 1983. Gesamtdeutsches
Institut - Bundesanstalt fiir gesamtdeutsche Aufgaben. Referat II3,
Beobachtungshinweis: Zur Erziehung zu Heimat- und Vaterlandsliebe in

der DDR. Bearbeiterin: Dr. Astrit Wokalek, Bonn, 17. Januar 1983.

BERICHTE, Analysen und Beobachtungshinweise 1983. Gesamtdeutsches
Institut - Bundesanstalt fiir gesamtdeutsche Aufgaben. Referat I3,
Beobachtungshinweis: II. Folklore - Festival der DDR. Bearbeiterin: Dr.
Astrit Wokalek, Bonn, 06. Juli 1983.



431

BERICHTE, Analysen und Beobachtungshinweise 1983. Gesamtdeutsches
Institut - Bundesanstalt fiir gesamtdeutsche Aufgaben. Referat 113,

Beobachtungshinweis: Vorbereitungen zur IV. Volkskunstkonferenz der

DDR. Bearbeiterin: Dr. Astrit Wokalek, Bonn, 29. Dezember 1983.

BODE, D. : Polytechnischer Unterricht in der DDR. Frankfurt / Main, New
York 1978.

BUCH, G.: Namen und Daten wichtiger Personen in der DDR. Berlin /
Bonn 1979.

BUHL, Harald : Kultur der sozialistischen Arbeit. Berlin 1967.

DER PARTEI ZU EHREN — uns allen zum Nutzen! Vogteier Bilanz "81
aus Kultur und Landwirtschaft. 100 Jahre Ménnerchor Langula anldBlich
der Kooperationsfestspiele am 30. und 31. 05. 1981. Miihlhausen 1981.

DOEHLR, E./ FALKENBERG, R. : Militarische Traditionen der DDR und
der NVA. Berlin (Ost) 1979.

DONHOFF, Marion: Reise in ein fernes Land. Bericht iiber Kultur,
Wirtschaft und Politik in der DDR. 1971.

DOHLUS, Horst: Der demokratische Zentralismus — Grundprinzip der
Fiihrungstitigkeit der SED bei der Verwirklichung der Beschliisse des
Zentralkomitees. Berlin (Ost) 1965.

FEIER- und FESTGESTALTUNG als Bestandteil sozialistischer
Lebensweise (Sozialistische Kulturpolitik — Theorie und Praxis I, 15).

Berlin (Ost) 1980.



432

FIEDLER, H.: SED und Staatsmacht. Zur staatspolitischen Konzeption
und Tétigkeit der SED 1946-1948. Berlin (Ost) 1974.

FINN, Gerhard : Politischer Strafvollzug in der DDR. K&In 1981.

FORTSCH, Eckart : Die SED. Stuttgart 1969.

FREIBURG, Arold / MAHRAD, Christa: FDJ. Der sozialistische
Jugendverband der DDR. Opladen 1982.

FRICKE, K. W.: Politik und Justiz in der DDR. Zur Geschichte der
politischen Verfolgung 1945-1968. Koln 1979.

DERS.: Die DDR - Staatssicherheit. Entwicklung, Strukturen,
Aktionsfelder. Koln 1982.

DERS. : Opposition und Widerstand in der DDR. Ein politischer Report.
Koln 1984.

FRIEDRICH, Gerd: Der Kulturbund zur demokratischen Erneuerung
Deutschlands. Geschichte und Funktion. K6ln 1952.

FRIEDRICH, W.: Perspektiven gesellschaftlicher Entwicklung in beiden
deutschen Staaten. Schriftenreihe der Universitdt Oldenburg 1988.

FREUNDSCHAFT DDR — UdSSR. Dokumente und Materialien. Berlin
(Ost) 1965.

FREYER, Friedrich — Karl : Sozialistische Kulturarbeit auf dem Lande.
Berlin 1962.



433

GEDENKSTATTEN. Arbeiterbewegung — Antifaschistischer Widerstand —
Aufbau des Sozialismus. Hrsg. Vom Institut fiir Denkmalpflege in der

DDR. Leipzig, Jena, Berlin (Ost) 1974.

GESETZBLATT der Deutschen Demokratischen Republik. Berlin, 11.
Oktober 1973. Teil I Nr. 46: Konzeption fiir die Entwicklung des geistig -
kulturellen Lebens auf dem Lande unter Beriicksichtigung der weiteren
sozialistischen Intensivierung der landwirtschaftlichen Produktion und des
schrittweisen Ubergangs zu industriemidBigen Produktionsmethoden auf

dem Wege der Kooperation.

GLAESSNER, G.-J. / Rudolph, I.: Macht durch Wissen. Zum
Zusammenhang von Bildungspolitik, Bildungssystem und

Kaderqualifizierung in der DDR. Opladen 1978.

GORLICH, J. Wolfgang : Geist und macht in der DDR. Die Integration der

kommunistischen Ideologie. Olten / Freiburg im Breisgau 1968.

GRUNENBERG, Antonia: Aufbruch der inneren Mauer. Politik und
Kultur in der DDR 1971-1990. Bremen 1990.

HACKER, J./ ROGNER-FRANCKE, A.: Die DDR und die Tradition.
Jahrbuch 1981 der Gesellschaft fiir Deutschlandforschung. Heidelberg
1981.

HAGER, Kurt: Beitrige zur Kulturpolitik - Reden und Aufsitze. Bd.1,
Berlin (Ost) 1987.

DERS.: Beitridge zur Kulturpolitik. Reden und Aufsitze 1972-1981. Berlin
1981.

DERS.: Tradition und Fortschritt. In: Sinn und Forum 1985, Heft 3.



434

HAINES, Gerd: 40 Jahre Kulturbund. Erwartungen - Erkenntnisse -
Erfahrungen. Rede, gehalten auf der Sitzung der Bezirksleitung Erfurt am 1.
Oktober 1985 im Kleinen Saal der Weimarhalle.

HANKE, Helmut : Kultur und Freizeit. Zu Tendenzen und Erfordernissen

eines kulturvollen Freizeitverhaltens. Berlin 1971.

DERS. : Kultur und Lebensweise im sozialistischen Dorf. Berlin 1967.
HERBST, A. / RANKE, W. / WINKLER, J.: So funktionierte die DDR.
Bd.1 und 2. Lexikon der Organisationen und Institutionen. Reinbek bei
Hamburg 1994.

HOLZWEISSIG, Gunter : Massenmedien in der DDR. Berlin (West) 1989.

JAGER, Manfred : Kultur und Politik in der DDR 1945-1990. K6ln 1994.

JAHNKE, Karl Heinz : Geschichte der Freien Deutschen Jugend. Berlin
(Ost) 1982.

JOHN, Erhard : Probleme der Kulturplanung. Berlin 1968.

DERS. : Probleme der Kultur und Kulturarbeit. Berlin 1965.

JOPKE, Walter: Ideologischer Klassenkampf wund sozialistisches
Bewulftsein. Berlin 1971.

KAHSNITZ, Alfons: Gesellschaftliche Perspektive — sozialistisches
Bewulftsein. Berlin 1971.

KENNTEMICH, Wolfgang / DURNIOK, Manfred / KARLAUF, Thomas:
Das war die DDR. Eine Geschichte des anderen Deutschland. Berlin, 1993.



435

KLEIN, Helmut: Polytechnische Bildung und Erziehung in der DDR.
Reinbek 1964.

KLEINES politisches Worterbuch. Berlin (Ost) 1988

KOCH, Thomas : Kulturarbeit und Regionalitét. Literatur und Kommentar
zum Umgang mit dem Erbe regionaler und lokaler Kultur in der DDR.

Berlin 1986.

KUHIRT, Ulrich : Kunst in der DDR 1945 — 1980. 2 Bde. Leipzig 1982 /
1983.

KUHRT, E. / v. LOWIS, H.: Griff nach der deutschen Geschichte.
Erbeaneignung und Traditionspflege in der DDR. Paderborn 1988.

KULTUR und Kulturtrdger in der DDR. Analysen. Berlin 1993.

LANGE, Giinter: Heimat — Realitit und Aufgabe. Zur marxistischen
Auffassung des Heimatbegriffs. Berlin (Ost) 2/1975.

LAPP, Peter Joachim: Traditionspflege in der DDR. Berlin 1988.

LENIN, Wladimir Iljitsch: Uber den Staat. In: Werke Bd. 29.

MAMPEL, Siegfried : Die sozialistische Verfassung der DDR. Text und
Kommentar. Frankfurt / Main 1972.

MEIER, Helmut: Erbe- und Traditionspflege und das historische

Selbstverstandnis der sozialistischen Gesellschaft in der DDR. In : Busch,

MOHR, Hubert / HUHNS, Erik: Einfithrung in die Heimatgeschichte.
Berlin 1959.



436

MORITZ, Marina / DEMME, Dieter: Der ,verordnete® Frohsinn.
Volksfeste in der DDR. Schriften des Museums fiir Thiiringer Volkskunde
Erfurt 5, 1996.

NAWROCKI, Joachim: Bewaffnete Organe der DDR. Nationale
Volksarmee und andere militdrische und paramilitdrische Verbinde. Berlin

(West) 1986.

NEUBERT, Ehrhart: Geschichte der Opposition in der DDR 1949 — 1989.
Forschungen zur DDR — Gesellschaft. Berlin 1998.

NEUGEBAUER, G. : Partei und Staatsapparat in der DDR. Aspekte der
Instrumentalisierung des Staatsapparates durch die SED. Opladen 1978.

PRACHT, Erwin / NEUBERT, Werner: Sozialistischer Realismus.

Positionen, Probleme, Perspektiven. Berlin 1970.

RICHERT, Ernst : ,,Sozialistische Universitdt“. Die Hochschulpolitik der
SED. Berlin 1967.

RIESENBERGER, Dieter: Heimatgedanke und Heimatgeschichte in der
DDR. In.: Klueting, Edeltraud: Antimodernismus und Reform. Beitrdge zur

Geschichte der deutschen Heimatbewegung. Darmstadt 1991.

ROGNER - FRANCKE, Andrea: Die SED und die deutsche Geschichte.
Erbeaneignug und Traditionspflege in der DDR. Deutschland - Report 1.
Herausgegeben von der Konrad - Adenauer - Stiftung. Melle 1987.

ROGGEMANN, H. : Die DDR — Verfassungen. Berlin 1976.



437

RYTLEWSKI, Ralf; Sauer, Birgit: Die Ritualisierung des Jahres. Zur
Phianomenologie der Festen und Feiern in der DDR. In: Luthardt,W.;
Waschkuhn, A.: Politik und Présentation. Beitrdge zur Theorie und zum

Wandel politischer und sozialer Institutionen. Marburg 1988, 265-285.

SAUER, Birgit: Volksfeste in der DDR. Zum Verhiltnis von Volkskultur
und Arbeiterkultur. In: Der Biirger im Staat 3 (1989), 213-217.

SATZUNG des Kulturbundes der DDR, Berlin, 1987.

SCHERNER, Erhard : Kultur und Kiinste in der DDR. Begegnung mit einer
neuen Wirklichkeit. Berlin 1970.

SCHLENKER, W. : Das « kulturelle Erbe » in der DDR. Gesellschaftliche
Entwicklung und Kulturpolitik 1945-1965. Stuttgart 1977.

SCHLUSSBERICHT der Enquéte-Kommission ,,Uberwindung der Folgen
der SED-Diktatur im Proze8 der deutschen Einheit”. Eingesetzt durch

BeschluB des Deutschen Bundestages vom 22. Juni 1995. Deutscher
Bundestag, 13. Wahlperoide, Bonn 10.06.1998.

SCHULMEISTER, Karl — Heinz: Zur Entstehung und Griindung des

Kulturbundes zur demokratischen Erneuerung Deutschlands. Berlin 1965.

DERS.: Auf dem Wege zu einer neuen Kultur. Der Kulturbund in den
Jahren 1945-1949. Berlin (Ost) 1977.

SCHWERDTNER, Edwin / Kempke, Arwed: Zur Wissenschafts- und
Hochschulpolitik der SED 1945/46 — 1966. Berlin (Ost) 1967.

SITTE und Brauch. Beitrige zur Folklorepflege im kiinstlerischen

Volksschaffen. Herausgegeben vom Institut fiir Volkskunstforschung beim



438

Zentralhaus fiir Kulturarbeit der DDR. Zentralhaus-Publikation, Leipzig
1987.

SONTHEIMER, Kurt / BLEEK, Wilhelm : Die DDR. Politik. Gesellschaft.
Wirtschaft. Hamburg 1972.

SPITTMANN, Ilse : Die SED in Geschichte und Gegenwart. Koln 1987.

STARKE, K. : Jugend im Studium. Berlin (Ost) 1979.

STARITZ, D.: Die Grindung der DDR. Von der sowjetischen

Besatzungsherrschaft zum sozialistischen Staat. Miinchen 1984.

STERN, Carola : Die SED. Ein Handbuch iiber Aufbau, Organisation und
Funktion des Parteiapparates. Koln 1954.

TAUTZ, Giinter : Orden und Medaillen. Staatliche Auszeichnungen in der
DDR. Leipzig 1983.

WEBER, H.: Die Sozialistische Einheitspartei Deutschlands 1946-1971.

Hannover 1971.

DERS.: Die SED nach Ulbricht. Hannover 1974.

DERS.: SED. Chronik einer Partei 1971-1976. K6ln 1976.

WEBER, Hermann: DDR — Grundril der Geschichte 1945 — 1990.

Hannover 1991.

WILHELMI, Jutta : Jugend in der DDR. Berlin (West) 1983.



439

WILLMANN, Heinz: Zwei Jahre Kulturbund. Ein Tatigkeitsbericht. Berlin
1947.

ZUR KULTURPOLITIK in der DDR. Entwicklungen und Tendenzen. Die
DDR — Realititen — Argumente. Hrsg. von der Friedrich-Ebert-Stiftung
Bonn - Bad Godesberg 1989.

9.2.6. Festkultur
ASSION, Peter: Historische Festziige. Untersuchungen zur Vermittlung
eines biirgerlichen Geschichtsbildes. In: Forschungen und Berichte zur

Volkskunde in Baden-Wiirttemberg. Band 3, Stuttgart 1977.

BIMMER, Andreas C.: Zur Typisierung gegenwirtiger Feste. In: Feste in
Hessen (=Band 4 der Hessischen Blitter fiir Volks- und Kulturforschung),
Giellen 1977, 38-48.

DUDING, Dieter / FRIEDMANN, Peter / MUNCH, Paul: Offentliche
Festkultur. Politische Feste in Deutschland von der Aufklirung bis zum

ersten Weltkrieg. Hamburg 1988.

GANTNER, Theo: Der historische Festumzug. Ein volkskundlicher Beitrag

zum Festwesen des 19. Jahrhunderts in der Schweiz. Basel 1970.

GEBHARDT, W.: Fest, Feier und Alltag. Uber die gesellschaftliche
Wirklichkeit des Menschen und ihre Deutung (= FEuropdische
Hochschulschriften, Reihe 22: Soziologie, Band 143). Frankfurt a.M. 1987.

GREVERUS, Ina-Maria: Brauchen wir Feste? In: Feste in Hessen
(Hessische Blitter fiir Volks- und Kulturforschung NF 4, 1977).

HARTMANN, Wolfgang: Der historische Festzug. Seine Entstehung und
Entwicklung im 19. Und 20. Jahrhundert. Miinchen 1976.



440

HUGGER, Paul.: Stadt und Fest. Zur Geschichte und Gegenwart
europdischer Festkultur. Stuttgart 1987.

KELLER, Karin: Feste und Feiern. Zum Wandel stadtischer Festkultur in

Leipzig. Leipzig 1994.
KRAMER, Dieter: Ein Diskussionsbeitrag zum Fest. In: Feste in Hessen
(=Band 4 der Hessischen Blitter fiir Volks- und Kulturforschung), Gielen

1977, 49-52.

KUSTER, Jiirgen: Worterbuch der Feste und Briuche im Jahreslauf. Eine
Einfiihrung in den Festkalender. Freiburg/Br. 1985.

MOSER, Hans: Von Volksfesten und Volksbrduchen in unserer Zeit. In:
Schonere Heimat 40 (1951), 67-77.

OECHSLIN, W / BUSCHOW, A.: Festarchitektur. Der Architekt als
Inszenierungskiinstler. Stuttgart 1984.

PETZOLDT, Leander: Volkstimliche Feste. Ein Fiihrer zu Volksfesten,
Markten und Messen in Deutschland. Miinchen 1983.

PIEPER, J.: Uber das Phinomen des Festes. Koln / Opladen 1963.

SIMM, H. — J.: Das Fest. Ein Lesebuch vom Feiern. Miinchen / Wien 1981.

WALTHER, Klaus: Zwiebelmarkt und Lichterfest. Brduche, Feste,
Traditionen. Leipzig 1983.



441

WISSENSCHAFTLICHE  BEITRAGE Heft 17:  Folkloristische
Uberlieferungen und Volksfeste heute. Zentralhaus - Publikation, Leipzig
1987.

WEBER - KELLERMANN, Ingeborg: Laubkénig und SchoéBmeier.
Geschichte und Deutung pfingstlicher Vegetationsbrauche in Thiiringen. In:

Deutsches Jahrbuch fiir Volkskunde 4 (1958), 366 — 385.

DIES.: Volksfeste in Deutschland. Hamburg 1981.

DIES.: Saure Wochen — frohe Feste. Fest und Alltag in der Sprache der
Bréauche. Miinchen 1985.

DIES.: Die Sprache der Bréauche. In: Zeitschrift fiir Volkskunde, 80, 1984.
23-29.

WIESIGEL, Anna und Jochen: Feste und Brauche in Thiiringen.
Verlagshaus Thiiringen, Erfurt 1994.

9.2.7. Heimatbewegung:
DITT, Karl: Die deutsche Heimatbewegung 1871-1945. In: Heimat,
Analysen, Themen, Perspektiven. Bonn 1990, 135-154.

HEIMAT nicht mehr gefragt? Hrsg. Vom Rheinischen Verein fiir
Denkmalpflege und Landschaftsschutz. Koln 1973.

KOSTLIN, Konrad / BAUSINGER, Hermann: Heimat und Identitit.

Probleme regionaler Kultur. Neumtinster 1980.

KRUSE, Joachim; Juhl, Klaus: Heimat. Referate und Ergebnisse einer
Tagung in der Evangelischen Akademie Nordelbien, Bad Segeberg, vom
25.-27.11.1977. Schleswig 1978.



442

MAIER, Stephan: Volkskunde und Heimatpflege. Geschichte und
Problematik eines distanzierten Verhéltnisses. In: Edeltraut Klueting:

Antimodernismus und Reform. Zur Geschichte der deutschen

Heimatbewegung. Darmstadt 1991, 344-370.

OBERKROME, Willi: Heimatschutz und Naturschutz in Lippe und
Thiiringen 1930-1960. Strukturen und Entwicklungen. S. 436f. In: Matthias
Frese, Michael Prinz: Politische Zasuren und gesellschaftlicher Wandel im
20. Jahrhundert. Regionale und vergleichende Perspektiven. Paderborn

1996.

RIEDEL, Wolfgang: HeimatbewufBitsein. Erfahrungen und Gedanken.
Beitrdge zur Theoriebildung. Husum 1981.

ROTH, Elisabeth: Heimat. Beitrdge zur Neubesinnung. Bamberg 1990.

9.2.8. Vereinswesen:
AGRICOLA,  Sigurd: Vereinswesen in  Deutschland.  (Hrsg.
Bundesministerium fiir Familie, Senioren, Frauen und Jugend)

Schriftenreihe Band 149. Stuttgart, Berlin, K6ln 1997.

BAUSINGER, Hermann: Vereine als Gegenstand volkskundlicher
Forschung. In: Zeitschrift fiir Volkskunde, 55, 1959, 98-104.

DANN, Otto: Vereinswesen und biirgerliche Gesellschaft in Deutschland.
Miinchen 1984.

FOLTIN, Hans Friedrich: Geschichte und Perspektiven der
Vereinsforschung. In: Hessische Blitter fiir Volks- und Kulturforschung.

Neue Folge: Bd. 16. Gieflen 1984.



443

FREUDENTHAL, Herbert: Vereinswesen in Hamburg. Hamburg 1968.

MARTISCHNIG, Michael: Vereine als Trager von Volkskultur in der
Gegenwart am Beispiel Mattersburg. Wien 1982.

PFLAUM, Renate: Die Vereine als Produkt und Gegengewicht sozialer
Differenzierung. In: Gerhard Wurzbacher: Das Dorf im Spannungsfeld
industrieller Entwicklung. Stuttgart 1961.

TOCQUEVILLE de, Alexis: Uber die Demokratie in Amerika (= dtv —
Bibliothek 6063), Miinchen 1976.

VEREINE im lidndlichen Raum. Bericht iiber die Arbeitstagung vom 19.-
20. November 1982 in Erpfingen. Beitrdge zu den Problemen des
landlichen Raumes. Heft 10. 1983.

WURZBACHER, Gerhard / PFLAUM, Renate: Das Dorf im
Spannungsfeld industrieller Entwicklung. Stuttgart 1954.

ZIMMER, Annette: Vereine heute — zwischen Tradition und Innovation.

Basel 1992.

9.2.8. Tracht der Schwalm:
ARM und Reich. Schwilmer Brautausstattung um 1930. Begleitheft zu der
gleichnamigen Ausstellung im Marburger Universititsmuseum. Juni-

Dezember 1972.

BOTH, Gitta: Kleidungsverhalten in hessischen Trachtenddrfern. Der
Wechsel von der Frauentracht zur stiadtischen Kleidung von 1969 — 1976

am Beispiel Mardorf. Zum Riickgang der Trachten in Hessen. Frankfurt

a.M. 1980.



444

DIEFFENBACH, Margarethe: Hessischer Trachtenalltag. Tracht als
Spiegel landlicher Lebensweisen 1925-1935. Frankfurt a.M. 1983.
GOMBERT, Thekla: Bauerliche Stickereien der Schwalm. In: Schwalmer
Jahrbuch 1972, 77-79.

HEINEMANN, Marianne: Schwilmer Trachten. 16 Aquarelle. Hrsg. Vom
Schwilmer Heimatbund. Schwalmstadt 1977.

HELM, Rudolf: Schnittzeichnungen hessischer Trachten. In: Hessische
Blatter fiir Volkskunde 27 (1928), 15-68.

DERS.: Deutsche Volkstrachten aus der Sammlung des Germanischen

Museums in Niirnberg. Miinchen 1932.

DERS.: Hessische Trachten. Verbreitungsgebiete, Entwicklung und
gegenwirtiger Bestand. Schwilmer Tracht, Hinterlinder Tracht, Marburger
Tracht, Tracht der katholischen Ddérfer, Schonsteiner Tracht. Heidelberg
1932.

HOCK, Alfred: Das Bild der Schwalm und ihre ,,Entdeckung® im 19.
Jahrhundert. In: Der Kreis Ziegenhain. Stuttgart, Aalen 1971, 85-95.

DERS.: Hesse — Land und Leute. Ausgewdhlte Beitrdge zur Landes- und
Volkskunde. Marburg 1996.

HOTTENROTH, Friedrich: Handbuch der Deutschen Tracht. Stuttgart o.J.

LUCKING, Wolf: Trachtenleben in Deutschland III. Hessen. Einfiihrung
von Matthilde Hain. Berlin 1959.

METZ, Heinz: Die textile Aussteuer einer Schwilmer Braut. In: Volkswerk

(1942). 66-74.



445

DERS.: Das Abendmahlskleid der Schwalm. Stand von 1957. In:
Schwilmer Heimatkalender 1958.

DERS.: Tracht, Sitte und Brauch im Kreis Ziegenhain. In: Der Kreis
Ziegenhain. Stuttgart und Aalen 1971, 96 ff (= Heimat und Arbeit Bd. 3)

DERS.: Beitrige zur Kulturgeschichte der Schwélmer Tracht. Der
Schwiélmer Brustlappen. In: Mitteilungen des Geschichts- und

Altertumsvereins der Stadt Alsfeld 11 (1971), 20, 317-320.

DERS.: Beitrage zur Kulturgeschichte der Schwélmer Tracht. Die
Schwilmer Frauenmiitze. In: Mitteilungen des Geschichts- und

Altertumsvereins der Stadt Alsfeld 12 (1973), 1, 2-6.

DERS.: Die Schwilmer ,,Schiirzenecken. In: Schwilmer Jahrbuch 1972,
43-45.

DERS.: Tracht und Brauchtum in der Schwalm. In: Schwilmer Jahrbuch
1975, 18-26.

MIEHE, Brunhilde: Der Tracht treu geblieben. Studien zum regionalen
Kleidungsverhalten in Hessen. Bad Hersfeld 1995.

MULLER, Heidi: Festtagstrachten der Schwalm. (= Informationsblitter
des Museums fiir Deutsche Volkskunde Berlin, 914, 22) Berlin 1976.

RETZLAFF, Hans / HEIM, Rudolf: Hessische Bauerntrachten. Marburg
1949.

RETZLAFF, Hans: Die Schwalm. Mit Text von Heinz Metz. Berlin /
Leipzig 1936.



446

SALZMANN, Irmgard: Schwilmer Néaherinnen. Versuch einer Darstellung
ihrer Arbeits- und Lebenswelt. In: Hock-Festschrift, Marburg 1971.

SCHWALM, Johann Heinrich: Die Schwilmer Tracht im Wandel der
Jahreszeiten und in verschiedenen Lebenslagen. Trachtenstudie. In:

Hessenland 46 (1935), 138-145

DERS.: Wandel der Schwialmer Mode im 19. Jahrhundert. In: Hessischer
Gebirgsbote 40 (1934).

STRACK, Kithe: Vom Strumpf der Schwilmerin. In: Mein Heimatland
(Hersfeld) 8 (1928) Nr. 13.

WEBER - KELLERMANN, Ingeborg / STOLLE, Walter: Volksleben in
Hessen 1970. Arbeit, Werktag und Fest in traditioneller und industrieller
Gesellschaft. Gottingen 1971.

WESSEL, Emil: Beitrdge zur Volkstracht der Schwalm. In: Hessenland 41
(1930), 37-42.

WIEDER, Georg: Die Schwilmer Mainnertracht. Ein Beitrag zu ihrer
Funktion und zum heutigen Stand. In: Schwélmer Jahrbuch 1979, 45-56.



447

10. Glossar
A -

B

Batist: Feines, leichtes Gewebe aus gleichmiBig gesponnenen Leinenfiaden,

Baumwolle oder Wolle. Wurde fiir Tucher und Schiirzen verwendet.

Biitze, Batzen: mundartliche Bezeichnung in der Vogtei fiir Haube.

Beiderwandt: Derbes Gewebe, bei dem die Ketten aus Leinen, der
Einschuf3 aus Wolle oder Baumwolle besteht. Oft mehrfarbig gestreift oder

kariert. Verwendung fiir Beiderwandtrocke (Beidermannsrocke).

Borten: Starke, besonders dicht gewebte Binder, die als Besatz oder zum

Einfassen dienen. Unterscheidung in glatte, gemusterte, wollene, seidene,

Gold- und Silberborten.

Brokat:  Schwerer  Seidenstoff mit eingewebten, gldnzenden
Blumenmustern in Atlasbindung auf mattem Taftgrund. Bei Gold- und
Silberbrokat sind Gold- und Silberfiden eingewebt. Verwendung fiir
Miederschmuck, als Uberzug fiir festliche Hauben, Brokatbénder.

C -
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F

Fitchlappen, auch Haubenlappen oder Miitzentuch: Seidentuch, das um
die Gesichtspartie der Festtagshaube der Frauen in der 1. Hélfte des 19.
Jahrhunderts gelegt wurde. Im Strinbereich wird der Fitchlappen unter
einem quer iiber die Stirn verlaufenden Steg aus schwarzem Seidenband

gefiihrt. Die Zipfel hingen rechts und links frei herab.

Flitter: Kleine, glinzende, diinne Scheiben aus Gold- oder Silberfolie oder
verschiedenfarbiger Messingfolie, verwendet zur Ausschmiickung der

Haubenflecken, teilweise auch in Kugelform.

G -

H

Haubenfleck, Miitzenfleck, Miitzenstiick: Aufwendig gestaltete,
dreieckige Fliche an der Riickseite der Festtagshaube. Verzierungen mit

Gold- und Silberfaden, Stickerei, Perlen.
Huckemantel: mundartliche Bezeichnung in der Vogtei fiir Kindermantel.
Hullerlappen, Haitlappen: mundartliche Bezeichnung in der Vogtei fiir

ein Tuch, das zusammengerollt (,,gehullert) und dann um den Kopf

gebunden wurde.

I-
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K

Klunkerbatzen: mundartliche Bezeichnung in der Vogtei fiir Zipfelmiitze.

Kamelott oder Camelot: Feines, glattes Gewebe, urspriinglich aus

Angorawolle (Kdmelgarn), spiter aus Kammgarnwolle.

Kanevas oder CanevaB}: Gitterartiges Gewebe aus Leinen, Baumwolle

oder Seide. Meist als Untergrund fiir Stickereien benutzt.

L

Leinen, Leinwand oder Linnen: Aus Fasern der Flachspflanze

hergestelltes Gewebe.

M

Mahlschatz: Schmuck der Braut, bestehend aus Kettengehinge und

Anhidngern.

Miitzenbusch, Federbinde: Bestandteil der ,,Weimarischen“ und
,Gothaischen* Miitze, bestehend aus schwarzen Federn, geriischter
schwarzer Seide, kiinstlichen Bliimchen aus Flitter, glitzernden Perlen.

Wurde im Stirnbereich um die Haube gebunden (2. Hilfte 19. Jahrhundert).

N -
O-
P

Pailletten: sehr kleine Metallpldttchen mit einem Loch in der Mitte.
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Priiischmieder, Pruischmieder: mundartliche Bezeichnung in der Vogtei

fiir Armelmieder.

Posamenten: Sammelbegriff flir alle Schmuckbesitze, die aus Borten,
Litzen, Tressen und Schmiiren, auch in Verbindung mit Kndpfen,

Glasperlen und Troddeln, hergestellt werden.

Q-
R -

S

Samt: Gewebe mit einer, durch kurze, aufrecht stehende Faden gebildete
Flordecke auf der Oberseite. Hergestellt aus Seide, Baumwolle oder Wolle.

Oft zu Kragen, Rock oder Saumbesétzen verwendet.

Schnorre, Schnurre: mundartliche Bezeichnung in der Vogtei fiir

Brauthaube.

Stirnschneppe: Bogenformig verlaufender Stirnabschluf3 der Festtagshaube
in der 1. Hilfte des 19. Jahrhunderts. In der Mitte ist eine mehr oder

weniger ausgebildete Spitze vorhanden.

T

Tuch: Rein wollenes, aus Streichgarn erzeugtes Gewebe, dessen Struktur
durch besondere Oberflichenbehandlung (Verfilzen, Aufrauhen, Biirsten,
Scheren) vollkommen verdeckt wird. Durch Abnutzung werden die Faden

wieder sichtbar.
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Taft: Glattes Seidengewebe in Leinenbindung. Dient als Untergrund fiir
Brokatstoffe und zur Anfertigung von Tiichern und Schiirzen. An Hauben

sind héufig Taftbdnder vorhanden.
Tiill: Netzartiges Gewebe aus fest miteinander verbundenen Féden und

einer regelméfBigen Struktur. Bildet den Grund fiir die Tiullspitze. Als

Besatz von Schiirzen, Rocken und Hauben verwendet.

U -

v

Voile: Feines, lockeres Baumwollgewebe.
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Hiermit erkldre ich, dal ich meine Dissertation (Band 1 und 2) selbstindig
angefertigt, dabei keine anderen Hilfsmittel als die im Quellen- und
Literaturverzeichnis ganannten benutzt, alle aus Quellen und Literatur
wortlich oder sinngemdll entnommenen Stellen als solche kenntlich
gemacht und einzeln auch die Fundstellen nachgewiesen habe.

Als Textverarbeitungsprogramm habe ich benutzt: Microsoft Windows 98,
Word 97.

Als Bildbearbeitungsprogramm habe ich verwendet: Ulead Photolmpact 3.0
Special Edition.
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