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Alexandre A. Bennigsen, 1913 in St. Petersburg
geboren, langjihriger Professor an der Ecole des
Hautes Etudes en Sciences Sociales (Paris), gilt der-
zeit sicherlich als der prominenteste westliche Wis-
senschaftler, der sich mit dem Problemkomplex
»Islam in der Sowjetunion« beschéftigt. Zu seinem
Bekanntheitsgrad hat nicht zuletzt die Tatsache bei-
getragen, daB er die meisten seiner zahlreichen
Buchveriffentlichungen in den letzten drei Jahr-
zehnten stets in enger Kooperation mit Forscherkol-
leginnen und -kollegen verfaBt hat (z. B. Chantal
Lemercier-Quelquejay, Maric Broxup, S. Enders
Wimbush). Hierdurch hat sich schliefilich ein ho-
mogener, auf das sowjetische Zentralasien speziali-
sierter Wissenschaftlerkreis konstituiert, dem mit
Fug und Recht die Qualifikation einer »Bennigsen-
Schule« zugesprochen werden kann.

Bis in die fiinfziger Jahre hinein fand die Beschif-
tigung westlicher Wissenschaftler und Publizisten
mit Themen der islamisch gepriigten Ethnien der
Sowjetunion {iberwiegend unter Gesichtspunkten
allgemeiner ideologischer Polemik gegen die sowje-
tische Nationalitiiten- und Religionspolitik statt. Nur
in seltenen Fiillen bildeten historische, soziale und
kulturelle Eigenheiten und entwicklungsbedingte
Besonderheiten der unterschiedlichen »istamischens
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Volker des zaristischen Ruilands und spiiter der So-
wjetunion den Ausgangspunkt fir wissenschaftliche
Fragestellungen. Vielmehr wurden sie iiblicherwei-
se als exemplarische Fille, oftmals mit einem ge-
wissen Hautgout des Exotischen, fiir die kritik- oder
verdammenswiirdige (j¢ nach politischem Stand-
punkt der Autoren) sowjetische Nationalitiiten- und
Religionspolitik herangezogen. Insbesondere die
Ara des »Kalten Krieges« erwies sich als fruchtbar
fir solche Einstellungen: Die Polemik gegen die
sich stets antitheistisch gebende sowjetische Atheis-
mus-Politik und -Propaganda lud dazu ¢in, den Is-
1am in der Sowjetunion vor allem als Opfer sowjeti-
scher Politik, nicht aber als Forschungsgegenstand
sui generis zu betrachten. Das gleiche galt fur die
Schicksale der zahlreichen Spielarten des panturki-
stischen, wolgatiirkischen oder groBturkestanischen
Nationalismus, die in den ersten Jahrzehnten unse-
res Jahrhunderts in Erscheinung getreten waren.
Oftmals leidenschaftliche Parteinehme fiir die Ver-
treter dieser Bewegungen in ihrer Rolle als Opfer
der sowjetischen Politik ersetzte dblicherweise ihre
kritische Analyse. Ungewollt bewegten sich daher
viele Zentralasienforscher von den dreiliger bis in
die fiinfziger Jahre auf den von sowjetischen Ideolo-
gen vorgegebenen Erkenntnis- und Reflexionsebe-
nen und erflilien somit oft genug sowjetische
Erwartungen, die seitens der offiziellen UdSSR an
»biirgerliche«, »antisowjetische« und »reaktioniire
westliche Wissenschafiler und Publizisten gestellt
worden waren.

Die offizielle sowjetische Nationalitfitenpolitik hat
es jahrzehntelang ihren westlichen Kritikern leicht
gemacht. Seit Anfang der dreifliger Jahre hat die
Nationalititenfrage in der Sowjetunion ex officio als
wvoll und endgiltig gelost« gegolten (nach dem
Moskauver Historiker Roj Aleksandrovi¢ Med-
ved’ev in cinem Interview mit Radio Bremen, s. die
tageszeitung vom 5. Miirz 1988, S. 18). Mithin gab
es seither auch so gut wie keine argumentative, in-
haltliche Auseinandersetzung seitens der sowjeti-
Kritikern aus dem Westen. Angesichts solcher Um-
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stiinde ist es nicht verwunderlich, daf8 die westiche
Zentralasienforschung schon in den dreiliger Jah-
ren und verstirkt nach dem Ausbruch des »Kalten
Krieges« tiberwiegend monologischen Charakter
angenommen hat. Viele »rufilandtiirkische« Emi-
granten der zwanziger und dreifliger Jahre stiegen
zu ihrerseits unkritisierten Gewihrsleuten vieler
Zentralasienforscher auf, ihre ideologischen Posi-
tionen, die oft auf vorrevolutioniire und frithsowjeti-
sche, antirussische und antisowjetische, nationalisti-
sche Widerstandsbewegungen zurdickgingen, wur-
den hiufig als heuristische und theoretische Basis
von der einschligigen westlichen Forschung ak-

zepuiest.

Bennigsen und Lemercier-Quelquejay haben sich
schon um 1960 dieser Tendenz entgegengestellt. In
ihren bahnbrechenden Studien iiber den wolgatatari-
schen Kommunisten Mir Said Sultangaliev haben
die beiden Konzepte und Schicksal eines hochinter-
essanten frilhsowjetischen Politikers dem kollekti-
ven Vergessen entrissen. Sultangaliev, zeitweise
Stellvertreter Stalins in seiner Eigenschaft als
Volkskommissar fiir Nationalititenfragen, hatte um
1920 in Anlehnung an die Theorien der Austromar-
xisten Otto Bauer und Karl Renner eine Strategie
der dezentralen Entwicklung der von RuBland do-
minierten Nationalititen vorgeschlagen, wobei er
nicht nur von der Kiassenanalyse der jeweiligen
Vélker ausging, sondern auch und vornehmlich die
Frage der kolonial bedingten Abhingigkeit und
Marginalisicrung dieser Vélker beriicksichtigte. So-
zialistische Politik bedeutete fiir ihn nicht nur die
Durchsetzung der Klassenmacht der Arbeiter und
Bauern, sondern auch die eigenstiindige Emanzipa-
tion von bisher fremdbestimmten, an den Rand ge-
driickten Vélkerschaften. Diese Theorie — Vorliiu-
fer und Vorwegnehmer spiiterer »Dritte-Welt-Theo-
rien« — stand in deutlichem Widerspruch zu den
Stalinschen Auffassungen, die schlieBlich im inner-
sowjetischen Kampf um die Macht obsiegen sollten.
Sultangaliev, nunmehr Feind der cinzig giiltigen
Parteilinie, verschwand in den Gefiingnissen des
Sowjetstaates, und in den spiten dreiBiger Jahren
verloren sich seine Spuren vollends. Seine Wieder-
entdeckung durch Bennigsen und Lemercier-Quel-
quejay — dokumentiert in mehreren Verdffentli-
chungen der beiden aus der Zeit um 1960 und spé-
ter — hat der zeitgeschichtlichen Forschung dber
das sowjetische Zentralasien neue Wege gewiesen.
Neben die bis dahin iiberwiegende Polemik, die
sich oft genug damit begnilgt hatte, selbst noch die
obskursten Repriisentanten des antisowjetischen Wi-
derstandes zu rechtfertigen und undifferenziert zu
Mitgliedern einer von auBen her niedergekniippel-
ten, authentischen, nationalen Widerstandsbewe-
gung hochzustilisieren, war die kritische Analyse
der historischen innersowjetischen Dynamik getre-
ten, die in der Nationalititenpolitik in der UdSSR
und den vielfiiltigen Reaktionen auf sie bis heute
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zum Ausdruck kommt. Nach Maxime Rodinson
(Marxisme et le monde musulman) sprechen viele
Anzeichen dafiir, da Bermigsens Untersuchungen
dber den »muslimischen Nationalkommunisten«
Sultangaliev {iber die akademischen Diskussionen
hinausreichende Wirkungen erzielt haben: Ben Bel-
la, der Fiihrer der algerischen antikolonialistischen
Revolution, hatte Bennigsens und Lemercier-Quel-
quejays Arbeiten withrend seiner Haft in Evian stu-
diert, und es ist nicht von der Hand zu weisen, da
der liingst verstorbene und vergessene Sultangaliev
iiber die beiden franzdsischen Wissenschaftler eini-
gen Einfluf auf Ben Bellas theoretische Erwiigun-
gen ausgeiibt haben mochte.

In Bennigsen/Wimbush 1979 wird das Thema des
»muslimischen Nationalkommunismus«, einer anti-
kolonialistischen Alternative zu Stalins Nationaliti-
tenpolitik in der frithen Sowjetunion, mehr als
fiinfzehn Jahre spiiter noch einmal aufgegriffen. Die
beiden Autoren versuchen, iiber Sultangaliev hinaus
entlang einer Anzahl von marxistisch inspirierten,
friihsowjetischen, muslimisch-nationalkommunisti-
schen Bewegungen und Personlichkeiten all diese
Phiinomene als ciner ideologisch einheitlich struktu-
rierten Tendenz im frilhen Sowjetstaat zugehdrig
darzustellen und vorzufithren. SchlieBlich wird so-
gar der Eindruck geschaffen, es habe nicht nur eine
einheitliche Tendenz, sondern sogar ein iiberregio-
naler und transethnischer, gemeinsamer, politischer
Organisationsrahmen des »muslimischen National-
kommunismus« existiert. Es werden also vielerlei,
genetisch hdchst unterschiedliche nationale Stré-
mungen von Wolga und Krim iiber den Kaukasus
und die Kasachensteppe bis nach Turkestan und auf
die Hohen des Pamir als Spielarten einer einheitli-
chen Bewegung Sultangalievscher Priigung priisen-
tiert. Damit scheint Bennigsen allerdings in gewis-
sem Mafle einer Betrachtungsweise anheimgefallen
zu sein, an deren Aufweichung er zwei Jahrzehnte
zuvor erheblichen Anteil gehabt hatte. Die von Ben-
nigsen und Wimbush meisterhaft rekonstruierte Er-
eignisgeschichte all dieser nationalen Bewegungen
und ihrer ideologischen Vielfalt lassen indessen
Zweifel an diesem Konzept aufkommen. Die beiden
Autoren greifen allzu oft zv argumentativer Equili-
bristik: In Fillen, in denen im ideologischen Funda-
ment mancher dieser antisowjetischen Nationalbe-
wegungen offenbar keine marxistischen Spuren
nachzuweisen sind, wird kiihn unterstellt, ihre Prot-
agonisten hiitten sich zwar nicht des theoretischen,
aber sehr wohl des »organisatorischen und mobilisa-
torischen Potentials des Marxismus« bedient. Der
parteitreue, aserbaidschanische Kommunist Nari-
manov, der sich aus Stalinscher Sicht zumindest
keine wesentlichen »nationalistischen« Abweichun-
gen zuschulden hat kommen lassen, wird hingegen
mit dem Argument, nur die Gnade seines frithen
Todes habe ihn vor seiner Entlarvung bewahrt, als
verkappter muslimischer Nationalkommunist por-
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triitiert.

Ist sich der/die Leser/in dieser Widerspriichtich-
keit erst einmal bewuBt, ist aus dem Buch nichtsde-
stoweniger erheblicher Nutzen zu zichen. Es gibt
keine historische Darstellung des frilhen Sowjetstaa-
tes, in der den Ercignissen bei den und umn die mus-
limisch gepriigten Volker der Sowjetunion und der
dramatischen Geschichte ihrer Intelligentsia das —
gerechifertigt hohe — MaB an Beachtung zuteil
wird, das ihnen Bennigsen und Wimbush zukom-
men lassen. Der Nutzen einer solchen detailreichen,
ausfihrlichen , wie sic Bennig-
sen/Wimbush 1979 bietet, fiir istoriker
und Sowjetologen ist evident. Aber auch fir Inter-
essenten an Zeit- und Ideologiegeschichte der soge-
nannten »lslamischen Welt«, die sich iblicherwei-
se mit arabischen Léndem, allenfalls der Tiirkei und
schon selten genug mit Iran befassen, sollte das
Buch Pilichtlektiire sein: Sie begegnen darin Den-
kemn und Politikern aus einem islamisch gepriigten
Milieu, das die meisten islamwissenschaftlich orien-
tierten Gelehrten im Westen ihresgleichen heutzuta-
ge iberwiegend mit rasanter Betricbsblindheit als
Rnndgeblet ihres Forschungsareals abtun, ja sogar
ignorieren. Dabei gehdren die Uberlegungen man-
cher dieser muslimischen Ideologen aus RuBiand
(bzw. der Sowjetunion) auf dem Gebicte der Aus-
cinandersetzung traditionaler Zivilisationen islami-
scher Priigung mit dem Problemfeld der Moderni-
sicrung unter den Bedingungen europiisch-westli-
dessen, was von islamisch gepriigten Intellektuellen
in der ersten Hiilfie dieses Jahrhunderts hervorge-
bracht worden ist.

Angesichts der dilrftigen bzw. gar nicht gegebe-
nen Maglichkeiten fiir soziologische und politologi-
sche Feldforschung ist es fiir die in diesen Diszipli-
nen arbeitenden Sowjetunionforscher unumgiinglich
geworden, sich auf die detaillierte Feinanalyse von
zuvor akribisch gesammelten und kategorisierten,
sehr umfiinglichen Texten aus der offiziellen, seit
einiger Zeit auch der sublegalen sowjetischen Publi-
zistik zu konzentrieren. Die anschlicende Interpre-
tation des dieserart gewonnenen Quellenmaterials
bedarf zwangsliiufig eines gewissen Mafles detekti-
visch anmutender Kombinationen und Spekulatio-
nen. Das Spottwort von der »Kremlastrologie« trifft
eben diesen Sachverhalt. Bei vielen Forschern, die
sich der Ermittlung regionaler, peripherer Phino-
mene in dem sowjetischen Vielvilkerstaat widmen,
stellen sich im Laufe ihrer Arbeit frilher oder spiter
kaum vermeidbare Insuffizienzen cin. Mangeinde
philologische Kenntnisse zwingen die jeweiligen
Forscher irgendwann einmal zur Selbstbeschriin-
kung auf russische Texte (oder eben solche in fiir
sie zugiinglichen Sprachen). Nun sind aber gerade
regionale Detailinformationen sehr oft eher den lo-
kalsprachigen Publikationen als den russischen zu
entnechmen; zumindest konnen lokalsprachige Mit-
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teilungen das ausschlieBlich aus russischem Text-
material gewonnene Bild mitunter erheblich
korrigieren. Ferner erfordert die Beschiiftigung mit
dem Islam als soziokulturellem Phinomen irgend-
wann einmal systematische, islamwissenschaftliche
Basiskenntnisse, ohne die dic Interpretationen des
»sowjetischen Islams« mangelhaft bleiben miissen.
Ahnliches gilt fiir regionalspezifische, ethnographi-
sche, kulturwissenschafliche und historische
Kenntnisse. Daraus eventuell resultierende Vorwiir-
fe an einzelne Forscher sollten sich jedoch in
Schranken halten; jegliche Kritik mu auch des
AusmaB des Moglichen im Auge behalten. Ande-
rerseits ist es nilitzlich, sich fortwithrend solcher Un-
zuléinglichkeiten als eines situationsbedingten Man-
gels dieser Forschungsdisziplin insgesamt bewuft
zu sein.

Im andauernden ProzeB des Samumnelns und Sich-
tens ecinschiigigen Informationsmaterials haben
Bennigsen und Lemercier-Quelquejay vor mehreren
Jahren einen Verdacht geschdpft, der sich inzwi-
schen zu einer sowjetologischen Entdeckung ver-
dichtet hat: Es geht um die Existenz und Virulenz
islamisch-mystischer Kongregationen in so gut wie
allen muslimischen Siedlungsgebieten der UdSSR.
In diesen sufischen Gruppen und Organisationen
haben Bennigsen und seine Mitarbeiter inzwischen
eine Szenerie antisowjetischen Widerstandes von
bisher ungeahnter Intensitit ausgemacht. Das analy-
sierte Quellenmaterial bezieht sich vor allem auf
muslimische Volkerschaften im nordlichen Kauka-
sus, darunter auch solche, die nach 1944 lange Zeit
unter den Bedingungen der Deportation fermnab ihrer
Heimat und zum Teil weit verstreut leben muBten.
Die ermitteiten Fakten und Zusammenhiinge, die in
Bennigsen/Wimbush 1985 und Bennigsen/Lemer-
cier-Quelquejay 1986 enthalten sind, sind in der Tat
sensationell: Sufische Traditionen und Organisa-
tionsformen, auf denen ja schon im 19. Jahrhundert
der antirussische Widerstand im Kaukasus gefuft
hatte, leben nicht nur bis auf den heutigen Tag un-
gebrochen fort, sondem erfreuen sich offenbar seit
geraumer Zeit sogar rasch zunehmender Popu-
laritat!

Bennigsen und seine Kollegen begniigen sich al-
lerdings nicht mit der Ermittlung und Analyse dies-
beziiglicher Verhiiltnisse im Kaukasus. Inspiriert
durch die oben skizzierte, bei vielen westlichen So-
wjetunionforschern verbreitete Sherlock-Holmes-
artige Arbeitsweise und getragen durch das in dieser
Disziplin gleichfalls hiiufige Streben nach globalen.
strategisch verwertbaren Aussagen iiber eventuelle
destabilisierende Potentiale oppositionelier Bewe-
gungen und Tendenzen in der UdSSR, schreiten die
Autoren zu fragwiirdigen Verallgemeinerungen.
Die spezifisch kaukasischen, sufischen Traditionen
werden in unmittelbaren Zusammenhang mit einem
in der sowjetischen Innenpolitik, vor aliem seitens
der atheistischen Propagandainstitutionen seit linge-
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rem gebrandmarkten Phiinomen gebracht: dem, was
sowjetischerseits als »Parallelislam« bezeichnet
wird. Dabei handelt es sich um den fiir mit istami-
schen Belangen Vertrauten durchaus plausiblen
Sachverhalt, daB in der Sowjetunion neben den be-
hérdlich anerkannten, quantitativ beschriinkten, re-
ligidsen Institutionen eine Fiille nicht institutionali-
sierter Formen islamischer Religionspraktizierung
auf familidirer, privater und informell organisierter
Basis im Schwange ist. Es leuchtet ¢in, dafl den so-
wjetischen Behorden derartige Praktiken angesichts
ihrer Uniiberwachbarkeit ein Dorn im Auge sind.
Ferner ist es nachzuvolizichen, daB angesichts ihrer
weiten Verbreitung die Beobachtung der zwanglo-
sen Vielfalt dieser Art der Religionsausiibung in der
Sowjetunion behdrdlicherseits nicht im Vorder-
grund steht: Den Organen der Sowjetmacht kann es
nicht vorrangig darum gehen, bei der politischen
Beschiftigung mit diesem Umstand nach einer eth-
nographischen und volkskundlichen Bestandsauf-
nahme der unterschiedlichen Formen des inoffiziel-
len, islamischen, religiosen Lebens zu trachten. Sie
schufen daher den Uberbegriff des »Parallelislams«
als einer generetlen, zu bekimpfenden Erscheinung
im sowjetischen Alltag. Die kaukasischen Sufiakti-
vititen sind aus offizieller sowjetischer Sicht nur ei-
ne von vielen Spiclarten des »Parallelislams«.
Bennigsen, Lemercier-Quelquejay und Wimbush
haben ohne hinléngliche Kritik diesen sowjetischen,
genceralisicrenden Begriff iibernommen und ihn,
ausgehend von den von ihnen ermittelten kaukasi-
schen Verhiltnissen, zum Ausdruck einer das ge-
samte islamische Milieu der UdSSR iiberflutenden
Woge einer spezifisch sowjetischen Renaissance des
Sufitums transformiert. Mit Riickgriffen auf histori-
sche Phiinomene im Kaukasus, bei den Tataren und
in Mittelasien werden alle Erscheinungsformen des
»Parallelislams« Uberwiegend als sufische Manife-
stationen interpretiert, in deren Gesamtheit wieder-
um eine fiir die Behdrden besonders gefihrliche
Form des latenten, innersowjetischen Widerstandes
geschen wird. Die SchluBfolgerung lautet vergro-
bert etwa so: »Paralleler Islam» wird von einer gro-
Ben Anzahl sowjetischer Muslime praktizien —
»Paralleler Islame ist organisiertes, antisowjetisch
intendiertes Sufitum — demnach sind die sowjeti-
schen Muslime in grofier Zahl potentielle, gemi
sufischen Traditionen organisierte Verschworer ge-
gen die Sowjetmacht. Vielerlei ermitteite Fakten
kinnen dieser Argumentationskette dienlich ge-
macht werden, zum Beispiel: Wallfahrten zu loka-
len Heiligengriibern — eindentiger Hinweis auf
sufische Organisationen; neuerdings verstirktes In-
teresse fiir klassische tschagataische und persische
Lyrik (durch Elemente und Begriffe aus der islami-
schen Mystik gepriigt) — eindeutiger Beleg fiir die
Zunchmende Faszination, die sufisches Gedanken-
gut gegenwiirtig auf die nationale Intelligentsia etwa
In Usbekistan oder Tadschikistan ausiibt. Bei sol-
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chen Erkenntnissen fehlt offenkundig das interdiszi-
pliniire, komparatistische Korrektiv: Ohne die in-
tensive Rezeption der umfiinglichen Forschung fiber
die vielfiltigen Erscheinungsformen von Volksreli-
giositiit und ihre politischen Potentiale in anderen is-
lamisch gepriigten Gesellschaften in Geschichte und
Gegenwart und ihr Verhiltnis zu den Traditionen
der islamischen Mystik sind derartige Verallgemei-
nerungen kaum zu vermeiden. Es mag zuviel ver-
langt sein, von Bennigsen und seinen Weggefiihrten
diese zusiitzliche Leistung zu erwarten. Ein wenig
mehr Zuriickhaltung in abschlieSenden Urteilen und
endgiiltigen Fragestellungen mag dennoch ange-
bracht sein.

In Bennigsen/Wimbush 1985 sind die diesbeziig-
lichen Uberlegungen und Erkenntnisse meines Wis-
sens zum ersten Mal monographisch veriffentlicht
worden. Bennigsen/Lemercier-Quelquejay 1986
stellt eine erheblich erweiterte, franzisische Fas-
sung davon dar. Schon der Titel hat programmati-
schen Charakter: »Le soufi et le comumissaire« ist
offensichilich eine Paraphrase zu Arthur Koestlers
»Der Yogi und der Kommissare, jenem Buch, in
dem sich Koestler vor vier Jahrzehnten grundsiitz-
lich und existentiell mit dem Menschenbild des
Kommunismus stalinistischen Typs auseinanderge-
setzt hatte.

Als Diskussionsbeitriige und Hypothesen wiren
die Bennigsenschen Sufierkenntnisse  uneinge-
schriinkt zu begriiBen. Nun ist aber Alexandre Ben-
nigsen in den Augen vieler Sowjetunionforscher
eine hochangeschene Autoritiit Gber Fragen der
Muslime in der UdSSR. In diesem Zusammenhang
wird es bedenklich, wenn wir feststellen miissen,
dafl Bennigsens Beurteilungen des Sufiwesens in
der UdSSR inzwischen weitverbreiteter Bestandteil
des Begriffsrepertoires vieler Sowjetologen, Bericht-
erstatter, wohl auch politischer Berater und Strate-
gen im Westen geworden sind. Solite sich dieserart
in der westlichen Offentlichkeit der Eindruck verfe-
stigen, dafl gewissermalen jeder sowjetische Mus-
lim zum politischen Widerstandspotential gegen die
Sowjetmacht zu rechnen sci, hiitten uns dic Repri-
sentanten der Bennigsen-Schule cinen fragwiirdigen
Dienst geleistet.

Natiirlich steht aufer Zweifel, da Bennigsen und
seine Forscherkollegen ganz auSSergewdhnlich gute
Kenner der islamisch geprigten Szene im gesell-
schafilichen Leben der Sowjetunion sind. Sobald sie
von allgemeinstrategischen Hypothesen und Be-
trachtungsweisen absehen, kommen ihre wissen-
schaftlichen Kenntnisse uncingeschrinkt zum Tra-
gen. Diese Feststellung ist zu belegen anhand des
vierten hier vorzustellenden Buches (Bennigsen/
Wimbush {985). Was hier mit dem cher zuriickhal-
tenden Untertitel »A guide« geboten wird, ist sicher-
lich eines der besten Hilfsmittel und Referenzwer-
ke, die zu dem Thema »Muslime in der Sowjet-
union« bisher verbffentlicht worden sind. Einem
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informations- und detailreichen allgemeinen Teil
folgt ein Abschnitt, in dem alle Nationen und Eth-
nien islamischer Priigung, die in der Sowjetunion
leben, vorgestellt werden. Historische, linguisti
sche, ethnographische und
Mitteilungen werden ergiinzt durch ein reiches Ma-
terial dber Fragen der Ethnogenese, des »nation
building=, der demographischen und kulturpoliti-
schen Entwicklung der einzelnen Valkerschaften.
Natilrlich spielen auch die jeweiligen Modalitiiten
der islamischen Religionspraxis in Alltag und Of-
fentlichkeit eine wichtige Rolle. Die oben monierten
Tendenzen zur Verallgemeinerung gewonnener Er-
kenntnisse und der Hang zu globalstrategisch ge-
fiirbten Aussagen treten hier wohltuend zuriick
hinter die Darstellung von Vielfalt und Differen-
ziertheit der »islamischen« Volker, dic unter den
Bedingungen des Sowjetstaates leben. »Muslims of
the Soviet Empire. A guide« ist ein Buch, das in den
Handapparaten aller, die sich — unter weichem Ge-
sichtspunkt auch immer — mit den islamischen Vl-
kern und Regionen der UdSSR befassen, einen
festen Platz haben sollte.

Bert G. Fragner
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