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SERENA TOLINO

Mann-ménnliches Begehren,
sexuelles Handeln und Homosexualitit
im islamischen Recht

Muslimische Diskurse und Perspektiven
von der Vergangenheit bis in die Gegenwart

Muslimische Gelehrte haben sich von der Vormoderne bis zur Gegenwart
detailliert zu homosexuellen Handlungen geduflert, genauer gesagt zu
liwat (Analverkehr, vor allem zwischen Minnern) und zu sihdq (sexuelles
Handeln zwischen Frauen).* Dieser Diskurs kann jedoch mit modernen
westlichen Kategorien nicht adiquat erfasst werden und bedarf daher ei-
ner eingehenden Analyse. Im Folgenden gebe ich daher eine als Uber-
blick gedachte Zusammenfassung meiner in mehreren Artikeln auf Eng-

lisch und Italienisch veréffentlichten Forschungsergebnisse. !

* Bei der Transkription der arabischen Begriffe und Namen folge ich dem System der
Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft (DMG). Bei Organisationen oder Personen, die
ihren Namen auch in lateinischen Buchstaben schreiben, wird die von ihnen selbst verwen-
dete Form bevorzugt.

! Dieser Beitrag wurde von mir erstmals gehalten am 03. Februar 2022 als Vortrag in der
Ringvorlesung Sodomiter, Piderasten, Homosexuelle. Mann-minnliches Begehren und sexuelles
Handeln von der Antike bis zur Ehe fiir alle, organisiert von Prof. Dr. Klaus van Eickels und
Dr. Christine van Eickels an der Universitit Bamberg. Ich danke Prof. Dr. Patrick Franke
(Bamberg) fiir seine wissenschaftliche Unterstiitzung seit unserem ersten Treffen in Halle,
als ich noch Doktorandin war, und der Herstellung des Kontaktes zu Prof. Dr. Klaus van
Eickels (Bamberg); Laura Emunds (Bern), Leonie Isch (Bern) und Dr. Christine van Eickels
(Bamberg) fiir ihre redaktionelle und sprachliche Unterstiitzung und Klaus van Eickels
(Bamberg) fiir seine Hinweise zu einigen Parallelen in christlich-mittelalterlichen Texten. —
Von meinen Publikationen, auf die sich dieser Beitrag stiitzt, seien vor allem genannt: Se-
rena TOLINO: Atti omosessuali e omosessualita fra diritto islamico e diritto positivo. Il caso
egiziano con alcuni cenni all’esperienza libanese, Neapel 2013; Serena TOLINO: Identita
omosessuale in tribunale nell’Egitto e nel Libano contemporanei, in: Genesis. Rivista delle
Storiche Italiane 11.1/2 (2012), S. 115-140; Serena TOLINO: Homosexual Acts in Islamic
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Der Beitrag ist wie folgt strukturiert: Einer theoretischen Einfithrung
in das Thema folgt eine Zusammenfassung dessen, was die zwei grund-
legenden Quellen des islamischen Rechts (Koran und Sunna) tiber Hand-
lungen und Beziehungen sagen, die im westlichen Diskurs heute als ,Ho-
mosexualitit oder ,Homoerotik‘ verhandelt werden. Daran anschlieRend
wird erortert, wie muslimische Gelehrte (vor allem sunnitische Juristen)
diese Quellen interpretierten, und schliefllich aufgezeigt, welchen Ein-
fluss diese juristischen Diskurse auf das Rechtssystem in islamisch ge-
prigten Lindern, und vor allem im Nahen Osten, bis heute haben.

1 Einfithrung

Westliche Untersuchungen sowohl zu Homosexualitit als auch zu Hete-
rosexualitit legen, seit diese Begriffe im spiten 19. Jahrhundert definiert
und dann innerhalb kurzer Zeit zunichst in der Wissenschaft und bald
auch in der Bevélkerung breit rezipiert wurden, die Vorstellung einer die
Personlichkeit des ganzen Menschen und damit auch seine grundlegen-
den Lebensentscheidungen prigenden sexuellen Orientierung zugrunde.

Law. Sihiaq and Liwat in the Legal Debate, in: GAIR Mitteilungen. Zeitschrift der Gesell-
schaft fiir Arabisches und Islamisches Recht 6 (2014), S. 187-205; Serena TOLINO: Homo-
sexuality in the Middle East. An Analysis of Dominant and Competitive Discourses, in: DEP.
Deportate, Esule, Profughe 25 (2014), S. 72-91 (https://doi.org/10.5167/uzh-106872), in
deutscher Ubersetzung erschienen: Homosexualitit im Nahen Osten. Eine Analyse hege-
monialer und konkurrierender Diskurse, in: Zwischen Anniherung und Abgrenzung. Reli-
gion und LSBTIQ* in gesellschaftlicher Debatte und personlichem Erleben, hrsg. v. Carolin
Kiippers /Martin Schneider, Berlin 2021, S. 57-84; Serena TOLINO: The Approach to Homo-
sexuality in Contemporary Fatawa. Sexual Practices or Sexual Orientation?, in: Zeitschrift
fur Recht & Islam 1 (2016), S. 141-158; Serena TOLINO: Discourses on Homosexuality in
Egypt. When Religion and the State Cooperate, in: Homosexuality in Africa, Bd. 2: Public
Religion and the Politics of Homosexuality in Africa, hrsg. v. Adriaan van Klinken /Ezra
Chitando, New York 2016, S. 49-62; Serena TOLINO: LGBTQI Rights in the Middle East and
North Africa. Laws, Discourses, and Challenges, in: The Oxford Handbook of the Sociology
of the Middle East, hrsg. v. Armando Salvatore/Sari Hanafi/Kieko Obuse, Oxford 2020,
S. 626—646; Serena TOLINO: Normative Discourses on Female Homoeroticism in Pre-Mod-
ern Islamicate Societies, in: Mediterranean Crossings. Sexual Transgressions in Islam and
Christianity (10‘}‘—18th Centuries), hrsg. v. Umberto Grassi, Rom 2020, S. 27-41; Serena To-
LINO: Being LGB in the Middle East, in: Worldwide Perspectives on Lesbians, Gays and Bi-
sexuals, hrsg. v. Paula Gerber, Bd. 3: The Global Picture, Santa Barbara 2021, S. 84-100.


https://doi.org/10.5167/uzh-106872
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Letzterer Begriff bezieht sich auf ein dauerhaftes Muster sexueller, ge-
fithlsmiRiger oder romantischer Anziehung zu Minnern, Frauen oder
mehreren Geschlechtern, die als personliche und soziale Identitit zu ver-
stehen ist und dartiber hinaus viel mit Selbstidentifikation zu tun hat.

Nach Foucaults Geschichte der Sexualitit ist klar geworden, dass Sexu-
alitdt auch als geschichtliche und soziale Konstruktion zu verstehen ist.
Sexualitit und sexuelle Identititen sind demzufolge zu kontextualisieren
und es gilt zu berticksichtigen, dass unterschiedliche historische Situati-
onen zu unterschiedlichen Betrachtungen und Epistemologien der Sexu-
alitdt filhren. Die Definitionen von sexueller Orientierung, wie auch der
beiden Kategorien ,Homosexualitit’ und ,Heterosexualitit’, sind das Er-
gebnis sozialer und historischer Entwicklungen, die hauptsichlich in
Westeuropa und den Vereinigten Staaten an der Wende des 18. zum
19. Jahrhundert stattgefunden haben und von Foucault als , Psychiatrisie-
rung der perversen Lust beschrieben wurden.?

Fir die westliche Vormoderne und fiir nicht-westliche Kulturen ver-
bietet es sich, wie Forschungen zur Sexualititsgeschichte klar herausge-
arbeitet haben, diese Kategorien anzuwenden, ohne die Besonderheiten
des historischen und kulturellen Kontexts zu beriicksichtigen.? Unter-
scheidungskriterien wie sexuelle Orientierung oder die binire Unter-
scheidung zwischen Hetero- und Homosexualitit kénnen fiir die Vormo-
derne nicht angelegt werden. Ausschlaggebend ist vielen dieser Kulturen
vielmehr die — aktive oder passive — Rolle, die eine Person in einer sexu-
ellen Beziehung zu spielen hatte.

2 Michel FOUCAULT: Sexualitit und Wahrheit, Bd. 1: Der Wille zum Wissen, Frankfurt
am Main 1983, S. 127 (Original: Histoire de la sexualité. La volonté de savoir, Paris 1976).

3 Vgl. beispielsweise David HALPERIN: One Hundred Years of Homosexuality, New York
1990; David HALPERIN /John WINKLER /Froma ZEITLIN (Hrsg.): Before Sexuality. The Con-
struction of Erotic Experience in the Ancient Greek World, Princeton 1990; Afsaneh NAJMA-
BADI: Beyond the Americas. Are Gender and Sexuality Useful Categories of Historical Ana-
lysis?, in: Journal of Women’s History 18.1 (2006), S. 11-21 (online verfigbar:
https://doi.org/10.1353 /jowh.2006.0022); David HALPERIN: Forgetting Foucault. Acts, Iden-
tities, and the History of Sexuality, in: Representations 63 (1998), S. 93-120.
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Fir die islamische Vormoderne kann man vereinfachend sagen, dass
vom Mann erwartet wurde, der (sexuell) aktive Partner zu sein, wohinge-
gen die passive Rolle eine Frau einzunehmen hatte (entweder die Ehefrau
oder eine Konkubine) oder auch ein junger Knabe, ein Eunuch oder ein
Sklave* — Personen also, die muslimische Gelehrte der Vormoderne als
,nicht-minnlich’ (oder nicht ausreichend méinnlich) klassifizierten. Die
letztgenannten Optionen wurden allerdings vom moralischen und religi-
6sen Standpunkt her betrachtet als verwerflich eingestuft.

Aus Sicht des islamischen Rechts war zudem die Unterscheidung
zwischen erlaubten (halal) und nicht erlaubten (haram) Handlungen
wichtig: Erlaubte sexuelle Handlungen sind Geschlechtsverkehr mit einer
Ehefrau oder Konkubine. Andere Handlungen sind verboten, darunter
auch homosexueller Verkehr (liwat und sihag). Diese biniren Unterschei-
dungen (aktiv/passiv; erlaubt/verboten) bezogen sich ausdriicklich nur
auf den Geschlechtsakt und keinesfalls auf die sexuelle Identitit des Sub-
jekts. Aus diesem Grund konnen wir die rechtlichen Kategorien liwat und
sihaq nicht als Aquivalente zum Konzept ,Homosexualitit‘ gelten lassen.
Um das zu verdeutlichen, ist es sinnvoll, darauf hinzuweisen, dass fir
muslimische Gelehrte zwei Arten von liwat existieren, eine groflere und
eine kleinere: Die erste benennt Analverkehr zwischen zwei Midnnern, die
zweite Analverkehr zwischen einem Mann und einer Frau.’ Beide Arten

4 Serena TOLINO: Locating Discourses on the Gender Binary (and Beyond) in Pre-modern
Islamicate Societies, in: Sex and Desire in Muslim Cultures. Beyond Norms and Transgres-
sion from the Abbasids to the Present Day, hrsg. v. Aymon Kreil / Lucia Sorbera/Serena To-
lino, London 2021, S. 23—46, hier: S. 34.

5 TOLINO: Atti omosessuali e omosessuality, S. 23. Diese Parallelisierung findet sich auch
in der scholastischen Theologie, die schon im Mittelalter jede ,Vergieffung des Samens in
das falsche Gefif8* unabhingig vom Geschlecht der Partner als ,widernatiirliche Unzucht’
qualifizierte und in der Frithen Neuzeit die nicht zur Kinderzeugung geeigneten Formen
des Geschlechtsverkehrs zwischen Mann und Frau sogar in den Sodomiediskurs integrierte,
indem sie zwischen sodomia perfecta (unter Mannern) und sodomia imperfecta (zwischen
Mann und Frau) unterschied; Mark D. JorDAN: The Invention of Sodomy in Christian The-
ology (The Chicago Series on Sexuality, History, and Society), Chicago 1997; zur Subsumie-
rung des ,widernatiirlichen‘ Verkehrs zwischen Mann und Frau unter den Begriff der So-
domie als sodomia imperfecta im 17. und 18. Jahrhundert vgl. Mark D. JORDAN: The Silence
of Sodom. Homosexuality in Modern Catholicism, Chicago 2000, S. 68-72. Fiir diese Hin-
weise danke ich Klaus van Eickels (Bamberg).
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werden von Juristen fiir gewohnlich derselben Kategorie zugeordnet, wo-
raus hervorgeht, dass der Schwerpunkt auf die Unerlaubtheit der sexuel-
len Handlung gelegt wird und nicht auf die sexuelle Identitit derjenigen,
die sie begehen. Deshalb lautet die Antwort auf die Frage, was vormo-
derne muslimische Juristen tiber Homosexualitit sagen: {iberhaupt
nichts.

Liwat und sihaq waren und sind nach islamischem Recht verboten.
Allerdings entspricht das Recht nicht immer der sozialen Praxis, und so-
wohl literarische wie auch historische Quellen zeigen, dass gleichge-
schlechtliche Handlungen weit verbreitet und sozial akzeptiert waren, ob-
wohl sie verboten waren und moralisch verurteilt wurden.

So diskutierte beispielsweise der Universalgelehrte al-Gahiz im
9. Jahrhundert in seinem Kitab mufaharat al-gawari wa-l-gilman eine Kont-
roverse zwischen einem Mann, der mit Konkubinen sexuell verkehrte,
und einem Mann, der sexuelle Beziehungen zu jungen Knaben unter-
hielt.® Er analysierte in diesem Zusammenhang das Fiir und Wider dieser
beiden Arten sexueller Vorlieben. Das genannte Werk bestitigt das be-
reits Gesagte: In diesem Fall wurde nicht {iber Homosexualitit als sexu-

¢ AL-GAHIZ: Kitab Mufaharat al-gawari wa-l-gilman, in: Rasa‘il al-Gahiz, hrsg. v. ‘Abd al-
Salam Muhammad Hartn, Bd. 2, Cairo 1964, S. 91-137; vgl. TOLINO: Homosexuality in the
Middle East, S. 76. Kontroversen in Dialogform, ob der sexuelle Verkehr mit jungen Frauen
oder mit Knaben vorzuziehen sei, waren bereits in der griechisch-rémischen Antike verbrei-
tet (Plutarch: Amatorius; Achilles Tatius: Leukippe und Klitophon, Ende des 2. Buchs;
[Pseudo-]Lukian: Amores); vgl. James JOPE: Interpretation and Authenticity of the Lucianic
Erotes, in: Helios. A Journal Devoted to Critical and Methodological Studies of Classical
Culture, Literature, and Society 38.1 (2011), S. 103-120. Thema und Form wurden auch im
lateinisch-christlichen Mittelalter neu aufgegriffen; Rolf LENZEN: ‘Altercatio Ganimedis et
Helene'. Kritische Edition mit Kommentar, in: Mittellateinisches Jahrbuch 7 (1972), S. 161-
186; engl. Ubersetzung: John BoswELL: Christianity, Social Tolerance and Homosexuality,
Chicago 1980, S. 381-389 (Anhang 2). In der arabischen Tradition fand ein solcher Dialog
sogar Aufnahme in die Sammlung der Geschichten aus Tausendundeiner Nacht; The Book
of the Thousand Night and One Night, rendered into English from the Literal and Complete
French Translation of Dr J. C. Mardrus by Powys Mathers, Bd. 2, Dorchester 1987, S. 409—
415 (Nacht 390-393: Girls or Boys?). Diese Hinweise verdanke ich Klaus van Eickels (Bam-
berg).
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elle Orientierung gesprochen, sondern tiber anale Penetration und die se-
xuelle Unterwerfung junger Knaben, die zudem nicht immer und auch
nicht notwendigerweise dem Geschlechtsverkehr zustimmten.

Das unterscheidet sich deutlich von einem Verstindnis der Homose-
xualitit als sexueller Orientierung, die auch emotionale und geftihlsma-
Rige Aspekte einschliefRt. Mehr noch, der passive Partner war fiir gewchn-
lich ein junger Knabe. Wenn hingegen ein erwachsener Mann den
Wunsch verspiirte, penetriert zu werden, wurde das als Krankheit ange-
sehen und mit dem Namen ubna bezeichnet.”

Diese wenigen Anmerkungen sollen verdeutlichen, dass der Ge-
brauch des Begriffs ,Homosexualitit’ in Bezug auf die mittelalterliche is-
lamische Welt ,,anachronistisch und wenig hilfreich“ ist.® In Hinblick auf
die Vergangenheit ist es sinnvoller, fiir nicht normatives sexuelles Verhal-
ten in der arabischen und islamischen Welt die dort gebrauchlichen Ka-
tegorien, eben liwdt und sihaq, zu verwenden. Auf diese Weise konnen
wir nicht nur kulturellen Essentialismus vermeiden, sondern auch die
filschliche Verallgemeinerung von Konzepten, die sich iiber viele Jahr-
hunderte hinweg entwickelt haben.

Damit ist jedoch noch nicht die Frage beantwortet, ob in Hinblick auf
die heutige Welt ,Homosexualitit’ eine niitzliche Kategorie sein kann, um
sexuelles Verhalten im Nahen Osten zu beschreiben, oder ob die alte Di-
chotomie von liwdt und sihdq noch heute Geltung besitzt.

2 Kann man von Homosexualitit im Nahen Osten sprechen?

Diese Frage ist in der Forschung bis heute umstritten. In Hinblick auf die
Lebensweise im Nahen Osten betonen ,manche Wissenschaftler*innen
die Nitzlichkeit des Begriffs Homosexualitit ... , andere argumentieren,

7 Franz ROSENTHAL: ar-Razi on the Hidden Illness, in: Bulletin of the History of Medicine
52.1 (1978), S. 45-60; Hans Peter POKEL: Der sexualpathologische Diskurs iiber den pene-
trierten Mann in der arabisch-islamischen Medizin des 10. und 11. Jahrhunderts, in: Liebe,
Sexualitit, Ehe und Partnerschaft — Paradigmen im Wandel, hrsg. v. Roswitha Badry / Maria
Rohrer / Karin Steiner, Freiburg 2009, S. 65-81.

8 Khaled EL-ROUAYHEB: Before Homosexuality in the Arab-Islamic World, Chicago 2005,
S. 3.
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dass wir uns in gréRerer Ubereinstimmung mit den ,islamischen Kultu-
ren‘ und den ihnen eigenen Sensibilititen befinden, wenn wir uns auf
die Bezeichnung von Sexualpraktiken konzentrierten.“ (Ubersetzung
ST)?

Scott Kugle und Samar Habib sprechen tiber ,Homosexualitit im Na-

«10 “11" 3uch wenn sie iiber vor-

hen Osten“!? oder ,,Homosexualitit im Islam
moderne Zeiten schreiben. Khaled el-Rouayheb,? Arno Schmitt!3, Bruce
Dunne!* und Joseph Massad’, die einen eher konstruktivistischen An-
satz verfolgen, verwenden diesen Begriff in Bezug auf den Nahen Osten
dagegen, wenn iiberhaupt, nur mit gréfter Vorsicht.

Das kontroverse und viel diskutierte Buch Desiring Arabs von Joseph
Massad legt beispielsweise nahe, dass tiberhaupt erst das, was er als die
,Gay International“ (Schwule Internationale) bezeichnet, die LSBTQI-Be-
wegung, zur Etablierung von Homosexualitit im modernen westlichen
Sinne im Nahen Osten fiihrte, wenn er behauptet:

It is the very discourse of the Gay International, which both produces homosexu-

als, as well as gays and lesbians, where they do not exist, and represses same-sex
desires and practices that refuse to be assimilated into its sexual epistemology.!®

Indem Massad den Nahen Osten gleichsam als passiv und unfihig zu
Wandel und die dort herrschende Definition von Sexualitit als gleichblei-

9 Afsaneh NAJMABADI: Types, Acts or What? Regulation of Sexuality in Nineteenth-Cen-
tury Iran, in: Islamicate Sexualities. Translations across Temporal Geographies of Desire,
hrsg. v. Kathryn Babayan / Afsaneh Najmabadi, Cambridge 2008, S. 275-296, hier: S. 276.

10 Samar HABIB: Female Homosexuality in the Middle East. Histories and Representa-
tions, London 2007.

11 Scott KUGLE: Homosexuality in Islam. Islamic Reflection on Gay, Lesbian, and
Transgender Muslims, Oxford 2010.

12 E.-ROUAYHEB: Before Homosexuality.

13 Arno SCHMITT: Liwat im figh. Minnliche Homosexualitit?, in: Journal of Arabic and
Islamic Studies 4 (2001/2002), S. 49-110.

* Bruce DUNNE: Homosexuality in the Middle East. An Agenda for Historical Research,
in: Arab Studies Quarterly 12 (1990), S. 55-83.

15 Joseph MASSAD: Desiring Arabs, Chicago 2007.
16 Joseph MASSAD: Desiring Arabs, S. 162-163.
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bend beschreibt, fillt er hinter seinen eigenen konstruktivistischen An-
satz zuriick und lduft Gefahr, in Bezug auf den Wandel der Einstellungen
in den letzten Jahrzehnten eine radikal essentialistische Ansicht zu ver-
treten. Das Gegenteil ist jedoch der Fall, Identititen neigen dazu sich
auch ohne Einfluss von auflen zu wandeln.

Dieser Wandel ist im Nahen Osten deutlich zu beobachten, die
LSBTQI-Bewegung im Nahen Osten ist seit der Jahrtausendwende nicht
mehr zu iibersehen. In Agypten beispielsweise wurde schon im Jahr 2000
eine Internetplattform fiir Homosexuelle geschaffen, hinzu kommt in
Agypten und im Sudan im Jahr 2010 die Griindung einer Aktivistenbe-
wegung (Bedaaya). Im Jahr 2012 wurde das Magazin Ihnd. Magallat sawt
al-mitliyya fi Misr (Wir. Die Stimme der Homosexualitit in Agypten) ver-
offentlicht, aus ,Griinden der 6ffentlichen Sicherheit” allerdings verbo-
ten.!” Dariiber hinaus gibt es Aswat, eine Organisation palistinensischer
Lesben mit Sitz in Haifa und al-Qaws, eine Gruppe paldstinensischer
LSBTQI-Aktivist*innen, I’ Union des Gays et Lesbiennes en Algérie und Abi
Nuwas in Algerien sowie die Gruppe Kifkif in Marokko, die das Magazin
Mithly veréffentlicht. Auch Helem, die erste offiziell gegriindete Organisa-
tion fiir LSBTQI-Rechte im Nahen Osten mit Sitz im Libanon, oder
Meem, eine Lesbenorganisation, miissen hier genannt werden. In Tune-
sien sind noch Chouf zu nennen, eine feministische LBT-Organisation,
welche die Chouftouhouna, ein feministisches und queeres Kunstfestival,
das jedes Jahr in der Innenstadt von Tunis stattfindet, organisiert,!®
Mawjoudi, eine Nichtregierungsorganisation, die sich fiir die Rechte von
LSBTQI-Personen einsetzt, und nicht zuletzt Shams, die im Dezember
2017 Shams Rad, den ersten LSBTQI-Radiosender in Tunesien, gegriin-
det hat.?

V7 Eman EL-SHENAWIL: The Curious Case of Egypt's First Gay Magazine, in: al-Arabiya
News (24.08.2012), https://english.alarabiya.net/articles/2012%2F08%2F24%2F233994 .

18 BORRILLO, Sara: Chouftouhonna Festival. Feminist and Queer Artivism as Transform-
ative Agency for a New Politics of Recognition in Post-revolutionary Tunisia, in: Studi Ma-
ghrebini/North African Studies 18.2 (2020), S. 203-230.

19 Grundsitzlich dazu: ToLINO: LGBTQI Rights in the Middle East and North Africa.
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Einerseits sind das alles wichtige Elemente der Erneuerung, die deut-
lich machen, dass LSBTQI-Gruppen im Nahen Osten prisent, wichtig
und sichtbar sind. Andererseits ist die traditionelle Kategorisierung auf-
grund einzelner sexueller Handlungen nicht verschwunden. In vielen
Quellen wird Homosexualitdt als Handlung beschrieben, die von einer
Person aus freiem Willen ausgeiibt wird, als eine ,Siinde’, die verniinftige
Menschen nicht begehen sollten. Diese Tendenz findet sich beispiels-
weise in religidser Literatur, in der eine explizit homophobe Rhetorik an-
zutreffen ist, wie im Folgenden noch zu zeigen sein wird.

3 Koran und Sunna

Muslimische Gelehrte miissen ihre Interpretationen mit den wichtigsten
Quellen des islamischen Rechts in Einklang bringen: nimlich mit dem
Koran, also den dem muslimischen Glauben nach durch den Erzengel
Gabriel dem Propheten Muhammad woértlich Gibermittelten und von ihm
verkiindeten Offenbarungen Gottes, und der Sunna, also den Uberliefe-
rungen zur Lebensweise des Propheten, die enthalten, was der Prophet
Muhammad gesagt, getan, untersagt oder genehmigt hat.

Der Koran bezieht sich nicht direkt auf homosexuelle Handlungen.
Die Worte liwat oder sihdg werden iiberhaupt nicht erwidhnt. Wir finden
diese Worter nur spiter in den Diskussionen der Juristen, nicht jedoch
im Koran selbst. Dennoch verankern muslimische Gelehrte ihre juristi-
sche Diskussion iiber das Verbot homosexueller Handlungen im Koran,
und zwar in der Geschichte tiber den Propheten Lot, die auch in der ji-
disch-christlichen Tradition vorkommt und im Buch Genesis erzihlt
wird, wenngleich etwas anders als im Koran.?

Die Geschichte Lots wird mehrmals im Koran erzihlt. Da die Wieder-
holung grundsitzlich ein typisches Stilmittel fiir koranische Erzdhlungen
ist, lasst sich aus der Wiederholung der Lot-Geschichte nicht zwingend
eine besondere Bedeutung in Hinblick auf die Beurteilung homosexuel-
len Verhaltens ablesen. Sie hat eher keinen Abschreckungswert in Bezug

20 Fiir die koranische Version 11: 74-83; 15: 61-71; 7: 80-84. Fiir die biblische Version
Genesis, XI-XIV und XIX.
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auf homosexuelle Handlungen, sondern dient wahrscheinlich dazu, die
Bedeutung des Gehorsams gegeniiber dem Propheten zu stirken.?! In
der Tat finden wir in der Geschichte von Lot den Topos des Volkes, das
schwere Stinden beging und seinem Propheten Muhammad, der gesandt
worden war die Menschen zu ermahnen nicht zu stindigen, nicht ge-
horchte und infolgedessen bestraft wurde.
Am hiufigsten wird Bezug genommen auf Sure 7:80-84:

Und wir sandten Lot.

Damals, als er zu seinem Volke sprach:

,Wollt ihr denn etwas so Schindliches? begehen,

worin noch niemand euch zuvorkam von den Weltbewohnern?

Siehe, aus Lust verkehrt ihr mit den Minnern statt mit Frauen.

Nein, ihr seid ein Volk, das es zu weit treibt.“

Und die Antwort seines Volkes war nichts anderes, als dass sie sprachen:

,Treibt sie aus eurer Stadt hinaus!

Siehe, das sind Menschen, die sich fiir rein halten!“

Da erretteten wir ihn mit den Seinen — nicht aber seine Frau,

sie war unter den Zuriickgelassenen.

Und wir lieRen starken Regen iiber sie niedergehen.
So schau doch, wie das Ende der Ubeltiter war!??

Die Frage ist: Was ist ,so Schindliches*, dass das Volk Lots begangen hat?
Es ist interessant zu beobachten, dass die meisten vormodernen Interpre-
tationen dieser Stelle eine ganze Liste von verbotenen Handlungen nen-
nen, wie zum Beispiel Gewalt, die Verletzung der Gastfreundschaft, An-
griffe auf Giste, und auflerdem auch Analverkehr (liwat).%* In neueren
koranischen Interpretationen dagegen finden wir nur noch die Referenz
auf liwat und das Volk Lot wird als das Volk verstanden, das aufgrund der
von ihm praktizierten mann-minnlichen Unzucht von Gott vernichtet
wurde.?

2 SCHMITT: Liwat im figh, S. 61-64.
22 Fettgedruckt nicht im Original.

2 Der Koran. Neu iibertragen von Hartmut Bobzin, “Miinchen 2022; Sure 7: 80-84,
S. 137.

24 TOLINO: Atti omosessuali e omosessualitd, S. 65-69; TOLINO: Homosexual Acts in Isla-
mic Law, S. 190-193.

% ToLINO: Approach to Homosexuality in Contemporary Fatawa, S. 154—155.
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Neben der Geschichte von Lot finden wir weitere Hinweise auf ho-
mosexuelle Handlungen in Sure 4, Verse 15-16:

Und die von euren Frauen, die Unzucht treiben —

Fordert vier Zeugen von euch gegen sie!

Wenn sie es dann bezeugen kénnen,

so haltet sie im Haus, bis sie der Tod hinwegnimmt

oder Gott fiir sie einen Ausweg schafft!

Und wenn zwei von euch solches begehen,

dann bestraft sie beide!

Kehren beide aber um und bessern sich,

dann wendet euch von beiden ab!%®
Diese Verse wurden unterschiedlich interpretiert, weil im ersten Vers ein
Relativpronomen im femininen Plural steht (allati) und im zweiten ein
maskulines Dualpronomen (alladani) vorkommt, das sich auf zwei Min-
ner beziehen konnte, die eine ,unanstindige Handlung begehen, und so-
mit auf liwat. Die meisten Exegeten waren der Ansicht, dass sich diese
Verse auf die Siinde der zina’ (Unzucht) beziehen. Andere wiesen darauf
hin, dass Vers 15 lebenslange Haft fiir Frauen vorsieht, die eine ,unan-
stindige* Handlung begehen, wihrend die Siinde der zina’ bekanntlich
mit einer anderen Strafe belegt ist (Steinigung oder Auspeitschung).?

Betrachten wir die Sunna, so ist es hier wichtig zu erwihnen, dass
keine der prophetischen Aussagen iiber sihdq und liwat, die juristisch re-
levant sind, in die kanonischen hadit-Sammlungen aufgenommen wurde
und dass es im sogenannten isndd, der Uberlieferungskette, die (in der
Theorie) bis auf den Propheten Muhammad zuriickgeht, immer einige
Uberlieferer gibt, die aus verschiedenen Griinden nicht als vertrauens-
wiirdig angesehen werden, selbst von muslimischen Gelehrten.?

Die einzige Ausnahme ist ein hadit, also eine Uberlieferung, den
muslimische Experten fiir authentisch halten, der sich aber eher auf ge-
schlechtliche Zweideutigkeit als auf Homoerotik bezieht. Wir finden die-
sen hadit in allen Werken der sogenannten Kutub as-Sitta, die sechs

26 Der Koran; Sure 4: 15-16, S. 69-70.

27 TOLINO: Atti omosessuali e omosessualitd, S. 69-70; TOLINO: Homosexual Acts in Isla-
mic Law, S. 193.

28 KUGLE: Homosexuality in Islam, S. 80ff.; SCHMITT: Liwat im figh“, S. 65.
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Sammlungen von haditen, die als kanonisch angesehen werden,? und
dariiber hinaus in vielen anderen Sammlungen. Der besagte hadit bezieht
sich auf einen muhannat (einen eher feminin auftretenden Mann), der
Umm Salama, eine der Ehefrauen des Propheten Muhammad, besuchen
konnte. Als der Prophet das Haus seiner Frau betrat, stellte er fest, dass
er dem Bruder von Umm Salama eine fremde Frau beschrieb und sagte,
dass er sie ihm zeigen wiirde, wenn die Muslime die Stadt Ta’if erobert
hitten.? Der Prophet verstand, dass der muhannat in der Lage war, weib-
liche Schénheit zu schitzen und vertrieb ihn.3!

Nach einer anderen Version desselben hadit hitte der Prophet femi-
nin wirkende Minner und maskulin auftretende Frauen verflucht. Dieser
hadit ist moglicherweise als eine kiirzere Variante der ersten Version zu
betrachten.® In der Tat bestitigt das Vorhandensein eines auf eine ge-
wisse Art ,zwischengeschaltete hadit diese Meinung. Darin heifét es: ,Der
Prophet verfluchte feminin wirkende Manner und minnlich auftretende
Frauen und sagte: ,Vertreibt sie aus euren Hiusern‘“.3?

Die drei Uberlieferungen beziehen sich auf dieselbe Geschichte, aber
in einigen Versionen ist der allgemeine Kontext verloren gegangen: Es
scheint offensichtlich, dass der Prophet nicht feminin wirkende Minner
im Allgemeinen und ménnlich auftretende Frauen verflucht hat, sondern

 Diese wurden von folgenden Autoren verfasst: al-Buhari (verst. 870), Muslim ibn al-
Haggag (verst. 870), Abu Dawad al-Sigistani (verst. 889), al-Tirmidi (verst. 893), Ibn Maga
(verst. 886) und Nasa’i (verst. 915). Die Sammlungen von al-Buhari und Muslim werden
beide als Sahth (authentisch) bezeichnet und von Muslim*innen als die zwei zuverlidssigsten
hadit-Sammlungen betrachtet.

3% Die Muslime versuchten unter der Fithrung von Muhammad die Stadt Ta’if im Jahr
630 nach einer Belagerung zu erobern.

31 ToLINO: Homosexual Acts in Islamic Law”, S. 194, sowie die im Folgenden genannten
Quellen: IBN HAGAR AL-'ASQALANI, Fath al-Bari bi-Sarh Sahih al-Bubari, hrsg v. Nazar
Muhammad al-Faryabi/ ‘Abd al-Rahman b. Nagir al- Barrdk, Bd. 9, Riad 2006, S. 449, hadit
4324, Bd. 13, S. 383, hadit 5887 und MUSLIM, ibn al-Haggag al-Qusairl: Sahih Muslim, Bd. 4,
hrsg. v. Muhammad Fu’ad ‘Abd al-Baqi, S. 1715f., hadit 2170f.

32 KUGLE: Homosexuality in Islam, S. 93.

3 ToLINO: Homosexual Acts in Islamic Law, S. 194 und z.B. IBN HAGAR AL-‘ASQALANI,
Fath Al-Bari bi-Sarh Sahih Al- Buhari, Bd. 13, S. 381, hadit 5885.


https://search.worldcat.org/search?q=au=%22Fa%CC%84rya%CC%84bi%CC%84%2C%20Naz%CC%A3ar%20Muh%CC%A3ammad%20al-%22
https://search.worldcat.org/search?q=au=%22Fa%CC%84rya%CC%84bi%CC%84%2C%20Naz%CC%A3ar%20Muh%CC%A3ammad%20al-%22
https://search.worldcat.org/search?q=au=%22Barra%CC%84k%2C%20%CA%BFAbd%20al-Rah%CC%A3ma%CC%84n%20b.%20Na%CC%84s%CC%A3ir%20al-%22
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eher den einzelnen mubannat als Individuum. Der Grund fiir seine Ab-
reise sollte nicht in dessen Dasein als feminin auftretender Mann gesucht
werden, sondern im Gegenteil in seiner Fihigkeit, die Details einer Frau
so genau zu beschreiben, um das Interesse eines anderen Mannes zu we-
cken. Dies zeigt, dass der mubannat sich auch fiir Frauen interessierte,
etwas, das der Prophet nicht erwartet hatte. Die Gefahr ist also nicht sein
Auftreten, das Gegenteil ist der Fall, und deshalb konnte er nicht in das
Haus einer Frau des Propheten aufgenommen werden.**

Was die spezifischen Rechtsspriiche betrifft, so heifit es in einem
hadit: , Totet denjenigen, der bei der Begehung der Tat des Volkes von Lot
gefunden wird, sowohl den aktiven als auch den passiven“ und ein ande-
rer fordert dazu auf, ,den oben und den unten zu steinigen, und steinigt
sie zusammen*.?* Diese hadite werden von jenen Rechtsgelehrten ver-
wendet, die glauben, dass diejenigen, die liwat begehen, immer gesteinigt
werden sollten. Ein anderer hadit besagt: ,Wenn ein Mann mit einem
Mann kopuliert, ist er ein zani, wenn eine Frau mit einer Frau kopuliert,
ist sie eine zaniya“. Zani ist ein Mann, der zind’ — also Unzucht — begeht,
und zaniya eine Frau, die dergleichen tut.® Diese hadite werden vor allem
referiert von denjenigen Juristen, die denken, liwat sollte wie zina’ bestraft
werden. Ein anderer hadit bezieht sich auf sihaq und besagt, dass sihig

zwischen Frauen als zina’ zu verstehen ist.3’

3* KUGLE: Homosexuality in Islam, S. 93.

35 ToLINO: Homosexual Acts in Islamic Law, S. 195 und die Quellen in Anm. 51, z.B. ABU
DAWUD: Sunan Abi Dawad, Riad o.], S. 488, hadit 4462; IBN MAGA: Sunan Ibn Maga, hrsg.
v. Halil Ma'man Siha, Bd. 3, Beirut 1996, S. 229, hadit 2561; AT-TIRMIDI, Abi ‘Isa
Muhammad ibn ‘Tsa: al-Gami‘ al-Kabir, hrsg. v. Bagsar ‘Awwad Ma ‘rif, Bd. 3, Beirut 1996,
S. 124, hadit 1456; IBN HANBAL: al-Musnad, hrsg. v. Ahmad Muhammad Shakir/Hamza
Ahmad al-Zayn, Bd. 3, Kairo 1995, S. 219, hadit 2732.

36 ToLINO: Homosexual Acts in Islamic Law, S. 195 und die dort zitierten Quellen, z.B.
AL-BAYHAQI, as-Sunan al-Kubr3, hrgs. v. Muhammad ‘Abd al-Qadir ‘Ata, Bd. 8, Beirut 2003,
S. 406, hadit 17033; AL-AGURRI: Damm al-Liwat, hrsg. Magdi al-Sayyid Ibrahim, Kairo 1990,
S.51.

37 ToLINO: Homosexual Acts in Islamic Law, und die dort zitierten Quellen, z.B. IBN AL-
GAwZI: Damm al-Hawa, hrsg. v. Halid al-Sab“ ‘Alami, Beirut 1999, S. 209.
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Diese hadite sind deswegen sehr wichtig, weil die Hauptfrage, mit der
die Rechtsgelehrten konfrontiert waren, wenn sie tiberlegten, wie liwat
und sihaq zu bestrafen sind, war, ob sie diese beiden Siinden als eine
Form von zind’ betrachten sollten oder eben nicht, und folglich, ob sie
eine hadd-Strafe fur zind’ oder eine andere Form der Bestrafung anwen-
den sollten.3® Wenn ja, dann war die Bestrafung diejenige fiir zina’: Stei-
nigung fiir jemanden, der muhsan ist, also ein*e Muslim*a, und zwar
eine Person, die miindig und zurechnungsfihig ist. Ferner darf eine sol-
che Person nicht versklavt sein und muss ehelichen Geschlechtsverkehr
gehabt haben. In Fillen, in denen diese Kriterien nicht zutreffen, besteht
die Strafe in Auspeitschen.?

Auf zina’ steht immer eine hadd-Strafe. Das Wort hadd bedeutet
,Grenze‘, und wird im islamischen Recht benutzt, um die sogenannte
,Grenze Gottes“ zu bezeichnen. Der Begriff wird also im islamischen
Recht immer dann benutzt, um Strafen fiir diejenigen Straftaten zu be-
zeichnen, die gegen die sogenannten ,Rechtsanspriiche Gottes* versto-
Ren. Als solche Rechtsanspriiche Gottes, auf Arabisch hugiiq Allah, gel-
ten: zind’, aber auch die filschliche Bezichtigung anderer Menschen, die
angeblich auflerehelichen Geschlechtsverkehrs (gadf) gehabt hitten, Al-
koholkonsum (Surb al-hamr), Diebstahl (sariqa) und Straflenraub
(hiraba, qat* at-tarig).** Die Strafen in diesen Fillen sind sehr streng.
Gleichzeitig werden bestimmte, harte Kriterien angelegt, um solche Stra-
fen zu implementieren. Im Fall von zind’ zum Beispiel, miissen vier Zeu-
gen bestitigen, dass sie den verbotenen sexuellen Kontakt mit eigenen

38 ToLINO: Homosexual Acts in Islamic Law, S. 196; Sara OMAR: From Semantics to Nor-
mative Law. Perceptions of Liwat (Sodomy) and Sihdq (Tribadism) in Islamic Jurisprudence
(8h-15" Century CE), in: Islamic Law and Society 19 (2012), S. 222-256, insb. S. 227-236.

3 Wael HALLAQ: Sharf'a. Theory, Practice, Transformations, Cambridge 2009, S. 313-
315; Matthias ROHE: Das islamische Recht. Geschichte und Gegenwart, Miinchen 2009,
S. 125-126.

40 Fiir einen Uberblick iiber die hudfid (sing. hadd) s. HALLAQ: Shari'a, S. 308-320 und
ROHE: Das islamische Recht, S. 112-136. Fiir eine Einfithrung ins islamische Strafrecht ge-
nerell s. Ruud PETERS: Crime and Punishment in Islamic Law, Cambridge 2005.
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Augen gesehen haben,*! was natiirlich mit Blick auf die Praxis bedeutet,
dass entsprechendes Verhalten nur sehr selten wirklich mit einer hadd-
Strafe belegt wurde. Filschliche Anschuldigungen in dieser Sache zogen,
wie bereits oben erwihnt, eine hadd-Strafe nach sich und wer wollte sich
schon in eine solche Gefahr begeben? Ziel war also nicht in erster Linie
ein wirksames Vorgehen gegen die mit einer hadd-Strafe belegten sexuel-
len Verhaltensweisen, sondern ein Mittel die Menschen daran zu erin-
nern, dass es sich um einen schwerwiegenden Verstoft gegen die Gebote
Gottes handelt. Zugleich wurde das Vergehen in den Bereich des Unsicht-
baren und Unsagbaren verwiesen, denn die unbewiesene Beschuldigung
anderer war mit Strafe bedroht und das Reden tiber eigene Handlungen
konnte als Gestindnis gewertet werden.*?

Alle hier genannten hadite wurden, wie bereits weiter oben ausge-
fithrt, von vielen Experten aufgrund der Unzuverlissigkeit einiger der
Uberlieferer im isnad (Uberlieferkette) als nicht authentisch angesehen.
Dennoch wurden sie von Juristen verwendet, um ihre Position zur liwat-
Frage zu rechtfertigen. Interessanterweise bezieht sich derselbe hadit, der
verwendet wird, um den hadd fiir zinag’ auf liwat anzuwenden, auch auf
sihag; gleichwohl haben die Juristen ihn nicht berticksichtigt und eine
ta‘zir Strafe, also eine Strafe nach richterlichem Ermessen,* dafiir vorge-
schrieben.**

Es ist wichtig festzustellen, dass diese Uberlieferungen, auch wenn
sie von den Experten der hadit-Wissenschaft nicht als authentisch ange-
sehen wurden, bis heute noch verwendet werden, um eine bestimmte Po-
sition zu liwat und sihaq und sogar zur Homosexualitit zu rechtfertigen.
Dies bestitigt, dass die Authentizitit eines hadit nicht unbedingt eine

1 HALLAQ: Shari'a, S. 313.

42 Klaus VAN EICKELS: Die Konstruktion des Anderen. Homosexuelles Verhalten als Ele-
ment des Sarazenenbildes zur Zeit der Kreuzziige und die Beschliisse des Konzils von Nab-
lus 1120, in: Die Konstruktion des Anderen, hrsg. v. Lev Mordechai Thoma/Sven Limbeck,
Ostfildern 2009, S. 43-68, hier: S. 48.

43 TOLINO: Atti omosessuali e omosessualitd, S. 82-83.

4 OMAR: From Semantics to Normative Law, S. 238-243; TOLINO: Homosexual Acts in
Islamic Law, S. 197-204.
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Rolle spielt, wenn es darum geht, einen bestimmten Standpunkt zu ei-
nem bestimmten Argument zu verstirken.*

Wenden wir uns der Jurisprudenz, also der Rechtswissenschaft zu,
so konnen wir feststellen, dass die Rechtsgelehrten der Vormoderne un-
terschiedliche Auffassungen tiber die Strafe vertraten, die auf denjenigen
anzuwenden sei, der liwdt, beziehungsweise sihdg, begeht, die oft die Auf-
fassungen der Mehrheit des eigenes madhab (pl. madahib) reflektierten.
Dieser Begriff, der eigentlich ,Richtung’ im Sinn von ,Lehrrichtung’ be-
deutet, wird im Deutschen oft als ,Rechtsschule’ iibersetzt.

Im Verlauf der islamischen Geschichte haben sich zahlreiche Ge-
lehrte damit befasst, wie die Rechtsquellen zu interpretieren waren. Diese
Juristen begannen sich zu Gruppen zusammenzufinden, anfinglich
hauptsichlich in Abhingigkeit von ihrem Wohnort. Spiter gruppierten
sie sich in zunehmendem Mafe aufgrund ihrer methodischen Ansitze,
die oft auf einem bedeutenden Gelehrten, der als Eponym diente, beruh-
ten.

Aus diesen Gelehrtenzirkeln kristallisierten sich schliefllich die
Rechtsschulen heraus, die sich zum einen auf methodischer und inter-
pretativer Ebene, den sogenannten Prinzipien der Normenfindung (usiil
al-figh), unterschieden, zum anderen aber auch in den Einzelregelungen.
Die sunnitischen madahib sind die Hanafiya, die Malikiya, die Safi‘iya, die
Hanbaliya und die verschwundene Zahirlya (die jedoch in salafistischen
Kreisen noch relevant ist). Hinzu kommen die schiitischen Rechtsschu-
len (Ga'fariya oder Zwélfer-Schia; Isma ‘Tliya oder Siebener-Schia und Za-
idiya oder die Fiinfer-Schia) und die Ibadiya.*®

Fuir die Hanafts sollte beispielsweise liwat nicht mit einer hadd-Strafe
bestraft werden. Aus diesem Grund ist es fiir die Hanafis nicht notwen-
dig, dass vier Zeugen den sexuellen Kontakt gesehen haben, es reichen
zwei Zeugen. Fiir die Malikis hingegen sollte derjenige, der liwat begeht,

4> TOLINO: Atti omosessuali e omosessualitd, S. 84.

6 Die Literatur zum Thema ist umfangreich. S. z.B. Wael HALLAQ: From Regional to
Personal Schools of Law? A Reevaluation, in: Islamic Law and Society 8.1 (2001), S. 1-26
oder Wael HALLAQ, The Origins and Evolution of Islamic Law, Cambridge 2004, vor allem
S. 150-177.
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getotet werden, ganz unabhingig davon, ob die Person muhsan ist oder
nicht, ob versklavt oder frei, und fiir einige Rechtsgelehrte sollte diese T6-
tung sogar dann stattfinden, wenn es sich um eine nicht-muslimische
Person handelt.

a3-Safi'1 (verst. 820), der das Eponym der Safi‘iya ist, werden zwei
Meinungen zugeschrieben und die Rechtsgelehrten seiner Schule folgten
beiden oder auch, je nach Position, nur einer davon: Entweder plidierten
sie fiir die Anwendung der Strafe fiir zina’ oder fiir die Tétung beider in
jedem Fall. Was die zweite Moglichkeit betrifft, so gibt es unterschiedli-
che Meinungen dariiber, wie die Person getttet werden sollte: durch Ent-
hauptung oder durch Steinigung. Es ist hier allerdings wieder erforder-
lich, dass vier Zeugen erkliren, dass sie die Tat gesehen haben.

Das Gleiche gilt fiir Ibn Hanbal (verst. 855) und seine Anhinger: Er
postuliert die Anwendung der hadd-Strafe, die auch fiir zing’ angewendet
wird, unabhingig ob es sich um eine Person handelt, die muhsan ist.*/
Ibn Hazm (verst. 1064), der anfangs der Safi‘lya und spiter der Zahiriya,
der sogenannten literalistischen Schule, angehérte,*® war der Meinung,
dass auch wenn liwdt eine grofle Siinde sei, keine hadd-Strafe infrage
komme, sondern eine Ermessensstrafe (ta‘zir-Strafe) auszusprechen
sei.®

Schiitische Rechtsgelehrte vertraten am ehesten die Meinung, dass
liwat mit einer hadd-Strafe zu ahnden sei,*® und von einigen Rechtsge-
lehrten wurde auch der tahfid (Schenkelverkehr) mit der Todesstrafe
durch das Schwert bestraft.”!

47 OMAR: From Semantics to Normative Law, S. 238-243; TOLINO: Homosexual Acts in
Islamic Law, S. 197-204; TOLINO: Atti omosessuali e omosessualita, S. 101-105.

8 ADANG, Camilla: Ibn Hazm on Homosexuality. A Case-study of Zahiri Legal Methodol-
ogy, in: al-Qantara 24 (2003), S. 5-31, hier: S. 5.

4 ADANG, Camilla: Tbn Hazm on Homosexuality, S. 29.

50 Arash GuITOO: Die Geschichte der mann-méinnlichen Begierde in Iran von der Vor-
moderne bis heute, Baden-Baden 2020, S. 81.

51 SCHMITT: Liwat im figh, S. 98-99.
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Fur die meisten Rechtsgelehrten sollte sihdg, da keine Penetration
vorliegt, nicht mit einer hadd-Strafe, sondern mit einer ta‘zir-Strafe be-
straft werden,” mit Ausnahme der schiitischen Rechtsgelehrten der
Gafariya, die der Meinung waren, dass auch sihdq mit einer hadd-Strafe
bestraft werden sollte.

Diese divergenten Rechtsauffassungen verdienen besondere Beach-
tung, weil die gleichen hadite, die benutzt werden, um eine hadd-Strafe
fur liwat zu verlangen, auch sihaq benennen, dieser zweite Teil jedoch
einfach ignoriert wird.>*

Obwohl der juristische Diskurs iiber das Argument recht ausdifferen-
ziert war, wurden diese Normen aufgrund der Notwendigkeit, vier Zeu-
gen zu haben (oder zwei, fiir diejenigen, die keine hadd-Strafe verlangen),
nur in sehr wenigen Fillen angewandt: In den Quellen gibt es nur sehr
selten Hinweise auf reale Fille der Bestrafung von homosexuellem Ge-
schlechtsverkehr. Dies geht einher mit einer gewissen Toleranz gegen-
iiber diesen Handlungen, die als weitaus weniger gefihrlich als die Stinde
der zina’ angesehen wurden, da sie die Legitimitit der Nachkommen-
schaft nicht gefihrden konnten. Solange diese Handlungen im Gehei-
men stattfanden, kimmerte sich kaum jemand wirklich darum.

Die Meinungen der Rechtsgelehrten waren gleichwohl keine aus-
schlieflich theoretische Angelegenheit, denn einige Fille von realer Be-
strafung werden in den Quellen genannt: Zum Beispiel wird berichtet,
dass der erste Kalif Aba Bakr (verst. 634) befahl, einen Mann zu verbren-
nen, der liwat begangen hatte. El-Rouayheb erwihnt aulerdem den Fall
zweier Jungen, die 1807 wegen liwdt verurteilt und vom Minarett der Mo-
schee in Damaskus geworfen wurden.>® Die Uberlieferung nur einiger
weniger Beispiele legt nahe, dass die Todesstrafe nur im absoluten Aus-

52 TOLINO: Atti omosessuali e omosessualitd, S. 95; S. 98; S. 100; S. 105; TOLINO: Homo-
sexual Acts in Islamic Law, S. 194-204.

53 SCHMITT: Liwat im figh, S. 88.

>4 TOLINO: Atti omosessuali e omosessuality, S. 143-144; TOLINO: Homosexual Acts in
Islamic Law, S. 196.

% EL-ROUAYHEB: Before Homosexuality, S. 151.
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nahmefall verhingt wurde, eine allgemeine gesellschaftliche Toleranz ge-
gentiber entsprechenden Handlungen scheint evident. Die Notwendig-
keit eines artikulierten juristischen Diskurses wurde offenbar dennoch
fiir notwendig gehalten, wie auch die Erfindung von haditen bestitigt: Ab-
schreckung von Dingen, die als sehr grofle Siinde gesehen wurden, war
sicherlich ein primirer Grund, ebenso der Wille, Gott gegeniiber den Wil-
len zur Durchsetzung seiner Gebote zu demonstrieren.

4 Wie wird dieser juristische Diskurs heutzutage verstanden und
rezipiert?

Mit Blick auf die Gegenwart der Linder, die Teil der islamischen Welt
sind, und islamisches Recht auf der Ebene des Staatsrechts anwenden,
gilt dies vor allem im Bereich des Familienrechts und nicht mit Blick auf
das Strafrecht. Trotzdem werden in den meisten islamisch geprigten
Lindern gleichgeschlechtliche Beziehungen in irgendeiner Form krimi-
nalisiert. In Iran, Jemen, Saudi-Arabien und Mauretanien ist im Strafge-
setz die Todesstrafe verankert. In den meisten anderen Lindern des Na-
hen Ostens und einigen Lindern Nordafrikas sind Gefingnisstrafen ge-
nannt. >

Die Bestrafung homosexueller Handlungen in den heutigen Geset-
zen ist aber zumeist keine bruchlose Fortsetzung vormoderne Traditio-
nen, sondern durch westlichen, kolonialen Einfluss tiberformt. Korper-
strafen werden durch Gefingnisstrafen ersetzt, die einer praktischen An-
wendung gegenstehenden Beweisanforderungen werden auf ein prak-
tisch handhabbares Maf} reduziert. Vor allem aber ertrigt rechtsstaatliche
Verfasstheit nach westlichem Vorbild nicht mehr die Meinungspluralitit
der Vergangenbheit, die Thomas Bauer treffend als ,,Ambiguititstoleranz“
beschrieben hat.*” Die divergierenden Meinungen, die im vorigen Kapitel
skizziert wurden, verschwinden komplett aus dem Diskurs.

Als Beispiel, wie sich vormoderne juristische Diskurse zu modernen
Gesetzen, die auf islamischem Recht basieren, verhalten, kénnen zwei

% Fiir einen Uberblick s. TOLINO: LGBTQI Rights in the Middle East and North Africa,
S. 628-629.

%7 Thomas BAUER: Die Kultur der Ambiguitit, Berlin 2011, S. 277-311.
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Quellen herangezogen werden: einerseits ein vormoderner Jurist und an-
dererseits ein Paragraph des sudanesischen Strafgesetzes, das auf islami-
schem Recht basiert (oder dies zumindest sollte).

Ibn Hazm schreibt:

Einige haben gesagt: der Aktive und der Passive sollten verbrannt werden.

Einige haben gesagt: Der Aktive und der Passive sollten auf den hochsten Hiigel
des Dorfes gebracht und von dort geworfen werden, um dann zu Tode gesteinigt
zu werden.

Einige haben gesagt: Die Aktiven und die Passiven sollten gesteinigt werden, ob
sie nun muhsan sind oder nicht.

Einige haben gesagt: Beide sollten getotet werden, z.B. mit dem Schwert.

Einige haben gesagt: Die Passiven sollten gesteinigt werden, ob sie nun muhsan
sind oder nicht. Der Aktive sollte gesteinigt werden, wenn er muhsan ist, ansons-
ten ausgepeitscht werden, wie im Fall von zina’.

Einige haben gesagt: Aktive und Passive sind gleich, sie sollten gesteinigt werden,
wenn sie muhsan sind, und ansonsten 100 Mal ausgepeitscht werden, wie im Fall
von zing’.

Einige haben gesagt: Sie sollten nicht mit hadd bestraft werden, und nicht getétet,
sondern mit ta‘zir (Ermessensstrafen) bestraft werden.>®

Letztendlich stellt Ibn Hazm alle Meinungen vor, und setzt sie auf glei-
ches Niveau; nur spiter wird er sagen, dass die letzte Meinung seiner ent-
spricht.>

Im sudanesischen Strafgesetzbuch von 1991, gedndert im Jahr 2020,
das auf islamischem Strafrecht basiert, liest man Folgendes:

Jeder Mann, der eine Frau oder einen anderen Mann anal penetriert oder das Ge-

genteil zuldsst, macht sich des Verbrechens des liwat schuldig.

a.  Wer sich des Verbrechens des liwat schuldig macht, wird zu einer Haftstrafe
bis zu fuinf Jahren verurteilt.

b.  Wird er zum zweiten Mal verurteilt, so wird er zu einer Haftstrafe von hochs-
tens sieben Jahren verurteilt.

C. Beieiner Verurteilung zum dritten Mal wird er zu einer lebenslangen Haft-

strafe verurteilt. %

8 IBN HAzM: Kitab al-Muhalla bi-l-Atar, hrsg. v. Muhammad al-Munir al-Dimasqi, 11
Bde., Bd. 11, Kairo 1928-1933, S. 380; s. auch Camilla ADANG: Ibn Hazm on Homosexuality,
insb. S. 14f.

39 IBN HAZM, Kitab al-Muhalla bi-I-Atar, S. 384-386; ADANG: Ibn Hazm on Homosexuality,
S.21-23.

60 Sudan Strafgesetzbuch 1991, nach Anderungsgesetz 13/07/2020, Art. 24 zum Art. 148,
online verfiigbar: https://perma.cc/MAJ8-B5SSM. Bis zum Anderungsgesetz des Jahres 2020


https://perma.cc/MAJ8-B5SM
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Die Pluralitit und die Diskussion sind hier nicht mehr ersichtlich: Die
Kodifizierung des Rechtes, eine der Charakteristiken der modernen Na-
tion, reduziert also dramatisch die Moglichkeit fiir Pluralitit, die ein so
wichtiger Aspekt des vormodernen islamischen Rechts war.

Was allerdings in diesem Zusammenhang auch nicht verschwiegen
werden darf, ist, dass die groRe Mehrheit der Linder im Nahen Osten, die
Homosexualitit kriminalisieren, dies nicht aufgrund von islamischem
Recht tun, sondern aufgrund von Gesetzen, die in der kolonialen oder
post-kolonialen Zeit entstanden sind und strukturell-begrifflich gar nichts
mit islamischem Recht zu tun haben: Zum Beispiel besagt Art. 534 des
Strafgesetzbuchs fiir den Libanon von 1943, dass ,jede widernatiirliche
sexuelle Handlung® mit einer Gefingnisstrafe von bis zu einem Jahr zu
bestrafen ist.®! Hier wird auf einen Begriff der westlichen Rechtstradition
zurtickgegriffen, sicherlich auch deshalb, weil sich in einem auf der
Gleichberechtigung von Christen und Muslimen beruhenden Staat ein
unmittelbarer Riickgriff auf islamische Rechtsbegriffe verbot. Obwohl er
urspriinglich in erster Linie auf die Bestrafung homosexueller Handlun-
gen zielte, interpretieren verschiedene Richter*innen diesen Artikel seit
2009 so, dass er nicht mehr in Bezug zu Homosexualitit zu bringen ist. %2

Auch in Tunesien stellt Art. 230 des Strafgesetzbuches von 1913 se-
xuelle Beziehungen zwischen Personen gleichen Geschlechts unter
Strafe. In der franzésischen Fassung erwihnt der Artikel nur sodomie (was
im Franzgsischen anale Penetration bedeutet), in der arabischen Version

waren folgende Strafen vorgesehen: ,a. Wer sich des Verbrechens des liwat schuldig macht,
wird mit hundert Peitschenhieben bestraft und kann auch zu einer Haftstrafe von maximal
fiinf Jahren verurteilt werden; b. Wird er zum zweiten Mal verurteilt, so wird er mit hundert
Peitschenhieben und einer Haftstrafe von maximal fiinf Jahren bestraft; c. bei einer Verur-
teilung zum dritten Mal, wird er mit der Todesstrafe oder lebenslanger Haft bestraft.”
(Ubers. ST). Sudan Strafgesetzbuch 1991, Art. 148, online verfiigbar: https://
perma.cc/6HDG-EGXS.

61 Libanon Strafgesetzbuch 1943, Art. 534, online verfiigbar: https://sher-
loc.unodc.org/cld/uploads/res/document/lebanon-penal-code_html/Lebanon_Penal_Code
_1943.pdf.

62 TOLINO: Atti omosessuali e omosessualitd, S. 257-260; fiir neuere Fille TOLINO:
LGBTQI Rights in the Middle East and North Africa.


https://sherloc.unodc.org/cld/uploads/res/document/lebanon-penal-code_html/Lebanon_Penal_Code_1943.pdf
https://sherloc.unodc.org/cld/uploads/res/document/lebanon-penal-code_html/Lebanon_Penal_Code_1943.pdf
https://sherloc.unodc.org/cld/uploads/res/document/lebanon-penal-code_html/Lebanon_Penal_Code_1943.pdf
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sind aber liwat (mann-minnliche Unzucht) und musahaga (Unzucht un-
ter Frauen) genannt. In beiden Fillen ist eine Haftstrafe von drei Mona-
ten bis hin zu drei Jahren vorgesehen.®® Schon die Androhung einer Ge-
fingnisstrafe zeigt, dass weder der Libanon noch Tunesien im Bereich
des Strafrechtes unmittelbar islamisches Recht anwenden; sie sind vom
franzosischem Recht beeinflusst, so dass es zu kurz greift zu behaupten,
arabisch-islamische Linder kriminalisierten Homosexualitit, ,weil der
Islam es so sagt*.

Ebenso falsch aber wire es, fiir Tunesien und den Libanon eine Uber-
nahme der entsprechenden Strafbestimmungen aus dem Recht der Kolo-
nialmacht Frankreich zu postulieren, da das franzésische Recht seit der
Franzosischen Revolution homosexuelle Handlungen nicht an sich be-
strafte, sondern nur im Rahmen der Erregung offentlichen Argernisses
(outrage public aux meeurs) oder (seit 1942) wenn Minderjihrige (unter 21
Jahren) betroffen waren. Vielmehr ist von einer Wechselwirkung zwi-
schen westlichen und islamischen Rechtsvorstellungen und moralischen
Werten auszugehen.

Ein starker Einfluss des islamischen Rechts ist auf der Ebene der re-
ligiésen Diskurse spiirbar. Hier treffen zwei verschiedene Konzeptionen
von Homosexualitit aufeinander: Auf der einen Seite eine Perspektive,
die Homosexualitit als sexuelle Identitit in den Blick nimmt, auf der an-
deren Seite eine, die eher traditionalistisch Homosexualitit gleichsetzt
mit liwat.

Diese zwei unterschiedlichen epistemologischen Ansitze kommen
zwangsliufig miteinander in Kontakt und beeinflussen sich gegenseitig.
Solche Zusammentreffen finden hdufig im Rahmen von fatwds statt. Eine

fatwa ist die juristische Meinung eines islamischen Rechtsexperten (dem

% Ramy KHOUILI/ Daniel LEVINE-SPOUND: Article 230. A History of the Criminalization of Ho-
mosexuality in Tunisia, 0.0.2019, S. 8 (https:// article230.com/en/article-320-eng/); vgl. Tunesien
Art. 230 des Code pénal tunisien von 1913, fiir die franzdsische Version https://legislation-secu-
rite.tn/latest-laws/decret-du-9-juillet-1913-portant-promulgation-du-code-penal/ und fiir die arab-
ische Version hittps://legislation-securite.tn/ar/latest-laws /- dxall- hual $-1913- dhisn-9- 4

Jad J#~text=202005,% 15220%206% $20% w5, 31 20% (pane20%z 1220%—20%203% d=dll,


https://legislation-securite.tn/latest-laws/decret-du-9-juillet-1913-portant-promulgation-du-code-penal/
https://legislation-securite.tn/latest-laws/decret-du-9-juillet-1913-portant-promulgation-du-code-penal/
https://legislation-securite.tn/ar/latest-laws
https://article230.com/en/article-320-eng
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mufii) zu einem bestimmten Thema, die auf Wunsch einer Person aus-
gestellt wird, die mustafii genannt wird, also derjenige ist, der um eine
fatwa bittet. Fatwas, und heutzutage insbesondere online-fatwas, bieten
eine gute Moglichkeit, um Verinderungen in islamischen Rechtsdiskur-
sen zu beobachten, denn mufiis duflern sich auf diese Art und Weise zu
aktuellen Themen, die den Menschen zu einem bestimmten Zeitpunkt
wichtig sind.

Als im Nahen Osten zwischen Ende der 1990er und Anfang der
2000er Jahre das Thema Homosexualitit stirker in den 6ffentlichen Dis-
kurs riickte, tauchten auch fatwas dariiber auf. Es ist verbliiffend, dass vor
diesem Zeitraum praktisch keine fatwds zu diesem Thema existierten.
Seit Ende der 1990er Jahre wurde eine stark erhéhte Anzahl solcher Do-
kumente ausgestellt, ganz so, als ,benétige‘ das vermehrte Auftreten ho-
mosexueller Identititen eine starke Reaktion religioser Akteure, um klar
zum Ausdruck zu bringen, dass dies vom ,Islam’ nicht akzeptiert werden
kénne.

In dieselbe Periode fillt auch das Entstehen von LSBTQI+-Bewegun-
gen im Nahen Osten. Die Menschen begannen sich selbst als homosexu-
ell zu definieren. Die Entstehung eines anti-homosexuellen Diskurses
war zum Teil eine Reaktion, ein backlash, auf dieses Phinomen. Gleich-
wohl sollte LSBTQI+-Aktivismus nicht isoliert betrachtet werden: Er ist
Teil eines breiteren sozialen Aktivismus im Nahen Osten, der Ende der
Neunzigerjahre an Stirke zunahm und sich weiterhin entwickelt, allen
Schwierigkeiten sich in den autoritiren Systemen zu etablieren zum
Trotz.

Sehr anschaulich erscheint in diesem Zusammenhang eine fatwa, die
auf der saudischen Website IslamQA publiziert wurde, und das Problem
sehr gut aufzeigt. Eine Person fragt:

We homosexuals are disgraced in Islam and have very limited options, we cannot
marry like normal people, what is our fault? And what should we do? What is the

64 IBN HAZM, Kitab al-Mubhalla bi-l-Atar, S. 384-386; Adang: Ibn Hazm on Homosexuality,
S.21-23.
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wisdom behind us being created homosexuals? If you care about our matter and
suffering tell us what shall we do?%

Und der mufii antwortet:

Yes, O slave of Allah, the blame and consequences, the threat and punishment,

all befall the one who commits the sin; he deserves it because of the evil acts that

he has done and what his hands have earned.

Hier erkennt man klar das unterschiedliche Verstindnis dieser beiden
Personen von Homosexualitit: Die die Frage stellende Person versteht
Homosexualitit als sexuelle Orientierung. Der mufii hingegen ist der ge-
schilderten Tradition verhaftet und bezieht sich in seiner Antwort nur auf
den sexuellen Akt, den er als Stinde versteht.

Andere Themen, die oft in fatwas tiber Homosexualitit aufgegriffen
werden, sind beispielsweise die Verurteilung der gleichgeschlechtlichen
Ehe als eines Irrwegs; eine einseitige Deutung der Geschichte von Lot
(alle anderen Stinden, die das Volk Lot begangen hat, verschwinden und
es bleibt nur die mann-minnliche Unzucht iibrig); ein Verstindnis von
Homosexualitit als Eingreifen des Satans in die Képfe homosexueller
Menschen; die Darstellung sexuell iibertragbarer Krankheiten als Strafe
Gottes; die Vorstellung von Homosexualitit als Akt ,gegen die fitra“, also
gegen die Natur des Menschen (was ein sehr neues Argument ist, insbe-
sondere verglichen mit christlichen Diskussionen); und natiirlich das,
was als ,Import-Theorie‘ bezeichnet werden konnte: die Idee, dass Homo-
sexualitit von woanders kommt, vor allem aus Amerika und Europa (und
wenn man {iber die Vergangenheit redet, dann entweder aus der irani-
schen Welt oder aus dem antiken Griechenland).

Zusammenfassend klassifizieren alle genannten Argumente Homo-
sexualitit als eine Perversion, und Homosexuelle dementsprechend als
Perverse. Die Frage nach der Strafe, die in der Vormoderne so wichtig

6 Muhammad $Salih AL-MUNAGGID: He is homosexual and is afraid to get married, in:
Islam Question & Answer, Question n. 101168, https://islamqa.info/en/an-
swers/101169/he-is-homosexual-and-is-afraid-to-get-married; s. auch ToLINO: The Ap-
proach to Homosexuality in Contemporary Fatawa, S. 152f.

66 AL-MUNAGGID: He is homosexual and is afraid to get married; s. auch TOLINO: The Ap-
proach to Homosexuality in Contemporary Fatawa, S. 152f.
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war, taucht allerdings fast nicht mehr auf, mindestens nicht im Sinn einer
islamisch-rechtlichen Strafe, sondern im Sinn einer moralischen Strafe,
oder in einem Verstindnis von sexuell iibertragbaren Infektionen, die als
Gottes Strafe gesehen werden. %

5 Schlussfolgerungen

Vormoderne Juristen verwendeten die Kategorien liwat und sihdg, um
gleichgeschlechtliche Praktiken zu diskutieren. Diese beiden Kategorien
decken nur einen bestimmten Aspekt des semantischen Feldes ab, das
unter das moderne Konzept ,Homosexualitit’ fillt.

Wenn man auf der Ebene des zeitgendssischen Staatsrechts schaut,
das, wie gezeigt werden konnte, nur in Ausnahmefillen mit islamischem
Recht zu tun hat, sehen wir, dass es Linder wie etwa den Sudan gibt, in
denen Homosexualitit kriminalisiert wird — auch mit Bezugnahme auf
das islamische Recht. Daneben gibt es Linder, wie etwa Tunesien oder
den Libanon, in denen Homosexualitit kriminalisiert wird aufgrund von
urspriinglich europiischen Rechtsnormen; Kolonialisierungsprozesse
dirfen daher im Zusammenhang mit der Strafbarkeit homosexueller
Handlungen nicht ignoriert werden.

Mit Blick auf die religiése Ebene ist zu konstatieren: Vormoderne
Rechtsgelehrte konzentrierten sich hauptsichlich auf die Bestrafung von
liwat und sihaq und auf die Frage, ob eine hadd-Strafe fiur zina’ angewen-
det werden sollte oder nicht. Die Rechtsgelehrten der Gegenwart arbeiten
jedoch nicht nur mit denselben Quellen, die von den Rechtsgelehrten der
Vergangenheit verwendet wurden, sondern sie verwenden auch dieselben
Kategorien, nimlich liwat und sihdg, selbst wenn sie um eine Meinung
zur sexuellen Orientierung gebeten werden. Wie die Forschung zum is-
lamischen Recht in den letzten zehn Jahren gezeigt hat, sollte man jedoch
nicht davon ausgehen, dass das islamische Recht, weil es eine ,traditio-
nelle* Wissenschaft ist, auch statisch ist. Schon die blofle Tatsache, dass
ein mustafii eine fatwa-Anfrage zum Thema Homosexualitit stellt, hat die

7 Muhammad $alih AL-MUNAGGID: He is homosexual and is afraid to get married.
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Bedingungen der Diskussion verandert: Die zeitgendssischen Rechtsge-
lehrten setzen sich in gewisser Weise mit Homosexualitit als sexueller
Identitit auseinander. Dazu miissen sie ihre Interpretation des Koran,
der hadite und der Biicher fritherer muslimischer Rechtsgelehrter, die
sich nur mit homosexuellen Handlungen befassen, iiberarbeiten, um sie
an das Konzept ,Homosexualitit' anzupassen. Die meisten von ihnen tun
dies allerdings iiberhaupt nicht auf progressive oder LSBTQI-freundliche
Weise, sondern sie greifen diese ,Kategorien aus der Vergangenheit‘ auf
und interpretieren sie neu; Verlautbarungen islamischer Rechtsgelehrter
liegt also immer noch ein kreativer Akt zugrunde. Gleichwohl kann sicher
angenommen werden, dass LSBTQI-Personen im Nahen Osten immer
mehr prisent und aktiv sind, und sie sicherlich auch die sogenannten
Grenzen des Diskurses, um Foucaults Wortlaut zu benutzen, ausweiten
werden.
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