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Wir wissen, dalR Gott bei denen, die ihn lieben, alles
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Plan berufen sind;

(R6m 8,28)
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1. Einleitung

1. Einleitung

Die Rechtfertigung ruckte mit der Veroffentlichung der Gemeinsamen Erklérung zur
Rechtfertigungdehre 1999 in den Mittelpunkt des Interesses. Die feierliche Gestaltung der
Veroffentlichung in Augsburg machte breiten Bevolkerungsschichten bewuf3t, welche
grundlegende Bedeutung die Rechtfertigungsdiskussion im Bemiihen um einen 6kumenischen
Konsens zwischen der katholischen Kirche und dem Lutherischen Weltbund hat.
Ihre besondere Betonung erfuhren die paulinischen Rechtfertigungsaussagen bel Martin Luther
in der Reformationszeit. Der Reformator stellte sie in sein (theologisches) Umfeld. Luther
verlieh der Rechtfertigung bel Paulus dogmatischen Charakter und verband diesen mit der
Existenz der Kirche.
Martin Luther schreibt in seiner Deutung von Ps 130,4:
»Sic audivistis heri, quod iste versus sit Summa doctrinae Christianae et ille sol, qui illuminat Sanctam
ecclesiam dig, quiaisto articulo stante stat Ecclesia, ruente ruit Ecclesia*
Inhaltlich wird die hohe Bedeutung der Rechtfertigung nicht nur fur die Kirche, sondern auch
fur jeden einzelnen im folgenden Zitat aus der Vorrede Martin Luthers zum 1. Band der
Gesamtausgaben seiner lateinischen Schriften, Wittenberg 1545 deutlich:
Llustitia Del revelatur in illo, sicut scritpum est: lustus ex fide vivit, ibi iustitiam Dei coepi intelligere
eam, qua iustus dono D& vivit, nempe ex fide, et esse hanc sententiam, revelari per euangdium
iugtitiam Dei “?
Diese beiden Zitate machen klar, dal3 die Rechtfertigung fur Martin Luther (und seine
Tradition) glaubens- und kirchenbegriindende Bedeutung hat. Die Rechtfertigung faf3t fur den
Reformator somit den gesamten Glaubensinhalt zusammen, auf dem auch die Kirche griindet.
Insofern wird klar, dal3 der lutherische Partner im Dialog mit dem katholischen von einer
grundlegenden Bedeutung der Rechtfertigung ausgeht. Martin Luther mif3t damit der
Rechtfertigung einen Stellenwert bei, der Uber dessen Funktion in der paulinischen Theologie
hinausgeht und auch in dieser Dichte in seinem Vorfeld nicht zu finden ist. Bei Augustinus
zeigt sSch ene hohe Bedeutung und auch Individualiserung der paulinischen
Rechtfertigungsaussagen®, ohne jedoch eine ausdriickliche Betonung oder Hervorhebung der

Rechtfertigungsterminologie. Auf diese konzentriert sich erst Martin Luther in seiner Exegese,

1WA 40,3 - 352.
2\WA 54, 186.
$Vgl. Rém 3,21-31.



1. Einleitung

nimmt dabei die Individualisierungstendenz von Augustinus’ auf und miRt auch unter
Berlicksichtigung seines personlichen Umfeldes der Rechtfertigung dogmatischen Charakter
bei. Diesen hohen Stellenwert der Rechtfertigung Gbernahm die Luthertradition bis ins 20.
Jahrhundert®, und sie wird von daher auch bei den evangelischen Exegeten insgesamt in ihrer
Paulusdeutung stark spiirbar. Aus ihren Reihen kommt aber mit Krister Stendahl® in seiner
Auseinandersetzung mit Ernst Késemann’ auch die Abschwéchung der Luthertradition in der
exegetischen Rechtfertigungsdiskussion, die sicherlich mit den Weg zu einer 6kumenischen
Anndherung an die katholische Seite frei gemacht hat. Wenn sich die katholische
Fundamentaltheologie Grundthemen der Theologie annimmt®, so ist es nur zu verstandlich, dal
der Stellenwert der Rechtfertigung (auch bei Paulus) nicht zuletzt durch die hohe Bedeutung
bei Martin Luther eine erhebliche Rolle spielt. Sie dient aber keinem Selbstzweck, sondern der
Weiterfuhrung des 6kumenischen Dialogs zwischen Lutheranern und Katholiken, die mit zu
den zunehmenden fundamentaltheologischen Speziaisierungen® z&hlt. Dabei bleibt zu
beachten, dal3 sich die Frage nach dem Stellenwert von Rechtfertigung nicht eindeutig einem
klassischen Traktat der katholischen Fundamentaltheologie zuordnen 1&3t, sondern Elemente
aus mehreren Traktaten aufgreift, vor allem aber in das Bezugsfeld von Offenbarung und
Ekklesiologie entscheidend hineinspielt. Wenn die Fundamentaltheologie in letzter Zeit
zunehmende Spezialiserungen erféhrt, dann sehe ich in der Rechtfertigungsdebatte eine
Verbindung von ékumenischen, hermeneutischen und sprachanalytischen Elementen™, die hier

eine Rolle spielen.

Die katholische Kirche as Gesprachspartner der Lutheraner reagiert seit dem Konzil von
Trient (1545-1563)"" im Grunde immer wieder auf diese Vormachtstellung der Rechtfertigung
bel den Lutheranern und sucht nach einem gemeinsamen Konsens, der letztlich ekklesiologisch
in der Kirchengemeinschaft seinen Zielpunkt hat. Die hohe ekklesiologische Bedeutung von
Rechtfertigung fur Martin Luther und seine Tradition braucht dazu nicht nochmals betont
werden. Auf sie gilt es zu antworten, um in der Frage nach der Kirchengemeinschaft

voranzukommen.

*Vgl. dazu z. B. Conf V 8,14.

® Vgl. dazu z. B. Semler, Versuch, 556 oder Schleiermacher, Glaube, 426. 449 bis hin zu Késemann,
Rechtfertigung, 139.

®vgl. Stendahl, K., Conscience (1963).

"Vgl. Késemann, Gottesgerechtigkeit, 181-193.

8 Vgl. www.uni-bamberg.de/ktheo/fth-oec/f-einfuehrung.html. Stand vom 15.04.03.

*Vgl. ebd., 2.

0v/gl. ebd.
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Peter Knauer, der sich als katholischer Fundamentaltheologe auf die Okumene zunehmend
speziadisiert™ hat, sieht dazu riickblickend folgende Probleme im Vor- und Umfeld der

Gemeinsamen Erkléarung:

N das Slindersein des Gerechtfertigten

N das Verstdndnis der Universalkirche

In den ekklesiologischen Fragen geht es vor alem um das Verhdtnis zwischen Einzel- und
Gesamtkirche. Die Nennung der beiden Problemfelder zeigt aber bereits deutlich die enge
Verbindung zwischen offenbarungstheologischen und ekklesiologischen Fragestellungen™.

Karl Lehmann sieht in diesem Zusammenhang eine grundlegende, unverbriichliche Relation zwischen der
Kirchein ihrer geschichtlichen Erscheinungsform al's Ingtitution und der Wahrheit Jesus Chriti. Sieist gerade
wegen der Gewiltheit des Glaubens nicht nur fir den Einzelnen, sondern auch und zuerst fir die Kirche
unverzichtbar™.

Auf katholischer Seite erwédhnt er damit den Beziehungsaspekt, der sich verstarkt auch in der
katholischen Paulusexegese™ findet, der in der lutherischen Paulusexegese eine eher
untergeordnete Rolle zugunsten der Zentralposition von Rechtfertigung spielt"’. Lehmann zeigt
in seiner Aufzéhlung der finf Teile der Gemeinsamen Erklérung'®, wie exegetische
Fragestellungen mit offenbarungstheologischen und ekklesiologischen (und damit vor allem
fundamentaltheologischen) eng verknipft sind. Er gesteht dabei der Rechtfertigung einen
zentralen, theologischen Platz und eine umfassende kritische Funktion zu, betont aber dabel
den biblischen Grund der Rechtfertigung und sient die Rechtfertigung als Malistab des
Gottesverhaltnisses'. Insofern geht es im lutherisch katholischen Rechtfertigungsdialog in
erster Linie nicht um eine Herabsetzung des dogmatischen Charakters der Rechtfertigung bel
den Lutheranern, sondern um die Betonung des Beziehungsaspektes, der eine Grundlage zur
Weiterbildung der Rechtfertigungsdiskussion und zur Anndherung sein kann. Daher sieht
Lehmann im Diskurs Uber den theologischen Stellenwert der Rechtfertigungsehre ein Auf-

1'vgl. DH 1523.1526.1530.

12 \www. uni -bamberg.de/ktheo/fth-oec/f-einfuehrung.html. Stand vom 15.04.03.

13 Vgl. Knauer, Verstehensgrund, 263-267.

4vgl. im Vorfeld der Gemeinsamen Erklérung auf lutherischer Seite Klaiber, Rechtfertigung, 285-290, der die
Frage des Amtsverstdndnisses miteinbezieht.

2 vgl. Lenmann, Rechtfertigung, 15f.

6 vgl. z. B. (Otto Kuss), Michael Theobald und Joseph A. Fitzmyer sowie auf evangelischer Seite Walter
Klaiber, der aber auch die Zentralposition von Rechtfertigung tibernimmt.

7vgl. dazu z. B. Rudolf Bultmann, Ernst K&semann sowie auf katholischer Seite Karl Kertelge.

8 \/gl. Lehmann, Rechtfertigung, 1.

¥ vgl. ebd., 4 sowie Knauer, Verstehensgrund, 269. 276f.
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einander-Zugehen im katholisch-lutherischen Dialog®™. Dabei bleibt die Verbindung zur
Ekklesiologie entscheidend™. Sie ist Katholiken und Lutheranern ein wichtiges Anliegen, denn
losgelost von ihr verliert sich die Rechtfertigungsdiskussion in ihrem Selbstzweck. Sie kann
daher fir die 6kumenischen Bemihungen nur in diesem Gesamtrahmen fruchtbar gemacht

werden.

Auf diesem Hintergrund wurde die Gemeinsame Erklérung zur Rechtfertigungdehre des
Lutherischen Weltbundes und des Papstlichen Rates zur Forderung der Einheit der Christen am
31. Oktober 1999 in Augsburg unterzeichnet”. Darin geht es in §8 - §12 unter dem Titel
,Biblische Rechtfertigungsbotschaft* um die biblischen Grundlagen von Rechtfertigung.
Gemal? dem dogmatischen Charakter von Rechtfertigung in der Luthertradition wirde man
dabei eine starke Konzentration auf die paulinische Theologie erwarten. Die gemeinsame
Erkldrung jedoch bemiht sich um eine Integration in die gesamte biblische Soteriologie, die
sicherlich zu den Hauptanliegen der katholischen Gespréachspartner® zahit. Somit stehen im
Hintergrund dieses Abschnittes der GE auf lutherischer Seite die Zentralposition von
Rechtfertigung und auf katholischer Seite die Betonung des Beziehungsaspektes und der
Akzent der  paulinischen  Rechtfertigungsaussagen in den  soteriologischen
Gesamtzusammenhang der Bibel. Darauf aufbauend suchen beide Seiten nun nach einem
Konsens. In 88f heil3t es dazu:
» (...) Gemeinsam horen wir das Evangelium, dai3 ,Gott die Welt so sehr geliebt hat, dal3 er seinen
einzigen Sohn hingab, damit jeder, der an ihn glaubt, nicht zugrunde geht, sondern das ewige Leben
hat* (Joh 3,16). Diese frohe Botschaft wird in der Heiligen Schrift in verschiedener Weise dargestellt.
(...) Herausragend unter diesen Bezeichnungen ist die Beschreibung als ,, Rechtfertigung” des Siinders
durch Gottes Gnade im Glauben (R6m 3,23-25), die in der Reformationszeit besonders hervorgehoben
wurde.“?*
Dieses Zitat zeigt deutlich eine Anndherung der Konfessionen, die aber einer weiteren Klérung
bedarf. Die Verfasser der Antwort der katholischen Kirche auf die Gemeinsame Erklérung
zwischen der katholischen Kirche und dem Lutherischen Weltbund Uber die
Rechtfertigungdehre vom 25. Juni 1998 konstatieren einen bemerkenswerten Fortschritt im
gegenseitigen Verstandnis und in der Annégherung der Dialogpartner, der einen grundlegenden

Konsens ermoglicht hat. Die Schwierigkeiten in der Vorstellung des Sinderseins des

2 vgl. dazu ebd., 4.

2 vgl. dazu ebd., 6.

2 \/gl. Lehmann, Rechtfertigung, 1.

% \gl. dazu den fast ausschlieflich von katholischen Exegeten dominierten sprachlich differenzierenden
Deutungsansatz der Paulusexegese im 20. Jahrhundert.

4
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Gerechtfertigten und bei den ekklesiologischen Fragen bleiben®. Die katholische Kirche
winscht sich zudem eine Vertiefung des biblischen Fundamentes der Rechtfertigung und nicht
nur der paulinischen Schriften®. Dazu soll diese Arbeit ein kleiner Beitrag sein.

In den evangelischen Kirchen brach ein grofRer Streit um die ,,Gemeinsame Erklarung zur
Rechtfertigungdehre*’ aus. Der Streit bleibt auf Deutschland beschrankt, und es gibt keine
vergleichbare Auseinandersetzung auf rémisch-katholischer Seite®. Viele der im Streit um die
GE vorgebrachten Argumente stammen aus den Auseinandersetzungen um das Dokument
»Lehrverurteilungen - kirchentrennend?, die schon Jahre vorher gefuhrt wurden. Ebenso
gehoren zur Vorgeschichte des Streits Diskussionen, die in den kirchenleitenden Gremien nach
Ubersendung der ersten Fassung der GE seit Anfang 1995 hinter verschlossenen Tiiren gefiihrt
wurden”. Den Beginn des Streits setzte Eberhard Jingel®. Er forderte die Weiterfiihrung des
Dialogs uber die Rechtfertigungsiehre mit der rémisch-katholischen Theologie®. Jingel wollte
u.a wissen, welches eigentlich die Lehrverurteilungen der lutherischen Bekenntnisschriften
hinsichtlich der Rechtfertigung seien, die nach der GE die Lehre der romisch-katholischen
Kirche nicht mehr treffen wiirden®.

Die weiteren Auseinandersetzungen kreisten im wesentlichen um die Anfrage an den in der GE
bezeugten Konsens in den Grundwahrheiten®. Mehrmals wurde dieser abgelehnt bis hin zu
Stellungnahme der Tubinger Evangelisch-theologischen Fakultét vom 17. Februar 1998, in der
die GE ds erster und wichtiger Schritt auf dem Weg hin zu einem Konsens in
Grundwahrheiten der Rechtfertigungslehre aufgefaldt wurde®.

Diese wenigen , Schlaglichter” auf den vielschichtigen Streit der GE zeigen, dal3 der erste
wesentliche Kritikpunkt am definierten Konsens liegt. Er hat in der lutherischen Tradition
aufgrund des hohen Stellenwertes der Rechtfertigung jene entsprechende Bedeutung, die sich

auf katholischer Seite nicht wiederholt. Die Auseinandersetzungen sind somit noch nicht zu

24 |_ehmann, Einig, 37f.

% \/gl. Lehmann, Einig, 67f.

% vgl. ebd., 71.

%" | ch beziehe mich im folgenden auf die Darstellung bei Wallmann, Streit, 207-251.

% \gl. ebd., 209.

2 Vgl ebd., 210f.

% vgl. dazu Jingel, E., Um Gottes Willen - Klarheit! Kritische Bemerkungen zur Verharmlosung der
kriteriologischen Funktion des Rechtfertigungsartikels - aus Anlal3 einer 6kumenischen ,,Gemeinsamen
Erklarung zur Rechtfertigungsehre’, in: ZThK 94 (1997), 394-406.

3 vgl. Wallmann, Streit, 212f.

2 vgl. ebd., 217.

Bvgl. ebd., 219.

% Vgl ebd., 238f.



1. Einleitung

ekklesiologischen Fragestellungen vorgedrungen, beziehen sich aber auf keine wesentlichen
Einzelheiten der Rechtfertigungdehre, sondern kreisen um den algemeinen Stellenwert der
Rechtfertigung im Gespréch mit Katholiken. Insofern betrifft er aber auch nicht Kernpunkte
der katholischen Tradition, daher kann diese einen Konsens in Grundwahrheiten annehmen®,
auch wenn die Deutsche Bischofskonferenz in ihrer Stellungnahme Grenzen des erreichten
K onsenses anfiihrt™.

Die Darstellung dieser 6kumenischen Rahmenbedingungen erscheinen als wesentlich, dasieim
Hintergrund der Frage nach dem Stellenwert der Gerechtigkeit bzw. Rechtfertigung in der
Bibel und in der kirchengeschichtlichen Paulusrezeption stehen. In diesem Zusammenspiel von
Offenbarung und Ekklesiologie erhélt die Thematik damit jene 6kumenische Relevanz, die sie
ins Zentrum fundamentatheologischer Fragestellungen rickt. So bleibt die gesamte,
systematisch angelegte Arbeit trotz oder sogar wegen ihres hohen bibeltheologischen Antellsin
diesem 6kumenischen Bezugsfeld eingeordnet und dient nicht nur ihrem Selbstzweck, sondern
will zur Weiterentwicklung des Konsenses in den Grundwahrheiten beitragen. Dieser Absicht
werde ich in meiner Arbeit genauer nachgehen und damit den biblischen Hintergrund der
Rechtfertigung eingehender beleuchten. Denn die leidvolle Entwicklung der Kirchentrennung,
die sich im Grunde auf unterschiedliche Auffassungen in der Rechtfertigungsehre grindet,
wollen die Dialogpartner im gegenseitigen Verstandnis und in der Anndherung zu Gberwinden
helfen®.

Karl Lehmann® weist hin auf die Frage nach dem Stellenwert der Rechtfertigung innerhalb der
paulinischen Literatur und ihre Rezeption in der Paulusexegese. In meinem Beitrag zu dieser
Aufgabe geht es um keine exegetische Analyse der Rechtfertigungsaussagen bei Paulus,
sondern um die Frage nach dem Stellenwert der Rechtfertigung in der paulinischen Theologie
aus fundamentaltheologischer, 6kumenischer Sicht, die konfessionstibergreifend vor allem seit
der Reformation diskutiert wurde und noch immer erdrtert wird. Daher gehe ich auf die
speziellen, exegetischen Fragestellungen nicht ndher ein.

Der Anndherung an eine mdglichen Antwort auf die Frage nach dem Stellenwert der
Rechtfertigung bei Paulus in der dkumenischen Diskussion im Anschlul3 an die Gemeinsame
Erklarung® soll folgender Aufbau der Arbeit dienen:

% vgl. Lehmann, Einig, 67.

% vgl. ebd., 73.

37vgl. Antwort der katholischen Kirche, in: Lehmann, Verstandnis, 67.
% vgl. Lehmann, Verstandnis, 26.

¥ vgl. GE §8-812.
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1. Einleitung

Den Ausgangspunkt bildet die Annahme von vier Deutungsansétzen fir die Rechtfertigung bei
Paulus, die sich sowohl im Leben und Werk des Vdlkerapostels sowie in der Geschichte der
Gerechtigkeitstradition und in der Rezeption der Rechtfertigung bel Paulus zeigen lassen.
Diese vier Deutungsansidtze haben sich aus dem Hauptteil der Arbeit, der Analyse der
Exegeten des 20. Jahrhunderts, ergeben. Davon ausgehend stellte sich die Frage nach deren
Verankerung sowohl im Leben und Wirken des Paulus als auch in der Geschichte der
Gerechtigkeitstradition. Diese an sich @uf3erst umfangreichen Stoffgebiete habe ich dem
Haupttell untergeordnet, um die grof3e Bedeutung dieser unterschiedlichen Ansédtze verstarkt
zu betonen. Es geht mir von daher in diesen beiden Kapiteln um keine vollsténdige Darlegung
von Leben und Werk des Paulus bzw. der Gerechtigkeitstradition, die andererseits auch vollig
den Rahmen dieser Arbeit sprengen wirde. Um diese Zuordnung zusétzlich zu betonen, habe
ich in diesen beiden Kapiteln, im Gegensatz zum Hauptteil auf vorangestellte Literaturangaben
und Originalzitate bzw. Paraphrasen verzichtet und aus Griinden der Ubersichtlichkeit die
Themenbereiche zu grol3en Blocken zusammengefaldt. Sie erfillen von daher ihre Funktion
unter folgenden vier Deutungsansdtzen der Rechtfertigung bzw. Gerechtigkeit, die die gesamte
Arbeit pragen:

N universaliserender Deutungsansatz. Dieser Interpretationsschwerpunkt geht von einem
allumfassenden Sprachspiel der Gerechtigkeit Gottes aus, dem sich ale anderen
gprachlichen Ausdrucksformen bei- bzw. unterordnen. Dabei erfolgen durchaus
Differenzierungen der einzelnen Begriffe, die jedoch im Ausgangsbegriff wieder ihren
Zielpunkt finden. Sie dienen dessen Prazisierung, ohne sich aber von ihm zu I6sen. Der
theozentrische Aspekt spielt dabei eine erhebliche Rolle®.

N religionssoziologischer Deutungsansatz. Dieser Interpretationsschwerpunkt stellt das
religionsgeschichtliche Umfeld der jeweiligen Gerechtigkeitsaussage bzw. -deutung stérker
in den Vordergrund. Dabei kann er tellweise Elemente des universaliserenden
Deutungsansatzes aufnehmen, die er aber in die jeweilige (Verkindigungs-)Situation zu

integrieren versucht.

N sihnetheologischer Deutungsansatz. Dieser Interpretationsschwerpunkt stellt zum Tell

unter Einflul? des universaliserenden bzw. religionssoziologischen Deutungsansatzes das

“0V/gl. auch siihnetheol ogischer Ansatz.



1. Einleitung

Element der Sihne in den Mittelpunkt. Dieses verbindet sich bei Paulus stark mit einer

theozentrischen Grundausrichtung™.

n sprachlich differenzierender Ansatz Dieser Ansatz versucht, sich mit Hilfe aller
verfligbaren (theologischen) Sprachspiele dem Heilsgeheimnis anzundhern. Dabei begnligt
er sich nicht nur mit der Prézisierung einzelner Begriffe wie der universaliserende Ansatz,
sondern versucht die einzelnen Elemente miteinander in Beziehung zu bringen. In diesem
Prozeld werden immer wieder die Grenzen sprachlicher Ausdrucksméglichkeiten des Heils

betont und der Geheimnischarakter des gottlichen Hells (in Christus) mit einbezogen.

Der erste Tell der Arbeit (Kap. 2) splrt diesen Deutungsansétzen im Leben und Werk des
Paulus nach. Der zweite Teil (Kap. 3)versucht, diese Ansitze im Laufe der Entwicklung der
Gerechtigkeits- bzw. Rechtfertigungstradition dingfest zu machen. Der dritte Tell (Kap. 4)
widmet sich der Paulusexegese des 20. Jahrhunderts, in dem diese Ansétze zeitgleich auftreten
(k6nnen). In den Kurzbiographien zu den einzelnen Exegeten ergibt sich dabel ene
Uneinheitlichkeit der Lebensdaten aus der Verschiedenheit der Quellen, aus denen ich sie
bezogen habe. Aus Grinden der Diskretheit habe ich dabei auf genauere Nachfrage nach den
Lebensdaten verzichtet und das tibernommen, was mir die einzelnen Exegeten mitgeteilt haben.
Der vierte Teil ( Kap. 5) geht daraufhin genauer auf die soteriologischen Strukturen bei Paulus
ein, um im letzten Tell (Kap. 6) daraus eine Okumenische Perspektive fur die

Rechtfertigungsdiskussion andeuten zu kdnnen.

Ein kleiner Hinweis noch zur Ful3notenanordnung: Wenn im Text die Hinweiszahl vor dem
Satzzeichen steht, dann bezieht sich die Anmerkung auf ein Element innerhalb des Textes.

Wenn sie nach dem Satzzeichen erfolgt, so betrifft sie den gesamten Abschnitt.

*1vgl. auch universalisierender Ansatz.
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2. Leben und Theologie des Paulus - vier Interpretationsansatze

2. Leben und Theologie des Paulus - vier | nter pretationsansatze

2.1 Die Gerechtigkeit als Gesamtausdruck des theozentrischen, christologischen

Heilsgeschehensim L eben und in den Briefen des Paulus

Das universale Gerechtigkeitsverstéandnis bel Paulus tritt an folgenden Bezugspunkten seines
Lebens und seiner Briefe besonders stark hervor:

Berufung

Antiochenischer Zwischenfall

Verkiindigung bei den Galatern

Gegner des Paulus

(Kollekte fur Jerusalem)

Gesetz bei Paulus

Deutung des Kreuzestodes und sein Bezug zur Rechtfertigung

Offenbarung und Gericht

die Abfassung des Galaterbriefes und seine Bedeutung als dltester Zeuge der Rechtfertigung

5 3 3 3 3 3 3 3 3 3

der ROmerbrief in seinem testamentarischen Charakter (Rechtfertigung als Indikativ des
Heilsin Rom 1-11 und Imperativ des Heils in Rom 12-15)
N der Zusammenhang von Rechtfertigung und Glaube als grundlegender Komponenten im

rechtfertigungstheologischen Denken des Paulus

Die Berufung zum Heidenapostel in der Damaskuserfahrung' verwandelte den Eiferer des
Gesetzes zum Verkindiger des Evangeliums an alle Vélker?. Sie bildet die Grundlage seiner
Evangeliumsverkiindigung®. Klaus Haacker* kommt es in seiner Beschreibung der historischen
Situation des Paulus vor seiner Bekehrung darauf an, Paulus vor seiner Bekehrung als
militanten, judischen Eiferer zu kennzeichnen. Dabel konnte der Apostel sich auf seine judische
Tradition berufen, die er mit vollen Einsatz verteidigte und dabei auch vor Waffengewalt nicht
zuruckschreckte. Die Christusbegegnung in der Damaskuserfahrung brachte Paulus in seinem

Lvgl. Phil 3, 7-9; Gal 1, 15-17; Apg 9, 1-22;22,5-16; 26,12-18.

2Vgl. Phil 3,5-9; Rém 11,1 sowie Apg 23,6, Gal 1,15-17; Apg 9,1-22; 22,5-16; 26,12-18.
3Vgl.z.B. Gal 1,1; Rém 1,1.

*Vgl. Haacker, Brief, 4f.



2. Leben und Theologie des Paulus - vier Interpretationsansatze

Eifer eine entscheidende Wende ein’. Sie vertiefte seine Gottesbeziehung dahingehend, dal? er
seinen vorigen Eifer fir das Gesetz in den Dienst seiner Evangeliumsverkiindigung stelle. Auf
diesem Hintergrund deutete Paulus das gottgewollte Christusereignis als soteriologische
Glaubenswahrheit, dem in der Folge sein gesamter Lebenseinsatz galt. Diese
Berufungserfahrung bindet der Volkerapostel ein in seinen rechtfertigungstheologischen
Zusammenhang®. Er zeigr dabei keine Reue fir seine Kirchenverfolgung vor seiner
Christuserfahrung, sondern verwendee seinen eigenen Werdegang als theologisches
Argument’. Paulus will mit ihm verdeutlichen, dai’ einer Vertiefung und Verinnerlichung der
personalen Gottesbeziehung die Berufung auf das Gesetz im Grunde im Wege steht. Seine
Christusbegegnung deutet er als Offenbarung des géttlichen Hellswillens, die die Offenbarung
im Gesetz Ubertrifft. Damit gibt der Apostel zu verstehen, dal3 eine untiberbietbare Vertiefung
der Gottesbeziehung im Grunde nur auf einer personlichen und intensiven Gottesbeziehung
erfolgen kann. Auf se dlein kann der Mensch sein Leben aufbauen und in dieser
Rickbesinnung auf die schopfungsgemél3e Gottesbeziehung sein gottgewolltes Heil finden.
Diese tiefgehende Gotteserfahrung bewegte Paulus zur Verkindigung seines Evangeliums als
soteriologische und theozentrische Deutung von Kreuzestod, Auferstehung und Erhéhung Jesu
Chrigti. Sie betraf damit die Ganzheit der Person des V6lkerapostels und damit auch seine
Identitét. In dieser Situation verlangte Paulus nach einer Gleichrangigkeit seiner Verkindigung
als Volkerapostel.

Joachim Gnilka® legt mit der paulinischen Forderung nach Gleichberechtigung der
Apostelexistenz dar, was Paulus mit dem gnadenhaften Charakter seiner Apostelexistenz
begrindet. Damit weist Gnilka auf ein weiteres, entscheidendes Moment hin, das in den
paulinischen Rechtfertigungsaussagen eine grundlegende Rolle spielt: die gnadenhafte
Zuwendung der Gerechtigkeit Gottes, d.h. des gottlichen Heilswillens’. Der eigene Werdegang
des Volkerapostels wird so zum Argument in seiner soteriologischen Deutung des
Christusereignisses mit Hilfe der Rechtfertigungsterminologie. Diese bildet den Inhalt der

Evangeliumsverkiindigung des Vélkerapostels an die Heiden™.

®Vgl. Gal 1,13-16.

®vgl. Phil 3,3-9.

"Vgl. dazu auch die Paulusrezeption bei Augustinus, Conf VII, 21,27.

8 vgl. Gnilka, Paulus, 66. Zur genaueren Begriindung vgl. Strecker, Befreiung, 229-236, bes. Anm. 21.1. Den
Ausfiihrungen Streckers setzt sich u.a. Ulrich Wilckens in seinem Artikel ,Die Bekehrung des Paulus als
religionsgeschichtliches Problem”, ZThK 56 (1959), 272-293 = in: ders, Rechtfertigung als Freiheit,
Paulusstudien 1974, 11-32 entgegen.

®Vgl. Gal 1,15f; 1 Kor 15,10; Rém 3,24.

¥vgl. Rém 1,1.5; Gal 1,1; 2,7f.
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2. Leben und Theologie des Paulus - vier Interpretationsansatze

Die Offenbarung ermoglichte Paulus die soteriologische Deutung des theozentrischen
Christusereignisses und lief3 ihn auf dieser Grundlage sein Evangelium formulieren und an die
Heiden verkinden. Sie flihrte den ansonsten sehr selbstbewuf3ten Paulus zur Erkenntnis, daf3
seine Hinwendung zum Schdpfergott in Christus nicht auf seinen eigenen Werken beruht,
sondern ihm alein von Gott geschenkt wurde™. Damit trifft er ins Zentrum seiner
Rechtfertigungsaussagen. Die Frage nach der gleichberechtigten Evangeliumsverkindigung
stellte fur Paulus ein existentielles Problem dar. Denn nur mit ihrer Begrindung war seine
Evangeliumsverkindigung gultig. Gal 2,9 druckt die drei wichtigen Elemente dieser
Berechtigung aus: Die Jerusalemer Apostel erkannten die Paulus verliehene Gnade™. Der
Handschlag als Zeichen der Gemeinschaft machte diese Gleichberechtigung offensichtlich, und
der gemeinsame Auftrag galt den zwei Gruppen, Juden und Heiden. Dazu erwéhnt Paulus die
Verpflichtung zur Armenkollekte™.

Gal 2,11-21 beschreibt einen Streit amischen Paulus und Kephas. Es geht um die
gleichberechtigte Lebensweise von Juden und Heden. Gemeint sind Juden- und
Heidenchristen. Denn ihre gemeinsame Grundlage ist die Rechtfertigung aus Glauben an Jesus
Christus®. Sie erméglicht beiden Gruppen eine gemeinsame, neue Existenzgrundlage. Eine
entscheidende Streitfrage bleibt aber die Geltung des Gesetzes™. An diesem Streit zwischen
Paulus und Kephas entfaltet Paulus seine Sicht der Rechtfertigung aus Glauben, die er im
gesamten Romerbrief, mit Hilfe der Rechtfertigungsterminologie in besonders dichter Form in
Rom 3,21-31 ausfuhrlich darlegt. Seit der Kirchenvéterzeit ist diese Auseinandersetzung in
seiner Deutung umstritten. Wolfgang Klausnitzer'® beschreibt die Auslegungsgeschichte des
antiochenischen Zwischenfalls aus fundamentaltheologischer Sicht. Dabei kommt er zum
Ergebnis, dald Inhalt und Frontstellungen des antiochenischen Zwischenfalls durchaus selber
strittig sind'’. Das Apostelkonzil kann man als Prazedenzfall fir Probleme und Streitigkeiten

im kirchlichen Zusammenleben sehen'®. In diesem Streit ging es um Grundlagen der

1vgl. Rém 3,22-24.

12 Dieser Begriff ist ein sehr wichtiges Element im Rechtfertigungsgefiige (vgl. Gal 2,16; Rém 3,28) und auch
untrennbar mit der Apostelberufung verbunden. Ich leite daraus den unmittelbaren Zusammenhang von
Rechtfertigung und biographischer Gegebenheit bel Paulus ab.

Byvgl. Ga 2,10.

“vgl. Gal 2,16.

Bvgl. Gal 2,16-21.

6vgl. Klausnitzer, Angesicht, 49-60.

7 vgl. ebd., 60.Vgl. dazu aus exegetischer Sicht: Hoffmann, Zeuge, 31. Darin benennt der Exeget die
Okumenischen Aspekte des Aposteltreffens.

18 vgl. ebd. sowie im Vergleich dazu die Bedeutung dieses Streits bei Markion in seinem Ringen um das
Anerkennen seiner Paulusinterpretation. Vgl. Haer I11 12,12,
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2. Leben und Theologie des Paulus - vier Interpretationsansatze

Evangeliumsverkiindigung des Apostels'. Sie betrafen Paulus ganz personlich, da er sich vor
seiner Christusbegegnung als Eiferer des Gesetzes fir die Einhaltung dessen vehement und mit
aler Kraft einsetzte. Im Laufe seiner Entwicklung seit der Damaskuserfahrung erkannte der
Volkerapostel Paulus, dal3 eine Anerkennung des Gesetzes als hellsvermittelnde Instanz einer
Vertiefung und Verinnerlichung der Gottesbeziehung, die die Offenbarung Gottes in Christus
beabsichtigt, entscheidend im Wege steht. Paulus ging es um die Verkindigung der
theozentrischen und soteriologischen Christusbotschaft an die Heiden. Wenn Gnilka diesen
Streit auf dem Hintergrund des paulinischen Kampfes gegen die galatischen Irrlehrer sieht und
dabei die lutherische Formel ,, sola fide"?° verwendet, so tendiert er damit in dieselbe Richtung.
Mit dieser Auseinandersetzung ist zugleich einer der Kernpunkte der paulinischen
Evangeliumsverkindigung, die Rechtfertigung aus Glauben ohne Werke des Gesetzes,
genannt. Das Evangelium bei Paulus beinhaltet das theozentrische Christusgeschehen®. Dem
Zusammenhang von Gerechtigkeit und Evangelium kommt dabei eine Schltisselrolle zu.

Paulus berief sich in der Folge erneut auf die Abmachungen des Jerusalemer
Apostelkonvents®, die ihn zu seiner Evangeliumsverkiindigung an die Heiden legitimierten.
Den polemischen Charakter der in diesem Zusammenhang von Paulus dargelegten
Rechtfertigungsaussagen® kann man nicht ibersehen, doch der Apostel zeigt im Romerbrief*,
da3 er diese Polemk auch hinter sch lassen kann und mit Hilfe der
Rechtfertigungsterminologie die heilbringende Christusbotschaft verkiinden will. Damit stehen
die Rechtfertigungsaussagen im Dienste der Evangeliumsverkindigung und erflllen keinen
Selbstzweck.

Des weiteren zeigt der antiochenische Zwischenfall, dal3 Paulus die Rechtfertigungsaussagen in
enem ganz konkreten Bezugsfeld einsetzt. Er erachtet se im Kontext der
Auseinandersetzungen mit den galatischen Irrlehrern als angemessen und dem Ziel seiner
Evangeliumsverkiindigung dienlich.

Die erste Missionsreise filhrte Paulus in die rémische Provinz Galatia®™. Der Galaterbrief

richtet sich aber an die von Paulus gegriindeten Gemeinden im galatischen Land®, die Paulus

¥ vgl. dazu auch Gnilka, Paulus, 130.

2 ygl. dazu Lohse, Theologie, 281.

2 ygl. Rém 1,1-7.17; 3,5.21-26; Phil 3,9.
Zygl. Gal 2,7-9.

Bygl. Ga 2,16.

2 \/gl. Rém 3,20-31.

% \Vgl. Apg 13f.

% \gl. Apg 16,6.
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2. Leben und Theologie des Paulus - vier Interpretationsansatze

auf seiner zweiten Missionsreise griindete und zu Beginn der dritten Missionsreise®” nochmals
besuchte.

Die Damaskuserfahrung as Grundlage seiner Berufung zum Heidenapostel® bildet die
Grundlage fur das gesamte Wirken des Paulus as Heidenmissionar. Sie vollzog in ihm den
Wandel vom Eiferer fur das Gesetz hin zum VOlkerapostel. Die Rechtfertigung seines
Apostolates gegentber Juden und Heiden bleibt dabel ein wichtiges Thema, das sich durch die
gesamte paulinische Verkindigung zieht. Besonders deutlich wird das zu Beginn des
Galaterbriefes™ und der ausfihrlichen Darlegung des paulinischen Apostolates im
Zusammenhang mit der Evangeliumsverkiindigung in R6m 1,1-7. Gnilka® lenkt mit der
Erwahnung des Krankheitszustandes des Apostels auf die Betonung des Kreuzestodes hin, die
sich aus diesen biographischen Gegebenheiten erschliefdt. Er greift ein wesentliches Element
der Deutung des Christusereignisses auf, das in engem Zusammenhang mit der
rechtfertigungstheologischen Deutung des Christusgeschehens steht™.

Die Auseinandersetzungen des Paulus mit seinen Gegnern im galatischen Land betreffen die
gesetzesfreie Heidenmission, seinen Konkurrenten in Griechenland gemal3, réaumt der
Volkerapostel dem Kreuz einen zu hohen Stellenwert in seinem Denken ein.

Gnilka™ unterscheidet daher zwei Gruppen von Gegnern: zum einen die Gegner in Galatien,
die die Ruckkehr zu Gesetz und Beschneidung fordern, zum anderen die ,Antipauliner” in
Griechenland, die den hohen Rang des Kreuzes im Denken des Apostels kritisieren. Inhaltlich
greifen die Gegner bei Paulus mit der Forderung zur Ruckkehr zu Beschneidung und Gesetz
sowie mit ihrer Kritik an der paulinischen Kreuzestheologie jene Themenbereiche an, die in den
paulinischen Rechtfertigungsaussagen in engem Zusammenhang zueinander stehen und die
Tiefenstruktur des paulinischen Evangeliums betreffen. Sie berthren aber nicht nur diese
Inhalte paulinischer Soteriologie, sondern konnen auch nicht vom Selbstverstandnis des
Volkerapostels getrennt werden. Insofern héngen Gesetzesfrage, Kreuzestheologie und
Apostolatsverstandnis bei Paulus eng zusammen. Diese drei Themenkomplexe lassen sich unter
dem Stichwort ,, Rechtfertigung” zusammenfassen. Sie beinhalten zudem wesentliche Elemente
des paulinischen Evangeliums, das aber dartber hinaus auch noch andere Aspekte des

gottlichen Heilsgeschehens in Christus aufnimmt. In der Absetzung des Paulus vom

Z'vgl. Apg 18,23.

% \gl. Rém 1,1; Gal 1,15 mit dem alttestamentlichen Vorbild in Jes 49,1; Phil 3,5-9.

2 ygl. Gal 1,1f.

%0 vgl. Gal 3,27 sowie Gnilka, Paulus, 75f.

3 vgl. dazu die enge Verbindung von Kreuzestheologie und Rechtfertigung bei Martin Luther und in seiner
Tradition. Vgl. WA 2,319,3; WA 1,146; WA 2,325,1 sowie WA 391, 205,2; WA 40111, 352,3.
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2. Leben und Theologie des Paulus - vier Interpretationsansatze

Apostelverstandnis seiner Gegner™ bildet der Volkerapostel sein eigenes heraus, mit dem er
sich Petrus gegentiber als gleichberechtigt erachtet. Er verteidigt damit sein Apostolat sowohl
gegeniiber seinen Gegnern als auch gegeniiber den , Altaposteln”®.,

Mit der inhaltlichen Veranderung des Apostelbegriffes setzt sich Paulus zudem immer stérker
vom Apostolatsverstandnis seiner Gegner ab und beginnt zugleich jenes zu formieren, das seine
folgende Missionstétigkeit und sein daraus sich ergebendes Selbstverstandnis pragen wird.
Paulus riihmt sich seiner Schwachheit®™ und definiert damit sein Apostelverstandnis auf einem,

fur ihn bezeichnenden, theologischen und christologischen Fundament.

Die Zusage des Paulus zur Armenkollekte fur Jerusalem im Anschluf an die Anerkennung des
Volkerapostels as gleichberechtigten Verkindiger des Evangeliums hat zwei aufeinander
bezogene Komponenten: die solidarische als Zeichen der Gemeinschaft von armen und reichen
Gemeinden und eine theologische als Symbol der Einheit nach der Trennung der Missionswege
zwischen Paulus und den ,, Saulen® in Jerusalem.

Gnilka® betont den gnadenhaften Charakter der Kollekte fiir Paulus, die kirchliche
Gemeinschaft bewirkt. Damit erhélt sie auf ihrer theologischen Seite gottliche Zugehdrigkeit
und geht damit Uber ihren sozialen Zweck weit hinaus. Die Kollekte symbolisiert die (von Gott
gewollte) Einheit von Juden und Heiden in den Gemeinden in Christus®, auf die es dem
Volkerapostel wahrend seiner gesamten Verkindigungstatigkeit ankommt. Sie wird zum
Zeichen dieser beabsichtigten Einheit, wenn sie fur die gleichberechtigte Moglichkeit der
Heiden zum gottlichen Heil steht. Sie verbindet Paulus mit dieser Solidaritétsaktion an jene
armen Judengemeinden, die an Christus glauben. Er stief3 mit dieser Forderung auf Widerstand.
In der Folge war sein eigenes Apostolatsverstandnis erneut herausgefordert™.

Diese theologische Reflexion der Kollekte zeigt deutlich die Verquickung von historischen
Ausgangspositionen und daraus resultierender, theologischer Gedankenbildung bel Paulus, die
ihn klar in seinem Selbstverstandnis as Missionar und Gelegenheitsschreiber erscheinen 1403t.
Mit seiner Evangeliumsverkiindigung reagiert Paulus auf eine historische Gegebenheit oder
eine personliche Glaubenserfahrung, die er mittels seiner sprachlich-theologischen Mittel

ausdriickt. Somit wird er zum Theologen, der stark aus seinen Glaubenserfahrungen und seiner

% vgl. Gnilka, Paulus, 148.152.
B vgl. Gnilka, 152.

¥vgl.Ga 2,4-9.

#vgl. 2 Kor 12,5.9; Rém 5,3.
% vgl. ebd., 161.

$vgl. Gal 2,10; 3,28.
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judischen Tradition lebt bzw. diese weiterentwickelt, um letztlich doch tber sie hinauszugehen.
Paulus hat sich in diesem Kontext in zweifacher Hinsicht zu rechtfertigen: zum einen mit
seinem Apostelverstandnis, zum anderen mit seinem Evangelium, das Gberkommene Grenzen

sprengen will und sich in universaler Absicht alen Menschen 6ffnet.

Die Gesetzesfrage als solche zahlt neben dem Evangelium zu den grof3en Lebensfragen bei
Paulus. Die Relevanz wird verstandlich aus seiner judischen Vergangenheit als Eiferer des
Gesetzes, die ihn in gewandelter Form wahrend seines ganzen Apostolates begleitet. Von
daher ist se von seiner Evangeliumsverkindigung nicht zu trennen. Die
Rechtfertigungsaussagen in Gal 2,16-21 und Rom 3,20-31 geben Zeugnis von dieser engen
Verbindung.

Dieter Zeller® beschreibt den Glauben as Prinzip der Rechtfertigung im Gegenilber zu den
~Werken des Gesetzes* und mif3t damit dem Glauben grundlegende Bedeutung bei. Die
Rechtfertigungsaussage in Gal 2,16 beinhaltet aber auch einen bedeutenden, positiven Aspekt.
Auf der negativen Folie der Erfolglosigkeit der Werke des Gesetzes hebt Paulus stilistisch sehr
pragnant seine Erkenntnis tber den Glauben an Jesus Christus ab. Zum einen bleibt damit die
Grundfrage nach den Bedingungen zum Erlangen der Gerechtigkeit. Zum anderen fuhrt die
Auseinandersetzung mit dieser Frage Uber die eine Antwortmoglichkeit hinaus zum Glauben an
Christus, den einzigen Sohn Gottes. Damit ist Paulus wieder beim einen und einzigen Gott des
Alten Bundes® und des Schopfers angelangt. Diese urspriinglich gnaden- und geschenkhaft
angelegte Heilsbedingung ist entgrenzt und 143t keinen Heilspartikularismus zu*'. Besonders
deutlich wird die daraus entstehende Kontroverse in der paulinischen Gesetzesfrage in der
Auseinandersetzung mit seinen Gegnern in den galatischen Gemeinden. Sie I&3t sich aus den
Darlegungen des Paulus im Galaterbrief rekonstruieren.

ROm 2,13 zielt auf das Tun der Gesetzeswerke as Bedingung der Gerechtigkeit. Dieses Tun
wird im Anschlul an Rom 10,4 relativiert. Es erhélt angesichts des Christusgeschehens und des
daraus folgenden Glaubens in Gnilkas Paulusinterpretation eine neue Rolle und einen neuen

Stellenwert®,

#Byvgl. Gal 2,1-11.

¥ vgl. Zeller, Diskussion, 488.

“0vgl. Dtn 6,4.

“1vgl. Rém 1,18.26-32; Lev 18,22; 20,13.

“2 7ur historischen Situation des Gal vgl. Zeller, Diskussion, 488.
*Vgl. dazu auch Gnilka, Paulus, 228.
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Fur das Christusverstandnis des Paulus war die Deutung des Kreuzestodes von erheblicher
Relevanz®. Kreuz und Auferweckung Jesu stehen as Inhalt des Evangeliums bei Paulus
untrennbar miteinander verbunden™. Die groRe Frage, die Paulus bewegte, war die Einordnung
des Kreuzestodes in sein Hellsversténdnis. Der Kreuzestod war fur die Juden eine abscheuliche
Strafe™. Die Frage fiir Paulus lautete nun: Wie kann Jesus als Sohn Gottes diesen Tod erlitten
haben? Sie beschéftigte ihn schon as Pharisser®” und Verfolger der Urgemeinde. Eklatant
wurde sie in seinem Ringen um den Christusglauben.

Paulus gewann dem Kreuzestod im Zusammenspiel mit der Auferstehung Jesu Christi eine
heilsgeschichtliche Bedeutung ab. Beide Elemente deutete er als Offenbarung gottlichen
Heilswillens, die er in rechtfertigungstheologischer*® Terminologie zum Ausdruck brachte®.
Somit ist die paulinische Gedankenlinie vorgegeben. Der Apostel kommt von der Deutung des
Kreuzestodes Christi und seiner Auferstehung und leitet daraus sein Evangelium ab®. Das
verteidigt er im Galaterbrief in polemischer Form gegenilber seinen Gegnern®'. Den
Hintergrund bildet die Frage nach der Gleichrangigkeit der Mission bei Juden und Heiden.
Seine Heidenmission versucht Paulus damit vor Petrus as Anfuhrer der Auferstehungszeugen
und damit der Urgemeinde zu rechtfertigen. Von daher bietet sich Paulus die ihm vertraute

Rechtfertigungsterminologie an™.

Die Rechtfertigung hat neben der soteriologischen Dimension einen eminent juridischen Aspekt
im Verhétnis von Offenbarung und Gericht, den es zu beachten gilt>*. Beide Elemente haben
entscheidend mit dem Ende und der Vollendung von Mensch und Welt zu tun. Dabel kommt
mit dem Gerichtsgedanken die Rechtfertigung vor Gott ins Spiel. Hier wird der juridische
Aspekt von Rechtfertigung fir den Menschen hellsentscheidend. Juridischer und
soteriologischer Aspekt sind von daher nicht zu trennen und bedingen einander. Wolfgang

Beilner™ sieht im Zusammenhang von Rechtfertigung - Gericht und (Welt-) Vollendung die

*“vgl. 1Kor 1,17. 23; Gal 2,2; 5,11; 6,14. Im Romerbrief findet sich dazu keine Stelle. Dort reflektiert Paulus
mit anderen sprachlichen Mitteln Gber den Kreuzestod wie z. B. mit dem Suhnetodmotiv in R6m 3,25, dem
zentralen Vers der Rechtfertigungsaussagen, gepragt in vorpaulinischer Tradition.

> vgl. 1 Kor 15,3-5; 2 Kor 4,10; Phil 3,10; Rém 1,4; 6,8; 8,17.

¢ Vgl. Dtn 21,23; 27,26; Gal 3,13.

“"Vgl. Phil 3,6; 1 Kor 15,9; Gal 1,13.23; Apg 8,3; 23,6.

8 Vgl. dazu Sading, Kreuzestheologie, 39-45.

*Vgl. Rém 1,16f.

*vgl. 1 Kor 15,3-5; Rém 1,3f.

L vgl. Gal 2,14-16.

°2 7u den Hintergriinden vgl. Gnilka, J., Paulus, 241f.

%3 vgl. Hiibner, Theologie, 259f.

> vgl. Beilner, Weltgericht, 103.
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Gerichtsaussagen als traditionell an, die keine besondere Aufgabe zu erfillen haben. Von ihnen
hebt Bellner die Souveranitét Gottes ab, die im Zusammenhang mit dem Heil des Menschen
ihre volle Bedeutung entwickelt. Das endzeitliche Bewufdtsein in der paulinischen Zeit
verscharft zudem diese Zusammenhange und gipfelt Gber den Weg der Rechtfertigung bei
Paulus in der Erfahrung der Wirkungdosigkeit der Méachte. Auf diesem Hintergrund tritt
strahlend das Reich Gottes hervor und wird gegenwértig. Beilner™ beschreibt die Entgrenzung
des Reiches Israel hin auf das Reich Gottes. Sie kommt angesichts des grenzenlosen und
allumfassenden Gerichtes Gottes zum Tragen. Diese Entgrenzung eschatologisiert Beilner™ im
paulinischen Sinne und bringt die Verantwortung des eigenen Handelns vor Gott, d.h. die

ethische Verantwortung im Zusammenhang mit der Gerichtsthematik®’.

Die Rechtfertigungsterminologie erscheint in seiner ganzen Auspragung bei Paulus erstmalsim
Galaterbrief. Dort behélt sie in der Auseinandersetzung mit den Gegnern des Paulus seinen
polemischen Charakter bei. Dieser wird in der ausgeprégteren Form des RoOmerbriefs
verschwinden.

Jirgen Becker® falt den Weg des Ga hin zum R&m zusammen unter dem Aspekt von
Erwéhlung, Kreuz Christi und der jeweiligen Verkindigungssituation bel Paulus. Die
ausschliefdliche Verbindung des Rihmens mit dem Kreuz Christi fuhrt alles Pochen auf die
eigenen Werke vor Gott ad absurdum. Sich des Kreuzes rihmen, hat mit dessen
undurchschaubarem (Geschenk-) Charakter zu tun, der seinerseits wiederum vom Menschen
nur glaubend angenommen werden kann. Im Gegeniber zu den Judaisten kommt zum
Ausdruck, dal3 die besondere Erwahlung Isragls nur im Rahmen des allumfassenden
Heilswirkens Sinn erhdlt. Hauptanliegen des Apostels Paulus bleibt die Verkindigung des
Evangeliums. Diesem dient letztlich auch die stuationss und adressatenbezogene
Ausformulierung der Rechtfertigungsbotschaft.

Becker™ fihrt die Linie ausgehend vom Evangelium und Gesetz (iber den Geist hin zur
Sohnschaft. Er zeigt damit die Eingliederung der Christo-logie in die Theo-zentrik bei Paulus®.

> vgl. ebd.

Vgl ebd., 103-105.

" vgl. dazu Rém 2,1-11.

8 Vgl. Becker, Paulus, 306f.

*Vgl. Becker, Paulus, 317.

2 Kor 3,1-3 beinhaltet auch den Grundgedanken von Rom 1,18-32, daf3 die Erkenntnis Gottes bzw. Jesu Chridti
jedem Menschen zuganglich sei. 2 Kor 3,1-3 nennt als Grundlage dieser Erkenntnisméglichkeit den Geist
Gottes. Dieser ist im Handeln der geisterfullten Menschen erfahrbar. Die Befahigung dazu stammt nach 2 Kor
3,4f von Gott als Geschenk. V.6 erweitert diesen Gedanken auf die Beféhigung des Dienstes im Neuen Bund.
Mit diesem neuen Bundesdenken tritt Paulus dem ihm tberkommenen judischen (Bundesdenken) gegentiber
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« 64 Und

Becker® verbindet die Themen ,Evangelium*®?, ,Geist*® und , Gemeindesituation
folgt damit den Hauptlinien in Gal 3f. Sie baut Paulus aus zur Grundstruktur des ROmerbriefes.
Darin werden das Wesen und die Grundfunktion paulinischer Theologie deutlich. Seine
Reflexion und die daraus entstandene Theologie Uber die Glaubenswahrheit des
Christusgeschehens setzte der Apostel stets adressaten- und situationsbezogen ein. Auf diesem
Hintergrund wird die Polemik im Gal erkléarbar. Diese unmittelbare Auseinandersetzung mit
den Gegnern falt in ROm weg. Die Ausfuhrungen des Gal werden hier nochmals von Paulus
grundlich reflektiert und zur theoretischen Grundlage sowie zur Bilanz seiner bisherigen
Missionstétigkeit. Von daher bekommt der Romerbrief einen stark testamentarischen und
grundsatzlichen Charakter.

Im Mittelpunkt der Rechtfertigungsbotschaft®™ im Rémerbrief steht die Rechtfertigung des
Gottlosen. Becker® sieht in der Rechtfertigungsbotschaft einen Aussagehthepunkt bei Paulus,
in dem er den gottlosen Sinder dem heilsoffenbarenden Gott gegeniiberstellt. Das heilvolle
Wirken Gottes aus Liebe zu den Menschen tberwindet somit jede Ablehnung Gottes durch den
Menschen. Durch die Beziehung auf das grundlegende Heill des Menschen in Gott wird der
testamentarische Charakter des ROmerbriefes evident.

Becker beschreibt hier zutreffend das Sprachspiel der paulinischen Rechtfertigungsaussagen®”:
Unheilssituation des Menschen - Offenbarung Gottes in Christus - Aufbruch der menschlichen
Gottlosigkeit - Glaube als Grundlage des Menschen zum Handeln aus Liebe - Rechtfertigung
des Gottlosen - Erweis der Gottheit Gottes. Vom Bezugspunkt ,Glaube“ aus 183t sich auf

weitere Dimensionen des Heils schliefen.

Rechtfertigung und Glaube gehtren als wesentliche Bestandteile der paulinischen
Rechtfertigungsaussagen zusammen und sind eng aufeinander bezogen®.

Gnilka® beschreibt ihren Bezug zueinander und |&Rt dabei erkennen, da der Glaube im
Grunde die menschliche Empfangsbereitschaft fir die Annahme der Rechtfertigungsbotschaft

und gibt zu erkennen, dal? aus der Erkenntnis dieses Neuen Bundes der immer glltige Bund Gottes mit seinem
Volk erneuert und bekréftigt wird, sowie neuen Sinn und Deutung erhélt. Dabei bleibt der Alte Bund in seiner
Gultigkeit erhalten.

% | ch beziehe mich im folgenden auf die Darstellung Beckers.

81 vgl. ebd., 319f.

2 y/gl. Rém 1.3.

8 Vgl. Rém 8.

% Vgl. Rém 12-15.

% vgl. Rém 3; 5.

% vgl. Becker, Paulus, 393f.

7 vgl. Rém 2f.

% vgl. Gal 2,16; Rém 3,20.
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darstellt. Das dritte Element in diesem Zusammenhang sieht Gnilka in der Liebe, die den
Menschen befahigt, die im Glauben angenommene Rechtfertigung zu verwirklichen. Das
paulinische Glaubensverstdndnis gehdrt zum Zentrum des paulinischen Heilsverstandnisses,
dessen letztlich ales Uberragende Gesamtgrof3e nur mit verschiedenen Begriffen angedeutet

werden kann.

9 vgl. Gnilka, Paulus, 244-247.
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2.2 Elemente im Leben und Denken des Paulus, bel denen seine Funktion und Identitat

als Bindeglied zwischen Juden und Heiden eine (entscheidende) Rolle spidlt

Die Grundlagen zur Bedeutung des religionssoziologisch orientierten Interpretationsansatzes

finden sich an folgenden Punkten im Leben und Denken des V 6lkerapostels:

N Abstammung, Umfeld, Verfolgertétigkeit

N Apostelkonvent - Frage nach dem gleichberechtigten Apostolat

N Gegner in Galatien, die die Rickkehr zu Gesetz und Beschneidung fordern - innerer
Gesetzeskonflikt bel Paulus

N Kollekte fur Jerusalem

N Altes Testament als Legitimation der theologischen Formulierungen bel Paulus

n die Aufnahme christlicher Uberlieferungen und die Einfligung rechtfertigungstheologischer
Terminologie in den Gesamtkontext

N das Verhaltnis von Juden zu Nichtjuden im Romerbrief

Diese Aufzdhlung zeigt, da? Uberlappungen vor alem zum universalisierenden
Interpretationsansatz  auftreten, dennoch liegen die Schwerpunkte hier auf dem
religionsgeschichtlichen Umfeld des Paulus und seiner Frage nach der Identitét als Apostel der
Heiden judischer Abstammung.

Das Leben des Paulus [&3t sich in zwei grof3e Abschnitte eintellen. Der erste umfaldt seine
Abstammung, Kindheit und Jugend sowie seine Tétigkeit als Eiferer fir das Gesetz. Als solcher
verfolgte er auch die christliche Urgemeinde™. Der zweite Lebensabschnitt begann mit seiner

Christuserfahrung und diente im weiteren bis zu seinem Tode der Evangeliumsverkiindigung”™.

vgl. Gal 1,13f.
vgl. Rém 1,1.
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Die Chronologie bei Paulus ist umstritten’®, dennoch gibt es einige vielfach genannte Fixpunkte
seines Lebens:

33/35 Bekehrung des Paulus

48/49 Apostelkonzil in Jerusalem
50/1-52/3 Paulus zum ersten Mal in Korinth
53/4-55/6 Paulus in Ephesus

56-58 Paulus erneut in Korinth

58 Reise des Paulus nach Jerusalem

58/59 Paulus in Haft in Jerusalem und Césarea

60/61 Fahrt des Paulus nach Rom, danach Gefangenschaft des Paulusin Rom und

Hinrichtung des Petrus und Paulus in Rom

Der Volkerapostel Paulus™ steht fest verankert im Rdmischen Weltreich als bevorzugter
Staatsbirger. Die emotional-religidse Bindung zieht den Juden Paulus aber zurlck in das
religiose Zentrum seiner angestammten Religion, Jerusalem. Diese Stadt war bereits den
attestamentlichen Propheten Ausgangspunkt ihrer Verkindigung und wurde auch der
historische Audoser fir die paulinische Evangeliumsverkindigung. Der Kreuzestod Jesu
geschah in Jerusalem. Von daher ist die Zentralitét dieser Stadt im Denken des Paulus nur zu
verstandlich.

Gnilka™ seht in attestamentlicher Tradition den Ausgangspunkt der paulinischen
Evangeliumsverkindigung in Jerusalem. In enger Verbindung dazu steht die theologische
Komponente der Armenkollekte bei Paulus. Erklaren |83 sich diese hohe Bedeutung
Jerusalems fur Paulus aus seiner tiefen und Uberzeugten Verankerung in der israglitischen
Tradition, die Paulus in seiner Téatigkeit as Pharisder und Gesetzeseiferer verwirklichte.
Dennoch blieb er offen fir die Proselyten und verfolgte die Kirche. Alle diese Elemente miissen

in der Beurtellung des Paulus beriicksichtigt werden, denn sie machen zu einem erheblichen

2yvgl. Suhl, Alfred: Basiswissen zur Chronologie des Apostels Paulus,
http://cit.uni-muenster.de/Paulus/Pls-Uebersi cht.htm bzw.http://cit.uni-muenster.de/Paulus/info-
PaulusHauptframe.htm Stand von 01.12.03.

Zur Andeutung der Probleme verweise ich auf die Aufstellung Friedrich W. Horns in seinem Artikd ,Was
wissen wir heute eigentlich tber Paulus?* in: WUB19 (2001), 11-19, bes. 14.

B vgl. Gnilka, Paulus, 24.26 sowie Haacker, Brief 1-3.

™ Vgl. Gnilka, Paulus, 34. Eine davon verschiedene Bewertung der Situation 18Rt Georg Strecker in seinem
Aufsatz ., Befreiung und Rechtfertigung®, 234 erkennen. Der rechtliche Hintergrund der Verfolgertétigkeit des
Paulus ist nach Strecker, Befreiung und Rechtfertigung, Anm. 13, 233 unklar. Fir Strecker sind in diesem
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Teil seine judisch geprégte Identitdt aus, zu der er sich auch in seiner Zeit als Heildenmissionar
bekannte”™. Der Jude Paulus wurzelt in der Torafrommigkeit |sragls, das zeigt sein groRRer Eifer
fur das Gesetz. Dennoch pflegt er auch Kontakte zu Proselyten, und er zeigt Wesensziige
dieser Personengruppe, die ihn Gber den Weg der Kirchenverfolgung zum V6lkerapostel
werden lief3en. Seine Blickrichtung galt dabel jenen, die nicht as Volljuden bezeichnet werden
koénnen. Sie fanden sich in Jerusalems Umgebung, lebten in Gemeinden und waren fir
Nichtjuden offen. Diese Situation bot Paulus gute Anknipfungspunkte fir seine
Heidenmission. Er bewegte sich somit zwischen zwei Welten, die er nach seiner
Christuserfahrung vereinen wollte”. Gnilka’” beschreibt die Probleme, denen Paulus in diesem
Bemiihen begegneten. Sie betrafen vor allem das Verhdtnis von Beschneidung und Taufe, mit
dem sich der Volkerapostel in Damaskus theologisch auseinanderzusetzen hatte. Denn in
diesem Problemfeld ging es um die Universalisierung des paulinischen Evangeliums, das keine
volksgebundenen Grenzen mehr zuld3t. Damit stie? Paulus auf vielféltigen Widerstand. In
dieser Situation zeichneten sich bereits Tendenzen ab, die im Hintergrund des paulinischen
Evangeliums und damit auch der Rechtfertigungsaussagen des Apostels stehen. Denn es kam
Paulus entscheidend auf die Zusammenfiihrung von Juden und Heiden zur eschatologischen
Heilsgemeinde auf der Grundlage der Einzigkeit Gottes® und der Offenbarung seines
Heilswillens in Christus an. AuRere Kennzeichen der Zugehdrigkeit zu einer
Religionsgemeinschaft, wie z. B. Beschneidung oder Taufe, kdnnen dabel erhebliche Probleme

aufwerfen.

Im Mittelpunkt der Zusammenkunft der ,, Jerusalemer Apostel* mit dem Heidenapostel Paulus
steht die Frage nach der Gleichrangigkeit der Apostel. Paulus ist das fir seine Verkindigung
sehr wichtig. Er fuhlt sich den anderen Aposteln gegentiber aufgrund seiner Offenbarung des
Gottessohnes gleichberechtigt®. An diese persdnliche Erfahrung bindet Paulus die

Artikel Grund und Inhalt von Berufung und Beauftragung des Apostels das Christusgeschehen, das von Paulus
im Zeitpunkt seiner Damaskuserfahrung al's das esschatol ogische Heil sereignis erkannt wurden. Vgl. ebd., 234.
®vgl. Gal 1,13-16.

®vgl. Gal 3,28.

"vgl. Gnilka, Paulus, 37f.

8 vgl. Rém 3,30, 4,11; 1 Kor 8,6; Gal 3,28.

" Zu diesem Fragenkomplex vgl. auch Theobald, Studien, 369f sowie Bibelkommission, Bibel, §80, 152-155.
Hier wird die tiefere Beziehung der Liebe betont, die die theologischen Auffassungsunterschiede zwischen
Juden und Christen Uiberdauert. Dieses Element ist sicherlich wichtig fur jede 6kumenische Anndherung, bringt
aber den Dialog inhaltlich kaum weiter.

8vgl. Gal 1,15-17.
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gleichberechtigte Verkiindigung seines Evangeliums unter den Heiden®. Folgende Beschliisse

des Apostelkonzils erméglichten Paulus die Evangeliumsverkiindigung bei den Heiden®:

N Das gesetzesfreie, heidenchristliche Evangelium wurde von den Altaposteln, d.h. von den
Jerusalemer Autoritdten akzeptiert.

N Der Gesetzesweg wurde as ,,Heilsweg* damit ausgeschaltet.

n Die radikalen, nicht kompromif3bereiten Kréfte konnten somit die Vereinigung nicht
verhindern.

n Die Armenkollekte ergab sich als praktische Konsequenz fir die Einbeziehung aler in die
(gottliche) Hellsgemeinde.

Diese Beschliisse beinhalten die Uberbietung der Offenbarung des gottlichen Heilswillens im
Gesetz durch die Offenbarung des gottlichen Hellswillens in der Christusbegegnung. Damit
erfolgte eine entscheidende Hinwendung zum personlichen Charakter der Gottesbeziehung, der
eine Verbindung zu Gott im Wege steht, in der sich der Mensch auf seine eigenen Leistungen
vor Gott berufen will. Damit ist verwiesen auf zentrale Punkte der paulinischen
Rechtfertigungsaussagen®, die dem Ziel der Gemeinschaft in Gott durch Christus zugeordnet
sind. Konkret wird diese Evangeliumsgemeinschaft im Apostelkonzil durch die gegenseitige
Anerkennung der Aufgabenverteilung und der unterschiedlichen Adressatenkreise. Dieses
Vorgehen gewahrt eine Gemeinschaft, in der auch radikale Kréfte ihren Platz finden, aber diese
nicht beherrschen konnen. Die Armenkollekte kann als praktische Konsequenz fir die
Einbeziehung aler in die gottliche Hellsgemeinde gesehen werden. Sie gestent Paulus der

Jerusdlemer Gemeinde als Zeichen der Einheit und Verbundenheit zu.

In der Auseinandersetzung des Apostels mit den Juden prallen zwel verschiedene
Menschenbilder und Glaubensauffassungen aufeinander. Diese aul3ere Konfrontation spielt sich
auch als innerer Gesetzeskonflikt in der Person des Paulus selber ab. Die Beschneidung grenzt
Israel von den anderen Voélkern ab. Die gnadenhaft geschenkten Verheil3ungen an Abraham
und der daraus folgende Segen sollen nach Gen 12,3; 15 und 18,18 ausgehend vom

8 vgl. Gal 1,16.
8 vgl. Gnilka, Paulus, 98-101.
8 vgl. Ga 2,16; Rém 3,20.28.
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Bundesvolk auf ale Volker tbergehen. Damit ist das paulinische Grundanliegen mit impliziert.
Ausgehend vom Bundesvolk Isragl sollen alle Vélker zum Glauben finden®.

Giinther Baumbach®® skizziert das Verhdtnis zwischen diesem Bundesvolk, seinen
Verheil3ungen, seinen Gesetz und dem Glauben. Dabei unterscheidet er zwischen Verhei3ungs-
und Abrahamsbund. ROm 5,20 beleuchtet den Stellenwert des Gesetzes im Verhdtnis von
Siinde und Gnade. Gal 3,17 hingegen schaut auf das immer noch gultige Gesetz in seinem
Verhdltnis zur Verhei3ung. Diese geht dem Gesetz voraus, schliefdt es ein und steht in
untrennbarer Verbindung mit ihm. Wenn Gott treu zu seiner Verhei3ung steht, so hélt er diese
auch im Hinblick auf das Gesetz aufrecht. Somit kann dieses vom Menschen nicht fir ungultig
erklart werden, sondern nur in seiner Ursprungsintention erfiillt werden. Ubrig bleibt in dieser
Beschreibung die Frage nach der Position der VerheiRungen. lhnen gibt Baumbach®
grundlegenden Stellenwert. Es kommt dabel die Funktion der Schrift ins Spiel. Erneut wird auf
der negativen Folie der Unterwerfung unter die Sinde die Verheil3ung, gefillt mit dem
Glauben an Jesus Christus, abgehoben. Gal 3,22 beschreibt dieses Verhéltnis von Verheil3ung
und Glaube®’.

Neben der grundlegenden Damaskuserfahrung schopft Paulus in seiner Reflexion dartiber und
der daraus sich entwickelnden Theologie ganz entscheidend aus seiner Schrift, dem Alten
Testament. Sie stellt fur ihn das wichtigste Ausdrucksmittel seiner Glaubenserfahrung dar. Mit
ihrer Hilfe legitimiert er seine Gedankengange und kommt dabel im Zusammenhang der
Ausbildung seines Evangeliums vom Christusgeschehen tber sie hinaus. Doch sie dient ihm
dennoch in seiner gesamten Missionstétigkeit als Begrindung und Legitimierung. Die
Auseinandersetzung mit der Gesetzesthematik zeigt deutlich, dal3 er diese seine Wurzeln nie
wirklich verl&3t und somit in seiner Standortbestimmung in manchen Teilen sich nicht wirklich
auf eine Postion festlegt, ohne die vorige abzulegen. Es geht ihm stets um die
Zusammenfiihrung von Juden und Heiden unter dem Horizont des Christusgeschehens™.

Die Schrift dient Paulus stets als Legitimation seiner theologischen Formulierungen. Er bezieht
sich in sainen grundiegenden Ausfihrungen immer wieder auf sie. Gnilka® betont zwei

bedeutsame Bereiche des Einsatzes des Schriftargumentes bel Paulus: die Rechtfertigung des

8 Gen 15; vgl. Rém 9,4; Gal 3,18.29 sowie Baumbach, Glaubensgerechtigkeit, 17.

8 Vgl. Rom 5,20; Gal 3,17 sowie Baumbach, Glaubensgerechtigkeit, 17f.

8 vgl. Rém 11,32; Gal 3,22 sowie Baumbach, Glaubensgerechtigkeit, 19.

8 Diese beiden, von Baumbach angefiihrten Perikopen, driicken neben der Unaufléslichkeit des Bundes auch
die unverbriichliche Treue und Bejahung durch Gott aus. Vgl. Baumbach, ,, Glaubensgerechtigkeit”, 19.

8 \gl. dazu z. B. das Mysterium Israglsin Rém 11,25-32.
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Slinders durch den Glauben und die Berufung der Heiden. Er begriindet diese Beobachtung mit
der Kontroverse des Paulus mit den judisch gepragten Adressatengruppen. Im Hinblick auf den
Adressatenbezug erscheint diese Beobachtung Gnilkas zudem als weiterfuhrend, wenn der
Missionar und Gelegenheitsschreiber sich auf seine Adressaten einstellt und versucht, ihnen mit
vertrauten Ausdrucksmitteln seinem  Verkindigungsanliegen gerecht zu werden. Die
Vorstellung der Gerechtigkeit Gottes hat tiefe Wurzeln in der alttestamentlichen Soteriologie
und ist von daher den judischen Adressaten des Paulus vertraut. Dartiber hinaus bindet der
Volkerapostel Jesus Christus in die gesamte, gottliche Offenbarung ein, die den Isragliten im
Gesetz mitgeteilt wurde. Sie sprengt die Grenzen und personaisiert®™ zugleich hin auf Gott,
den Schopfer der gesamten Schopfung. In dieser gesamten Offenbarung bildet das
soteriologische, personenbezogene Christusgeschehen einen nicht zu Uberbietenden

Hohepunkt.

Paulus, der kein unmittelbarer Zeuge des irdischen Jesus war, geht von dieser
Glaubenswahrheit aus, reflektiert und verkindet sie. Dabei kann er sich bereits auf
urchristliche Uberlieferungen stiitzen. Das wohl beriihmteste Beispiel fir vorpaulinische
Uberlieferung des Christusgeschehens nimmt Paulus in 1 Kor 15,3-5 auf. Hier Uberliefert der
Apostel nach eigenen Angaben das Zentrum des Christusgeschehens und damit die Mitte seines
Evangeliums™. Diese Fahigkeit zur Uberlieferung und Auslegung des Wortes beweist Paulus
auch in Rom 3,24-26. Mit hoher Wahrscheinlichkeit greift der Apostel dabei auch auf eine
vorpaulinische Tradition zurick, die er durch die Einfligung rechtfertigungstheologischer

Terminologie in seinen Kontext einbaut.

Die Israelfrage stellt fur Paulus ein existentielles Problem dar, die in enger Verbindung zu
seinen Rechtfertigungsaussagen steht. Einerseits fuhlt sich der Apostel in seiner Tétigkeit als
Heidenmissionar seinem judischen Erbe verpflichtet, andererseits will er dem Gottesvolk seine
Grenzen nehmen. Abraham as VerheiRungstrager® spidt fir Paulus in dieser Frage eine
entscheidende Rolle. Gnilka™ |43t die bleibende, innere Spannung des Paulus in seinem
Verhdltnis zu Isragl erkennen. Sie besteht in der Begriffsbestimmung von Isragl als Gottesvolk

8 vgl. Gnilka, Paulus, 189.

% vgl. dazu Wilckens, Romer, Teil 1, 213. Er fafit die biblische Gerechtigkeit al's sozialen Verhal tnisbegriff auf
und betont seine Relation zu Gott bereits innerhalb des Volkes Isradl.

L vgl. dazu auch Gnilka, Paulus, 190.

92V/gl. R6m 4,11f.

% vgl. Gnilka, Paulus, 288f.
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einersaits und dem endzeitlichen Israel sowie der Frage nach Beschrankung bzw. Entgrenzung
des Gottesvolkes andererseits. Mit dieser Frage nach Eingrenzung bzw. vollzogener
Universaliserung ergibt sich ein wesentlicher Bezugspunkt zu den oben dargelegten
Rechtfertigungsaussagen. Mitten in  dieser Spannung steht  ,Volk Gottes* als
Verheil3ungsbegriff und somit in der Folge die Frage nach der Fortfihrung oder Abldsung
|sraels durch die Kirche. Wolfgang Kraus™ sieht in dieser Frage ein grundlegendes Problem
des christlichen Selbstverstandnisses, die zwischen der Verbindung der Christusglaubenden mit
Israel und der These vom Ersatz des Gottesvolkes Israel durch die Kirche schwankt®. Ihm ist
bei Paulus eine Standortsuche zwischen dem Judentum und seinem Bezug zu Christus
entgegenzuhalten. Denn diese Ortsbestimmung geht der Evangeliumsverkindigung des
Heidenapostels voraus und aus ihr folgert dann die christliche | dentitétsfrage. Kraus® prazisiert
seine Annahme in bezug auf den ROmerbrief. Die Israel-Frage kann aber trotz der
Rechtfertigungsaussagen von Paulus nicht vollstandig beantwortet werden.  Sein
immerwéhrendes Bemiihen um eine zufriedenstellende Lésung bleibt”. Es geht in der
Rechtfertigungsfrage unter verschiedenen Aspekten immer wieder um das Hell. Der Apostel
beschéftigt sich deshalb damit so intensiv, well es ihn personlich in der Rechtfertigung seines

Weges und Evangeliums betrifft™.

Die Rechtfertigungsfrage bei Paulus hat in ihrem existentiellen Element entscheidend mit dem
Verhéltnis von Juden zu Nichtjuden zu tun. Diese Frage ist untrennbar mit der apostolischen
Sendung und Beauftragung des Paulus verbunden. Der Romerbrief widmet dieser Frage Kap. 4
und 9-11. Vorweggenommen hat Paulus diese Thematik in Gal 2 und 3,6-14. Im Romerbrief
reflektiert Paulus ausfiihrlicher dariiber. Maria Neubrand® sieht im Zusammenhang von Rém
3,27-31 und Rom 4 mit dem Hinweis auf die Einzigkeit Gottes das Verhdtnis von Juden und
Nichtjuden ausgedriickt. Sie verbindet es mit dem rechtfertigenden Handeln des einen Gottes.

Neubrand'®

unterstreicht die Intensitdt dieser Beziehung von |sraelfrage und Rechtfertigung,
in der Deutung einer der zentralen Stellen der Rechtfertigungsbotschaft im Hinblick auf die

Israelfrage. Um eine klare Verhdltnisbestimmung von Israel zu den Christusglaubenden ringt

% vgl. Kraus, Volk, 134f.

% vgl. dazu auch die Sukzessionsidee bei Peterson, Romer, 67.

% vgl. ebd., 145f.

7vgl. ebd., 147f.

®Bvgl. Gal 2, 11-21.

% vgl. Neubrand, Abraham, 125f. Man beachte hier Neubrands Verkniipfung von Israelfrage und
Rechtfertigung.

100 v/gl. ebd., 147f.
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Paulus im Laufe seiner Korrespondenz immer wieder. ROm 9-11 stellt as Anwendung der
Rechtfertigungsaussagen von Rom 3f den Hohepunkt dieser fur Paulus existentiellen Frage

dar.
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2.3 Theozentrik, Ildentitdt und Sihne und ihre Bedeutunqg fiir die paulinischen

Rechtfertigungsaussagen

Der siihnetheologische Deutungsansatz wird verstandlich aus der intensiven, paulinischen
Suche nach der Bedeutung des Kreuzestodes auf dem Hintergrund tragender Elemente des
judischen Glaubens. Sie treffen somit ins Zentrum paulinischer Soteriologie und haben
grundlegende Bedeutung fur die Rechtfertigungsaussagen des V dlkerapostels.

Der Kreuzestod Christi in seiner Heilsbedeutung war (auch fir) Paulus eine
Herausforderung'. Denn er steht im Mittelpunkt der christologischen Heilsbotschaft und
bedarf einer tiefgrindigen Erklérung. Die Suhnetoddeutung greift in diesem Zusammenhang

auf eine Reihe von Elementen'® aus dem Alten Testament'®

zurlck, die die soteriologische
Relevanz des Kreuzestodes erheblich vertiefen konnen. Sie bedarf aber einer kurzen
Darstellung ihres Kontextes, um ihrer grundlegenden Bedeutung gerecht werden zu konnen.

Die Suhnetoddeutung bei Paulus steht in einem umfangreichen Kontext, dessen Wurzeln sich
im Alten Testament und im vorpaulinischen Kerygma finden. Der Stihnegedanke hat eine lange
Tradition im Volk Israel, die aufgrund der Exilserfahrung mit dem Stellvertretungsgedanken in
Zusammenhang gebracht wurde. Dabei erfuhr der Siihnegedanke eine Spiritualisierung, und
der Stellvertretergedanke aus dem hellenistischen Judentum wurde mit ihm verbunden. Durch
die Verbindung dieser beiden Elemente erscheint die Deutung des Kreuzestodes Jesu bel
Paulus als die eines Vdlkerapostels, der sowohl mit den tragenden Traditionen seines Volkes
Israel als auch mit der Gedankenwelt seines hellenistischen Umfeldes vertraut war. Die
paulinische  Kreuzestoddeutung erféhrt auf diesem Hintergrund innerhalb  der
Rechtfertigungsaussagen eine konzentrierte Tiefe (auch) im Bezug auf das Stuindenverstandnis.
Michael Theobald'® verdeutlicht die berechtigte Stellung des Siihnetodmotivs'® innerhalb des
Kontextes der Rechtfertigungsaussagen'®. Obwohl die Siihnetodaussage in diesem gesamten
Kontext nur eine kleine Einheit bildet, steckt in ihr dennoch die gesamte Fllle der
Heilswahrheit, die auf eine vertiefte Gottesbeziehung as Ziel der gesamten
Evangeliumsverkindigung abzielt. Dabel spielt der Befreiungsaspekt in Verbindung mit der
Versohnung ene erhebliche Rolle Dabei gilt zu beachten, dald Paulus die zwei

101 v/gl. 1 Kor 1,23f.

192 v/gl. Gubler, Tod, 38.

103 7um Blut als vorziigliches Siihnemittel in Lev 16f vgl. Gubler, Tod, 38. Zum religionsgeschichtlichen
Zusammenhang der Stihnetradition vgl. Merklein, Kreuzestod, 26-28 sowie Zeller, Romer, 88f.

104 \/gl. Theobald, Romerbrief, 115f.

105 v/gl. R6m 3,25.

106 v/gl. Rém 3,21-31.
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unterschiedlichen Traditionen der Versdhnung einerseits und der Sihnetradition andererseits
miteinander verbindet. Dazu lassen sich keine Vorbilder aus alttestamentlicher Zeit,
vergleichbar dem Zusammenspiel von Stellvertretung und Sihne erkennen. Cilliers
Breytenbach'® zeigt deutlich, daR Paulus hier wiederum zwei ihm vertraute Traditionen
aufnimmt, um sie in den Dienst seiner Evangeliumsverkiindigung zu stellen. Es geht ihm dabel
in erster Linie nicht um die Fortsetzung dieser Traditionen, sondern um einen wirksamen
Einsatz, damit sein Evangelium von der gottlichen Hellsbotschaft in Christus bei den ihm
anvertrauten Menschen ankommen kann. Auf diesem Hintergrund, aber nicht grundsétzlich,
laRt sich Wolfgang Kraus'® zustimmen, wenn er eine enge Verbindung zwischen Siihne und

109

Versdohnung sieht. Er™ betont Gott und Christus als zentrale Achse des Heilsgeschehens und

weist auf eine weiteres Element der Suihnetoddeutung hin: die Theozentrik'®. Sie steht im
Hintergrund der gesamten, paulinischen Theo-logie und kommt an ihren , Knotenpunkten®™*
zum Tragen. Das bringt Paulusinterpreten™ immer wieder dazu, diesen Zusammenhang von
Sthnetod und Theozentrik in das Zentrum ihrer Paulusdeutung bzw. der Interpretation der
paulinischen Rechtfertigungsaussagen zu stellen. Dabei spielt (auch) das eschatologische

Element und mit ihm die Hoffnung eine bedeutende Rolle™

. Die Gerechtigkeit im Kontext der
Suhnetoddeutung bleibt somit im eschatologischen Horizont sachlich, aber nur bedingt
sprachlich eingebettet in den Zusammenhang von Siihne - Stellvertretertod und Versdhnung.
lhre grundlegende Bedeutung zeigt die zentrade Stellung innerhalb der paulinischen

Rechtfertigungsaussagen.

Gottes Handeln steht im Mittelpunkt paulinischer Theologie. Von ihm geht alles aus, und auf
ihn hin bewegt sich ales zu™*. Somit ist das gesamte Heilshandeln in Christus in dieser
Theozentrik™ begriindet und festgemacht. Dieses Handeln Gottes in Christus verdeutlicht

197 v/gl. Breytenbach, Versdhnung, 193f.

198 \/gl. Kraus, Tod, 158.

199 v/gl. ebd., 169-171.

10v/gl. dazu auch Zeller, Rémer, 90-92.

7. B. Rom 3,25.

12 y/gl. z. B. Ulrich Wilckens, Helmut Merklein.

13 v/gl. dazu Nebe, Hoffnung, 55f.

14 vgl. dazu: Theobald, Romerbrief, 187. Hier zeigt Theobald deutlich die innere Bezogenheit der Christologie
auf die Theozentrik. Das Christusgeschehen kann von dieser Gottbezogenheit nicht gelGst werden und ist fur
den Glaubenden nur ausihr heraus versténdlich.

15 Die Theozentrik ist ein wichtiges Element des universaliserenden Deutungsansatzes. Vgl. dazu z. B.
Augustinus, Luther und seine Tradition. Die Einordnung in den stihnetheologischen Zusammenhang erfolgt
aufgrund der fur Paulus bezeichnenden, engen Verbindung zwischen Siihne und Einzigkeit Gottes (vgl. Rom
3,25.30 sowie Wilckens, Rechtfertigung, 114; ders., Romer, Teil 1, 196f.
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Paulus anhand der Auferweckung Christi durch Gott™® und damit die eschatologische
Hoffnung auf Auferweckung fir jeden (glaubenden) Menschen'’. Rém 2,11 und die beiden
alttestamentlichen Belegstellen Sir 35,12f und 2 Chr 19,7 weisen auf die identische Situation
aller Menschen vor Gericht und bel der ihr folgenden Vergeltung hin. Es gilt aufgrund der
einen und einzigartigen Schopfung die eine gleiche Heilsbedingung auch unterschiedsos fir
Juden und Heiden. Dieses grundlegende Postulat der einen moglichen Heilsbedingung fihrt
Paulus auf die Einzigkeit Gottes™® und auf das Einssein in Christus zuriick™™®. Paulus entkréftet
damit zugleich die prasentischen Vollkommenheits- und V ollendungsargumente seiner Gegner
und setzt ihnen eine (eschatologische) Vollkommenheitsvorstellung in Christus entgegen. Diese
Heilsbedingung hat Gott fir alle Menschen gleich geschaffen. In ihr ist neben der Schépfung

auch die Geschichte des Menschen mit eingeschlossen. Gnilka'®

zeichnet den argumentativen
Weg des Paulus von der Erkenntnis Gottes als Lenker der Geschichte, der in seiner Schépfung
erkennbar wird, Uber die Abwendung des Menschen von Gott und ihren Folgen hin zur
Offenbarung der Rettung Gottes. Damit fal3t er in wesentlichen Ziigen das Gotteshild von Rom
1,18-32 und 3,1-21 zusammen. Diese Abschnitte dienen der Vorbereitung der
Rechtfertigungsaussagen, die in Rom 3,21-26 ihren Hohepunkt erfahren. In alen diesen

Abschnitten bleibt die Theozentrik dominierend.

16 v/gl. 1 Kor 15, 22-27.

17vgl. dazu auch Rém 2,11; vgl. Sir 35,12f; 2 Chr 19,7 sowie Gnilka, Paulus, 193.

18 v/gl. 1 Kor 8,4.6; Rém 3,30; 4,11f; 11,36 und die alttestamentliche Vorlage in Dtn 6,4.
1 yvgl. Gal 3,28.

120\/gl. Gnilka, Paulus, 193.
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2.4 Der situationshezogene Einsatz der Terminologie im Dienste der Verkiindigung des

Heils

In folgenden Situationen im Leben des Paulus reicht die Rechtfertigungsterminologie'* zur
Verkindigung des Evangeliums dem VOlkerapostels nicht mehr aus, und Paulus greift

aufgrund seiner Gegebenheit und seiner Zuhorer auf andere Sprachspiele zurtick:

N fehlende Vertrautheit der Zuhtrer zur Rechtfertigungsterminologie, wie z. B. bei der
Verkiindigung des Evangeliumsin 1 Thess

n sprachliche Ausdrucksformen bzw. Bilder des Heils'? zur Annéherung an die gottliche
Heilswirklichkeit im Romerbrief

N Friede und Versdbhnung und ihr enger Bezug zur Rechtfertigung in Rom 5,1-11 als Beispiel
dieser sprachlichen Anngherung an das Heilsgeheimnis

N der testamentarische Charakter des Romerbriefs, in dem Paulus ales ihm Verflgbare

einsetzt, aber dennoch an die Grenzen seiner sprachlichen Moglichkeiten stof3t

Zwei wesentliche Dinge lassen sich daraus fir die paulinischen Rechtfertigungsaussagen
ableiten: zum einen setzt der Apostel alle ihm verfligbaren sprachlichen Ausdrucksmittel ein,

12 gowie den Geheimnischarakter'® der

die ihm aber andererseits deren Begrenztheit
géttlichen Heilstat in Christus erahnen lassen®.

In Rom 1-11 verwendet Paulus eine Abfolge von theologischen Sprachspielen, die aufeinander
bezogen, sich der gottlichen Heilswirklichkeit in Christus anndhern. Sie zeigen deutlich, dal
Paulus die , Bilder* in ihrer sprachlichen Abhéngigkeit zueinander sehen will und im Grunde
keines davon zu sehr verabsolutiert bzw. zentralisiert. Gnilka'®® fiihrt stichwortartig einige
dieser Sprachspiele an und endet dabei mit der Gnade als einem Element der paulinischen
Rechtfertigungsaussagen. Das Gnadenverstandnis hat einen ganz entscheidenden Stellenwert
im Gefiige von Rechtfertigung und Glaube inne'®’. Sie hebt die Grenzenlosigkeit,
Bedingungslosigkeit und den Geschenkcharakter der Rechtfertigung aus Glauben fur den

Gottlosen hervor. Auf diesem Hintergrund befinden sich Rechtfertigung - Gnade - Glaube in

21 v/gl. Rém 3,21-31.

122 7ur Problematik der Bilder des Heils vgl. Kuss, Rémerbrief, 122f und Dunn, Theology, 333.
123 \/gl. R6m 6,19.

124 \/gl. dazu Schweitzer, Mystik, 56.

125 v/gl. R6m 11,33-36.

126 \/gl. R6m 4,4f sowie Gnilka, Paulus, 248-255.
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einer unaufléslichen Beziehung zueinander. Im Zentrum dieses ganzen Geschehens steht Gott
selbst, der sich in seinem Sohn Jesus Christus geoffenbart hat. Von daher bilden Kreuz,
Auferstehung und Erhohung, d. i. das Christusgeschehen, das Zentrum paulinischer
Verkundigung. Die Verbindung des Glaubenden zu Christus mit Hilfe des Geistes gehért darin

zu den grundlegenden Elementen'®,

Friede und Versbhnung im Sinne von Heil fir den Menschen sind fiir Paulus™weitere
Ausdrucksweise fir das gesamte Hell. Sie setzen andere Akzente und Schwerpunkte als
Rechtfertigung, sind aber genauso wie sie Teil des nicht ganz fal3baren Heilsgeschehens. Mit

,Heilsgegenwart* **

greift Breytenbach eine weitere Dimension des Heils auf. Der Hinweis auf
Phil 4,7 macht aufmerksam auf dessen allumfassende, menschliches Verstehen Ubersteigende
Dimension sowie dessen zukinftige (und damit auch eschatologische) Auswirkungen.

Frieden und Versdohnung kdnnen genauso wenig wie Rechtfertigung verdient bzw. erworben
werden, sondern nur von aufen her zugesprochen werden. Damit betont Breytenbach®®! mit
Paulus implizit dessen Gnaden- und Geschenkcharakter. Der Friede geht ebenso wie die
Rechtfertigung von Gott aus, denn nur er alein kann ihn allumfassend bewirken. Dem

Menschen bleibt die Aufgabe des Empfangens.

Im Leben und Wirken des Volkerapostels Paulus zeigen sich somit Spuren fur ale vier
Interpretationsansdtze. Sie konnen nicht vollstandig voneinander getrennt werden, bleiben in
unterschiedlicher Dichte aufeinander verwiesen und tragen jeder auf seine Art entscheidend
zum vertieften Verstdndnis paulinischer Theologie bel. Diese Beobachtung zeigt sich auch im

wechselvollen Gang der Geschichte der Gerechtigkeits- bzw. Rechtfertigungstradition.

27\/gl. dazu WA 56,172.

128 \/gl. dazu Gnilka, Paulus, 255- 263.

129 y/gl. Rém 5,1-11.

130 \/gl. Breytenbach, Versdhnung, 144-171.
Blygl. ebd., 144.
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3. Der Stellenwert der vier | nter pr etationsanséitze des

Rechtfertigungsbegriffs vom Alten Testament bis zur Gegenwart

In diesem Kapitel, das sich mit der Entwicklung der Gerechtigkeitstradition unter dem
Gesichtspunkt der vier Interpretationsansdtze auseinandersetzt, erhebt sich die Frage, an
welchen historischen Punkten der Gerechtigkeitstradition die vier Interpretationsansatze bereits
deutlich werden, und wie sie sich weiterentwickelt haben. Um einen komprimierten Uberblick
Uber die einzelnen Zeitepochen unter dem Blickpunkt dieser Fragen zu geben, erweist es sich
als vorteilhaft, die einzelnen Zeitraume in grof3e Blocke zusammenzufassen, um dann auch

verschiedene Stromungen konstatieren zu kdnnen. Folgende ,,Blocke" bieten sich dazu an:

N Altes Testament bis Paulus

N Paulusschule und nachpaulinisches Kerygma

N AlteKirche

n Mittelalter

N Martin Luther und die Reformation

N Lutherrezeption bis zum Beginn des 20. Jahrhunderts

N die Entwicklung der verschiedenen Ansédtze der Paulusdeutung im 20. Jahrhundert bis zum

Erscheinen der Gemeinsamen Erklérung

Diese ,Spurensuche in Andeutungen“ soll darauf verweisen, dal3 sich ale vier
Interpretationsansatze des 20. Jahrhunderts orten lassen. Sie wurzeln in einer langen Tradition
der Gerechtigkeitsdeutung, die bis in alttestamentliche Zeit zuriickreicht und sich in der
Paulusrezeption seit ihrem Beginn bzw. bel pragenden Personlichkeiten der Kirchengeschichte
in unterschiedlicher Dichte und Akzentsetzung nachweisen lassen. Dabei geht es um keine
vollsténdigen Analysen, sondern zu zeigen, dal3 sich alle vier Interpretationsansitze neben dem
Leben und Denken des Paulus auch auf die Geschichte der Gerechtigkeits bzw.

Rechtfertigungsdeutung in ihren Grundlagen berufen kdnnen.
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3.1 In der Tradition der Gerechtigkeit Gottesim Alten Testament und vor Paulus

»Gerechtigkeit Gottes® ist eine theologische Wendung, die sich in verschiedenen Variationen
im gesamten Alten Testament findet. Jan Assmann® sieht unter dem Aspekt der Weltordnung
als Gerechtigkeit fir den Menschen den Sinn des Geschehenden als Zusammenhang von Tun
und Ergehen. Diese Kausdlitét entspreche aber nicht archaischer Denkweise. Denn diese gehe
von Mé&chten, Instanzen und Ingtitutionen aus, die den Zusammenhang von Tun und Ergehen
zu garantieren haben. Ma'at werde somit zum Prinzip, das bewirke, dal3 das Gute sich lohne
und das Bose sich réche. Der Kern der Bedeutung von Ma'at liege im Rechtsbereich. Die
Grundidee des Rechts in der archaischen Welt sai die Herstellung von Bindung und
Verbindlichkeit, der sogenannten , konnektiven Gerechtigkeit“2. Das Prinzip Ma'at begriindet
eine Sphére der Geltung von Normen, die die Menschen miteinander und die Folgen mit dem
Handeln verbinden.® Bernd Janowski* sieht am Beispiel des Fiireinander Handelns das Prinzip
der konnektiven Gerechtigkeit verdeutlicht® und ordnet von daher die Vergeltung der
Kategorie des sozialen Interaktion zu®. Damit deutet er bereits an, dai? der Gerechtigkeit im
Sinne der Weltordnung zumindest bereits die juridische und die sozidle Komponente
zuzurechnen sind. Wenn Janowski Jahwe in Relation zum Tun-Ergehens-Zusammenhang sieht,
so lakt er damit zusétzlich einen umfassenden, heilsgeschichtlichen Aspekt erkennen. Mit der
Betonung der Freiheit von Jahwes Willen, die von dieser Beziehung unberiihrt bleibe’, 143t sich
bereits an dieser Stelle andeuten, auf welchen Wurzeln die Souveranitét Gottes im paulinischen
Denken® beruht. In dieser Herleitung aus dem Ma'at - Begriff zeigen sich zugleich migliche
Differenzierungen im umfassenden Begriff fur das universale Heil Gottes, die im weiteren
Verlauf vor alem die forensische bzw. die tibergeordnete, soteriologische Dimension betreffen.
Diese Einschétzung 18Rt sich prézisieren mit Klaus Koch®, der Israel nach Auffassung des Alten
Testaments von der Beziehung zwischen Tat und Ergehen durch die Vergeltung Jahwes
bestimmt sieht™. Wenn er religionsgeschichtlich die Uberzeugung, Guttat und Heil, Frevel und

1vgl. Assmann, Ma'at, 283-288.

®Ebd., 283.

3Vgl. ebd., 283.

*Vvgl. Janowski, Tat, 167-191.

®Vgl. ebd., 179.

®Vgl. ebd., 180.

"Vgl. ebd., 189f.

8vgl. z. B. Rém 11,33-36.

°Vgl. Koch, Vergeltungsdogma, 65-103.

0v/gl. ebd., 65 sowie die Prazisierung dieser These anhand der altisradlitischen Weisheit, der vor- und
nachexilischen Propheten sowie des Psaltersin ebd., 66.73.78f sowie die Zusammenfassung in ebd., 92f.
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Unheil seien fir den Tater identisch, alen primitiven Vélkern as gemeinsam ansient™, so
erkennt er bereits hier einen universalen Geltungsanspruch von Vergeltung, den es im

folgenden fir das Volk Isragl ndher zu beleuchten gilt.

Brian Johnson'? greift die soteriologische und die juridische Komponente des
alttestamentlichen Gerechtigkeitsbegriffes auf und betont damit dessen allumfassenden
Charakter. SDQ in seiner Gesamtdimension umfal3t alle menschlichen Belange und greift auf
Bereiche Uber, die aul3erhalb des menschlichen Einfluf3bereiches liegen. Gemeint sind dabel u.a
die kosmischen Bereiche. Diese umfassende Bedeutung bedarf einer Eingliederung in einen

universalen Kontext. Damit erhdlt die Gerechtigkeit zugleich universalen Charakter.

Hans Heinrich Schmid™ legt die alumfassende, atorientalische Ordnungsvorstellung dem
attestamentlichen Gerechtigkeitsbegriff zugrunde und definiert ihn damit in seiner
Gesamtdimension aus seiner Herkunft. Er weist damit auf die Universalitdt dieser
Ordnungsvorstellung  hin. Sie stellt eine  wichtige Konstante der attestamentlichen
Gerechtigkeit Gottes dar. Schmid faldt die alttestamentliche Gerechtigkeit als universalen
Ordnungsbegriff auf'. Er zielt auf die juridischen Aspekte des Begriffes SDQ ab. Aber diese
Beobachtung &3t sich auch auf die soteriologische Dimension des Gerechtigkeitsbegriffes
Ubertragen. Paulus reformuliert angesichts von Kreuzestod und Auferstehung diesen ihm
Uberlieferten Gerechtigkeitsbegriff. Dabel fuhrt ihn der Apostel auf seine Ursprungsintention
zurlck, entgrenzt ihn hin auf alle Menschen und fullt ihn aufgrund des Christusgeschehens mit
neuen Inhalten®. Ein anderes Beispiel dafirr findet sich in Rém 1,18-32. Hier schreibt Paulus
u.a von der Verantwortung jedes Menschen fir seine Taten vor Gott. Das Alte Testament
kennt hierfir den Zusammenhang von Tun und Ergehen™. Schmid weist in seiner
Kurzzusammenfassung dafir zwei Seiten einer Medaille nach. Tat und Ergehen haben eine
enge Beziehung zueinander™’. Die Weltordnung, die den Menschen zum Heil dienen soll, steht
dabei auf dem Spiel. Schmid vertieft diesen Zusammenhang und zielt mit der gestorten
Weltordnung im Grunde ab auf die nicht schopfungsgeméiie Gottesbeziehung, die den

Menschen zu solchen Untaten veranlald. Im Hintergrund dieses Verhéltnisses von

1vgl. ebd.,100f.

12y/gl. Johnson, Art. Sdqg, 903-924.

3 V/gl. Schmid, Gerechtigkeit (1968).

“vgl. ebd., 168-173.

> vgl. dazu auch Bibelkommission, Bibel §8, 22.
®vgl. z. B. Ps1; |j 15,5f.

'vgl. hierzu auch Rém 7,1-6.
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Weltordnung und Gottesbeziehung steht auch die Verantwortung des Menschen fir seine
Taten, auf die bereits die hebréische Sicht hinweist®,

Schalom im Sinne von Weltordnung erscheint der geschichtlichen SDQ Ubergeordnet und
benennt das allumfassende Heilsgeschehen des Schopfergottes. SDQ bezieht sich in besonderer
Weise auf das Schicksal der Menschen. Somit haben diese beiden hebréischen Begriffe ein
ghnliches Verhaltnis zueinander wie dikatostvn™® und das Sikoodv? des gerechten Gottes,
mit anderen Worten das Verhdltnis zwischen der Gerechtigkeit Gottes und seiner
Rechtfertigung aus Glauben®™ bei Paulus. Gerechtigkeit Gottes, vergleichbar Schalom,
beinhaltet das gesamte gottliche Schopfungs- und Hellsgeschehen. SDQ bzw. Rechtfertigung
bezieht sich in erster Linie auf Gottes Heilswillen fiir den Menschen. Heinrich Schlier® sieht im
Begriff ,Schalom* den ,Frieden* fir Paulus vom Alten Testament her”®. Schlier definiert
diesen Frieden als Insgesamt von Unversehrtheit und ein Ganzes von Wohlergehen, ein
umfassendes Heil und verweist auf den Begriff , Schalom*.?* Dieses Heil des Menschen hat
seinen Grund im alumfassenden Heilswillen und Heilshandeln des Schopfergottes. Darin sind
die hellvoll geordnete Welt und das Heil des Menschen mit eingeschlossen. Alle Nuancen
dieser attestamentlichen Begriffe kdnnen mit diesen wenigen Hinweisen nicht erfal3t werden,
aber sie vermdgen die Verwurzelung des Paulus im alttestamentlichen Denken aufzuzeigen®.
SDQ im Sinne der heilvollen Weltordnung, auf die der Mensch eine schopfungsgemélle
Gottesbeziehung aufbauen kann, 183t den Menschen die Freiheit, sich dieser jahwe-gewollten
Ordnung entgegenzustellen. Der Mensch falt sodann aus dieser heilvollen Gottesbeziehung
heraus und gibt sich selbst dem Verderben preis®. Wenn Schmid®’ diesen Zusammenhang
bereits im Alten Testament erkennt, so weist er implizit auf die Verwurzelung paulinischer
Theologie im Alten Testament hin. Seine Ausfiihrungen erinnern an das Mysterium Israels in
ROm 11. Die Verstockung Isragls bringt nach Paulus das Evangelium zu alen Voélkern und

dient letztlich auch Israel zum Helil.

8 \/gl. Schmid, Gerechtigkeit, 174f.

¥ vgl. Rém 1,17;3,21f.

2y/gl. Rém 3,26.

2 ygl. Gal 2,16; Rém 3,21-31.

2\/gl. Schlier, Geist, 117.

2 \/gl. dazu Jes 32,17 und R6m 5,1. Der Zusammenhang von Gerechtigkeit und Frieden ist in diesen Zitaten
unverkennbar. Zudem leitet Paulus nach der Darlegung der Rechtfertigung aus Glauben in Rm 3,20-31 und
deren Durchfiihrung am Beispid Abrahamsin Ro6m 4,1-25 mit Rom 5,1 zur Friedensthematik Gber.

2 Vgl. Schlier, Geist, 117 sowie das Verhdltnis Versbhnung - Friede im R6m 5,1-11.

% \/gl. auch Bibelkommission, Bibel, 14; §3-8, 16-22.

%\/gl. Rém 1,18-32.

#'Vgl. Schmid, Gerechtigkeit, 179.
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Joze Krasovec?® konkretisiert Schmids Darstellung der Sdq als heilvolle Ordnung der Welt im
Hinblick auf Jesgja. Dabei erscheint sein Hinwels auf die stets gleichbleibende Bedeutung der
Wurzel SDQ als bedeutend. Krasovec bezieht SDQ in seiner urspringlichen Bedeutung auf
Gott selbst, den Ursprung allen Seins. Wenn er in der Folge auf die Gerechtigkeit Gottes als
Ausdruck der Freiheit bei Jesgja hinweist und die menschlichen Kapazitéten davon
entscheidend absetzt, dann zeigt er bereits beim Propheten Jesga die Konkretiserung der

jahwe-gewollten, heilvollen Ordnung. Auf sie kommt es auch Paulus an.

Janowski® vertieft das Verhdltnis zwischen Gerechtigkeit und Stellvertretung und stellt
zunéchst einen Bezug zu Texten aus Mesopotamien und Agypten her. Der Gerechte lebe kraft
seiner Treue und leide aufgrund seines Gerechtseins®. Damit werde die reziproke Struktur des
Handelns auf3er Kraft gesetzt. Denn im Tun-Ergehens-Zusammenhang gelte Leiden als Folge
von Schuld, daher konne ein ,Gerechter* kein Leidender sein. Gerechtigkeit in Verbindung mit
Leiden bleibt damit nur sinnvoll in einem Kontext, in dem der traditionelle Zusammenhang von

Tun und Ergehen zerbrochen ist™

Jes 53 zeigt keine einlinige Antwort auf die Frage nach dem Subjekt des stellvertretenden Tun
bzw. Leidens des Gottesknechtes. An Jes 52,13-53,12 ging Israel die Situation der eigenen
Rettung als unverdiente Frucht der Tat eines anderen auf. Nach Jes 53,4 steht im Zentrum der
Stellvertretungsvorstellung der Gedanke einer engen Gemeinschaft im Willen zwischen Gott
und Knecht mit der Absicht einer Schuldtilgung fir die viden®™. Jes 53, 10 bietet die
Hauptaspekte der Struktur der Stellvertretung, wie se sich im gesamten vierten
Gottesknechtdied zeigen. Dazu zadhlen u.a. die Folgen des eigenen Tuns, die wir hétten tragen
missen, aber nicht Ubernommen haben. Sie werden deshalb einem anderen aufgebirdet. Die
Initiative dazu geht von Jahwe aus®. Der eigentlich Schuldige, Israel, gelangt dabei in die

Position des Erretteten, wahrend der Unschuldige daran zerbricht™.

Diese Andeutungen zeigen sehr deutlich, auf welchem alttestamentlichen Hintergrund Paulus

seine Deutung des Kreuzestodes Christi als Stellvertretertod® stiitzen kann, bzw. wo er seine

% vgl. Krasovec, Justice, 124.

2 vgl. Janowski, Stellvertretung, 67-96.
0 vgl. ebd., 67.

3 vgl. ebd., 68.

% vgl. ebd., 69.

Byvgl. ebd., 771,

¥ Vgl. Jes 53,6.10.

% vgl. Janowski, Stellvertretung, 90f.
% vgl. Rém 3,25,
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Anlethen hernimmt Dabel durfen die Schwierigkeiten des soteriologischen Verstdndnisses nicht

aul3er acht gelassen werden.

Krasovec® 6Bt in diesem Zusammenhang an die Grenzen menschlichen
Ausdrucksvermogens. Es bleibt ihm nur ein tastender Anndherungsversuch. Dieser ist jedoch
fir die Gottesbeziehung und damit den Glauben unumgénglich®. Die Sprachfindung

ermdglicht die persdnliche Beziehung zu Gott™®.

Krasovecstellt implizit fest, dal? dem Menschen aufgrund des Gottesbildes, das er im Letzten
nicht erfassen und begreifen kann, nur der Glaube an Gott und das Vertrauen zu ihm bleiben.
Die absolute Treue Gottes zum Sinder gehort mit zum Wesen Gottes. Sie bildet ein Beispiel

dieses liebenden Gottes, der menschlich nicht vollig erfalRt werden kann™.

Paulus greift in seiner Evangeliumsverkiindigung an die Volker auf die griechische
Ubersetzung des Alten Testamentes, die Septuaginta, zuriick, da sie bei den griechisch
sprechenden Vélkern as Original des Alten Testamentes gehandelt wurde®. Aufgrund der
gemeinsamen Sprache lassen sich die Verbindungen zum Neuen Testament noch zusétzlich
verdeutlichen®®. Dennoch darf dabei die damit verbundene Bedeutungsverschiebung zentraler
Begriffe nicht tibersehen werden. Am Beispiel der Ubertragung von SDQ zu Sikoosdvn wird

dieser Vorgang deutlich.

Gerhard Kittel* setzt sich mit den beiden hauptsichlichen Dimensionen von SDQ in der LXX
auseinander und erlautert ihre Beziehung zueinander. Dabel féllt auf, dal? beim Begriff
dwkarocvn immer mehr die juridischen Komponenten gegeniber den soteriologischen
Uberwiegen. Trotzdem schreibt Kittel von der ,heilsbetonten” Gerechtigkeit. Das zeigt
wiederum die enge Verbindung zwischen soteriologischer und juridischer Gerechtigkeit. Sie
besteht auch fort, wenn sich ihre Betonungen innerhalb des Begriffes im Sprachgebrauch
verschieben.

Fur Paulus ist im Begriff dikawoocbvn dessen hellenistisch - griechisches Verstdndnis nicht
unerheblich. dikatocOvn  steht neben dem attestamentlichen Begriff SDQ im Hintergrund

3" vgl. Krasovec, Justice, 124.

% Vgl hierzu die Nahe zum sprachlich differenzierenden Ansatz.
¥ vgl. ebd., 124.

“Ovgl. ebd., 126.

*Lvgl. dazu ebd., 129.176.178.

“2\/gl. Mertens, Bibelkunde, 46.

*3Vgl. Bibelkommission, Bibel, §3, 16.
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paulinischer Verwendung™. Bereits in der Septuaginta geht man von folgender
Glaubensaussage aus. Obwohl die , Téater des Gesetzes® im Endgericht gerechtgesprochen
werden, bedarf der Mensch dennoch immer wieder des Erbarmens Gottes und seiner
Gerechtmachung. Paulus nimmt den Gerechtigkeitsbegriff in der LXX im Zentrum seiner
Rechtfertigungsaussagen auf. Das bedeutet keine wortliche Ubernahme des Bedeutungsfeldes
von dikaoovvn in der LXX, sondern eine sinngemél3e Einarbeitung dieses Hellsbegriffes, der
im Alten Testament bereits seine Wurzeln hat und in der LXX hellenisiert wurde™.

Ein Blick in die paulinische Briefliteratur bestétigt diese Beobachtung Heckels. Sein Beispiel ist
aber nicht beliebig ausgewahlt, sondern gehdrt zu den zentralen attestamentlichen Zitaten in
den Paulusbriefen und im besonderen in seinen Ausfuhrungen zur Rechtfertigung. Den
paulinischen Rechtfertigungsaussagen geht die jesuanische Reich-Gottes-Verkiindigung

voraus, die in jiidischer Tradition ebenfalls auf ein Gerechtigkeitsverstandnis zuriickgreift*’.

Wie bel Paulus®, so stehen auch beim irdischen Jesus Gericht und Heil in einem engen
Zusammenhang. Im Gericht muR der Mensch fiir sein Handeln Rechenschaft ablegen®.
Bezeichnend fir Jesus ist dabei, im Unterschied zu Paulus die literarische Gattung der
Gleichnisse und Metaphern, mit denen er in den eschatologischen Vorstellungen des
zeitgendssischen Judentums™® agiert. Seine Gerichtspredigt im Sinne einer Umkehrpredigt
bedeutet fir die Menschen Entscheidung zum Heil oder Unheil™, dabei bleibt der Mensch fur
seine Taten verantwortlich®. Eine wesentliche Erneuerung gegeniiber der alttestamentlichen
Gerichtsvorstellung stellt beim irdischen Jesus die grenzenlose Offnung hin auf die Heiden und
mit ihnen auf alle Menschen™ dar. Daraus entsteht eine neue Rechtsordnung im Reich Gottes,
die eine bedingungslose V ergebungsbereitschaft Gottes pragt™. Den Gott Jesu zeichnet dabel

eine ldentitat mit dem Guten aus™.

Die Pardlelen zu Paulus, der zum irdischen Jesus keinen Kontakt hatte, betreffen die

Anndherung an das Heilsgeheimnis, in dem bei beiden dessen Geheimnischarakter relevant

“ vgl. Kittel, Gerechtigkeit, 197f.

> Vvgl. dazu Kertelge, Art. Rechtfertigung, 287.

“ vgl. Heckel, Septuaginta, 98.

*"vgl. dazu die N&he zum universalisierenden Deutungsansatz.
Vgl ebd.

*vgl. Lk 16, 1-9; 19,15-24 par Mt 25, 19-28 sowie TheiRRen / Merz, Jesus, 244.
0 vgl. Mt 12,41f; 18,23-35; Lk 10,14 sowie ebd., 243f.

L vgl. Lk 10,13-15,23f sowie ebd., 243.

2\V/gl. z. B. Mt 7,21; 19,23f sowie ebd., 242.

3 Vgl. Mt 8,10f sowie ebd., 246.

> vgl. z.B. Mt 18,23-35; Lk 15,11-32 sowie ebd., 247f.

% vgl. Mk 10,18 sowie ebd., 248.
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wird. Der irdische Jesus zieht mit Rucksicht auf seine Zuhorer Bilder und Gleichnisse heran,
wogegen Paulus alle ihm verfugbaren, theologischen Ausdrucksmittel einsetzt. Beide verbinden
damit eine Verkundigungsabsicht hin auf jeden Menschen bzw. ale Volker mit dem Ziel der
Intensivierung der Gottesbeziehung. Es findet sich somit bereits beim irdischen Jesus die
Absicht vor, die Hellsdimension des Gerichtes den Menschen zu ihrem Wohle zu verkiindigen.
Dabei betont er die persdnliche Verantwortung®. Der universale Charakter von Vergebung,

Gericht und Heil 183t sich somit bereits beim irdischen Jesus nachweisen.

An folgenden vier Gleichnissen lassen sich dabel Grundanliegen der jesuanischen Reich-Gottes-

Verkiindigung besonders deutlich veranschaulichen®”:

n das Gleichnis von den Arbeitern im Weinberg™ in Mt 20,1-16
N das Gleichnis vom unbarmherzigen Sklaven™ in Mt 18,23-25
n das Gleichnis von den anvertrauten Geldern® in Mt 25,14-30 par Lk 19,12-27

N das Gleichnis vom verlorenen Sohn™ in Lk 15,11-32

In allen diesen Gleichnissen vermittelt Jesus die Glte Gottes, die das menschliche Unvermdgen
umfangt. Daraus ergeben sich inhaltlich Parallelen zur Rechtfertigung aus Glauben ohne
Werke des Gesetzes™, wobei aber der unterschiedliche Sprachgebrauch nicht unberiicksichtigt
bleiben darf. Gnilka® stellt auf diesem Hintergrund eine Beziehung zwischen Gottesherrschaft
und Gericht her, die zwar die juridische Seite des Heils nicht aul3er acht 1803, aber dennoch in
den soteriologischen Gesamtzusammenhang integriert. Auf einer dhnlichen Grundlage befindet
sich Paulus in Rom 2f, wenn er in sein heilsgeschichtliches Gerechtigkeitsverstandnis das

juridische Moment integriert.

%% Vgl. dazu auch Rém 2,1-11 auf paulinischer Seite.

*" |ch beziehe mich im folgenden auf die Darstellung bei Gnilka, Jesus, 98-118.
B vgl. ebd., 98f.

¥ vgl. ebd., 99f.

%0 vgl. ebd., 100-102.

& vgl. ebd., 102-108.

2 vgl. Gal 2,16; Rém 3,20.

3 Vgl. Gnilka, Jesus, 157f.
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Paulus kann auf diesem Hintergrund auf eine Reihe alttestamentlicher und vorpaulinischer
Gerechtigkeitstraditionen in  seinen  Rechtfertigungsaussagen  zurtickgreifen.  Der
Volkerapostel nimmt in grof3er Akribie beide ihm vorausgehenden Rechtfertigungs- bzw.
Gerechtigkeitstraditionen auf®*. Zum einen baut er mit seinen vielen Schriftbelegen auf das Alte
Testament, zum anderen greift er nach seiner Damaskuserfahrung die vor ihm liegende
Verkundigungstradition des Christusgeschehens auf und formt aus beiden Elementen seine ihm
eigene Christusbotschaft in mehreren sprachlichen Ausdrucksformen je nach Situation und
Adressaten. Dabel findet er verschiedene Zugange zur einen Heilstat Gottes in Christus, die
ihm zur Verkindigung und zum Aufbau der eschatologischen Heilsgemeinde aus Juden und

Heiden dient.

Einen wesentlichen Beitrag zur Ausformung der Christustradition und -reflexion bildet der
Ruckgriff auf Gen 15,6 in seiner Aufnahme durch Paulus. Der Vers Gen 15,6 beinhaltet die
vertrauensvolle Glaubenshaltung des Stammvaters Abraham. Dieser Bibelvers hat in den
paulinischen Rechtfertigungsaussagen®™ eine filhrende, zur Legitimation und Anschauung
bestimmte Rolle inne. Seine Herkunft aus der LXX zeigt deren Relevanz fir die
Beweisfiihrung des Paulus®. Der Apostel will damit die Bedeutung der schdpfungsgeméaiien
Gottesbeziehung herausstellen®, um sie von der dem Menschen eigenen Absolutsetzung bzw.
Vergottlichung seiner eigenen Werke abzusetzen. Wenn Hermann Spieckermann® diesen
Aspekt paulinischer Theologie mit Hilfe des Stammvaters Abraham in paulinischer Tradition
verdeutlicht, so trifft er ein Hauptanliegen der Verkiindigung des Apostels. Durch diesen
zentralen Stellenwert von Gen 15,6 in den Rechtfertigungsaussagen zeigt Paulus seine enge
Verbundenheit mit seiner jiidischen Herkunft und Tradition®. Denn der Stammvater Abraham
spielt eine der zentralen Rollen in der Tora”, auf den sich das Judentum immer wieder beruft.
Besonders die VerheiRungen Gottes an Abraham™ und der Bund Gottes mit Abraham’? haben

% Vgl. dazu Gal 2,16; Rém 3,20-31.

®vgl. Gal 3,6; Rom 4,3.

% vgl. dazu auch Bibelkommission, Bibel, §3, 16.

7 vgl. auch ebd., §26, 50; §29, 55f; Diese Angaben behandeln die Frage des Menschenbildes bei Paulus im
allgemeinen und es lassen sich Verbindungdlinien zu Gen 15,6 in seiner paulinischen Verwendung finden.
Ausdriicklich erwadhnt wird dieser Bibelvers jedoch nicht, obwohl er im Rahmen der Rechtfertigungsaussagen
bel Paulus einen hohen Stellenwert einnimmt. Vgl. Rom 4,3; Gal 5,6 sowie auch die Paulusrezeption in Jak
2,23.

88 Vgl. Jes 41,8-10; 51.1f sowie Spieckermann, Art. Rechtfertigung |, 283.

% Diese Beobachtung l&R sich auch as Argument fir den religionssoziologisch orientierten
Interpretationsansatz heranziehen.

vgl. Gen 11,10-23,20.

" vgl. Gen 13, 15 (NachkommensverheiRung) und 13,17 (LandverheiRung).

2 Vgl. Gen 15,1-21. Mit der Aufnahme von Gen 15,6 trifft Paulus in die Mitte jiidischen Glaubens und
Theologie. Dieses Zentrum entgrenzt er hin auf das Christusgeschehen.
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tragende, grundlegende Bedeutung. Abraham wird damit zum Symbol und Vorbild des
Gerechtfertigten. Er hat Hell und Rettung ohne speziellen Vorleistungen, alein aufgrund seines
Glaubens, erfahren. In dieser Heilserfahrung wurde er auch zum Vorlaufer und Vorbild der
Propheten. Dieses Hell erfahrt Isragl als Nachkomme Abrahams aufgrund seiner Erwahlung.
Dabei ist ihm Gottes Hilfe zugesagt. Die Hilfe und der Segen berufen sich stets auf das
Vorbild und Beispiel Abrahams™. Diese Hilfe gewahrt Gott allen, die seiner Gerechtigkeit
nachjagen und den Herrn suchen. Sie konnen sich auf Gottes Hilfe verlassen. Damit ist eine
wesentliche Grundbedingung fir Gottes Rettung und Heil ausgesagt. Sie erfahren nicht
digienigen, die Werke vorzuweisen haben, sondern digenigen, die die Beziehung zu Gott
suchen und ihm vertrauen. Fir se zeigt Gott auch in ausweglosen Situationen
Lésungsmoglichkeiten auf. Diese Abrahamsinterpretation bei Deuterojesgja’™ steht bei der
paulinischen Abrahamstradition und auch bel seinen Rechtfertigungsaussagen im

Hintergrund™®.

Neben der Abrahamdtradition dient die Sihnetodiradition” als Kerndlement der
Rechtfertigungsaussagen bei Paulus”. Sie gilt aber nicht als Beweismittel, sondern als
Ausdrucksform fur die soteriologische Deutung des Kreuzestodes Jesu in Verbindung mit der
Auferweckung. Diese beruht auf einem weltreichenden Kontext aus dem Alten Testament, in
dem die Siihne ein grof3e Tradition hat, aber kaum in engerer Verbindung mit Gerechtigkeit
steht”. Die Sihne hatte im Alten Testament die Funktion, den Menschen wieder in die
Gerechtigkeit, d.h. eine heilvolle Gottesbeziehung®® zuriickzufilhren. Dabei féllt das Moment
der Individualiserung und Ethisierung stark auf®. Als Beispiel verweist Brian Johnson® auf
Jes 53%, das gewil? bei der Interpretation des Siihnetodmotivs bei Paulus nicht vernachlassigt

werden darf. Dennoch wird die zentrale Stellung der paulinischen Siihnetoddeutung® innerhalb

B vgl. Jes, 41,8-10; 43,5.

" vgl. Jes51,1f.

> vgl. ebd.

®vgl. Gal 2,16; 3,6-9; Rém 3,20 - 4,25,

" Diese Siihnetod- und Stellvertretungstodtradition als verbindendes Element zwischen Altem und Neuem
Testament bleibt im Dokument der Papstlichen Bibelkommission ,,Das judische Volk und seine Heilige Schrift
in der christlichen Bibel* unerwéhnt.

B \Vgl. R6m 3,24f.

" Vgl. dazu Spieckermann, Rechtfertigung, 283.

8 vgl. dazu Wilckens, Romer, Teil 1, 213, der die Gerechtigkeit bereits im Alten Testament as
Rel ationsbegriff auffalyt.

8 Hier &Rt sich eine Verbindung zwischen universalisierendem und siihnetheologischem Deutungsansatz
erkennen.

8 y/gl. Johnson, Art. Sdg, 921.

8 vgl. dazu auch Janowski, Stellvertretung, 67-96.

8 vgl. ebd.
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der Rechtfertigungsaussagen® nur auf dem Hintergrund der Relevanz der kultischen Siihne im
Alten Testament ersichtlich. Einen Einblick dazu bietet Helmut Merklein®, neben Ulrich
Wilckens einer der Hauptvertreter des sihnetheologischen Deutungsansatzes im  20.
Jahrhundert, der dabei stets die siihnetheologische Deutung des Kreuzestodes Christi bei
Paulus im Blick behdlt. An seiner kurzen Einflihrung in die Hauptstrénge der attestamentlichen
Sthnevorstellung a3t sich die zentrale Stellung von Rom 3,25 innerhalb des Kontextes der
unmittelbaren Rechtfertigungsaussagen erahnen. Die Sihne hat eine lange und bedeutende
Tradition im Volk Israel, die an deren Grundkonstanten heranreicht. Merklein zeigt in seiner
Zusammenfassung, dal} sie sowohl individualiserende Ziige as auch kollektive in ihrer
Bedeutung fir das gesamte Volk Isragl aufweist. Daraus wird verstandlich dal3 Paulus sie als
Deutung des Kreuzestodes Christi ins Zentrum seiner Evangeliumsverkiindigung stellt, ohne
diese zentrae Stellung ndher begrinden zu missen. Im Ringen des Paulus um die
Heilsbedeutung des Kreuzestodes kommt ihm das Silhne- und Stellvertretungstodmotiv®’

gelegen, well es diese unermefdliche Liebe Gottes zu den Menschen ausdriickt.

Die bewuf3te und pointierte Einsetzung von Abrahams Glauben in Gen 15,6 und dem Siihne
und Stellvertretungstod in den zentralen paulinischen Rechtfertigungstexten &3t die Frage
aufkommen, inwiewelt es diese Rechtfertigung bereits im Alten Testament gebe und als Thema
die gesamte biblische Theologie durchziehe. Wenn die Gerechtigkeit Gottes bzw. die
Rechtfertigung als gesamtbiblisches Thema anzusehen ist, dann bewegt sich Paulus in
sprachlichen Bahnen, die ihm das Alte Testament vorgezeichnet hat. Diese Gerechtigkeit
Gottes gilt es nun, naher in ihren Teildimensionen zu beachten. Dabei lassen sich in groben
Zugen zwei Kategorien unterscheiden: die soteriologische und die juridische. Sie sind bereits
im Alten Testament aufeinander zugeordnet®. Diese Tradition nimmt Paulus auf und verstérkt
einzelne Tellaspekte im Blick auf die soteriologische Interpretation des Christusereignisses in

seiner Evangeliumsverkiindigung.

Die Betrachtung der einzelnen Momente im Gerechtigkeitsbegriff hangt zweifellos stark am
jeweiligen Gotteshild. Dem Alten Testament wird oft das Bild vom strafenden Gott unterstellt.
ROmM 2,7 préasentiert einen Gott, der Selbstsiichtigen und dem Unrecht Gehorchenden Zorn und
Grimm widerfahren 183t. Die Frage erhebt sich nun nach dem Gotteshild des Paulus, das er im

& vgl. Rém 3,25.

8 vgl. Merklein, Bedeutung, 26-28.

8 vgl. Rém 3,25; 5,19; 8,3.

8 vgl. dazu die Universalitat des Ordnungsbegriffes SDQ bei Schmid, Gerechtigkeit, 179.
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Zusammenhang seiner Gerechtigkeits- und Rechtfertigungsthematik aus dem Alten Testament

Ubernimmt und auf seine Anliegen hin ausdeutet.

Mark A. Seifrid® geht dieser Frage nach und sieht im Alten Testament Belege fiir
heilschaffende bzw. dtrafende Gerechtigkeit Gottes. Letztere bindet e an ene
Normvorstellung, die im Verhdltnis des Volkes zu Gott zur Geltung kommt. Den Zielpunkt
sieht er mit Hilfe eines Hinweises auf Jesgja in der Durchfiihrung der Gottheit Gottes. Dieses
»Finale* erscheint als Uberzogen, denn es geht in erster Linie nicht um einen Beweis Gottes in
der Durchfiihrung der Gottheit Gottes, sondern um die gottgewollte und schopfungsgemélie
Gottesbeziehung des Menschen. Diese 183t sich dennoch sinngemal? nicht aus der Gottheit
Gottes l6sen. Es 183t sich im Gegensatz zur Auffassung von Seifrid jedoch kein Gegensatz
zwischen Gottes heilvoller Ordnung und der Durchfiihrung seiner Gottheit ableiten. Die
heilvolle Ordnung Gottes l&3t den Menschen die Gottheit Gottes erfahrbar machen. Von daher
gehodren beide Elemente untrennbar zusammen und bleiben einzeln und voneinander losgel0st
unverstandlich. Wichtig ist das Gottesverhdtnis und nicht die Erfillung einer Norm, die je nach
Durchfuhrung positiv oder negativ geahndet wird. Fur Seifrid steht die Beziehung zu Gott auf
dem Spiel. Es geht nicht darum, eine vorgegebene, tiberpersonale Norm zu erfillen, sondern es
handelt sich um ein personales Verhdltnis zwischen Gott und seinem Volk, das den Menschen
Heil und Rettung bringt. Dabei erfiillt der Glaube an Gott eine wichtige Funktion™. Sein
Aufbau und seine Durchfihrung haben fir den Menschen heilbringende und weitreichende
Bedeutung. Es geht, wie bel Seifrid dargestellt, nicht nur um heilvolle Ordnung und
Durchfiihrung der Gottheit Gottes, sondern zudem um die Hellsteilhabe des Volkes.

Das blof3e Erflllen der Norm um ihrer selbst willen entspricht den paulinischen , Werken des
Gesetzes'™!, die er vehement anprangert. Denn die Gesetzeserfilllung ist nur sinnvoll in einer
intakten Gottesbeziehung. Diese Relation kann und darf sie nicht ersetzen, wenn sie nicht ins
Gegenteil ihrer urspringlichen Absicht verkehrt werden sollte. Das wichtigste Anliegen des
Glaubenden ist und bleibt seine Beziehung zu Gott, aus der er ales andere ableiten und aus der

heraus er sein Leben gestalten kann.

Jes 51,6 fuhrt den gnédigen und gltigen Gott, der tber alem Vergehen bleibt, drastisch vor
Augen. Dieser Erweis der Gottheit Gottesist aber eingebettet in den Aufruf zum Vertrauen der

8 vgl. Jes 51,6 sowie Seifrid, Gerechtigkeit, 26f.
0 vgl. Gen 15,6.
% vgl. Gal 2,16; Rém 3,20.28.
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Glaubenden®. Das Beispiel des Stammvaters Abraham dient zum Beweis dieser heilvollen
Ordnung, die Gott aufgrund seines Wesens durchfiihrt®. Die Gerechtigkeit zeigt sich dabei als
allumfassendes, zeit- und situationsunabhéangiges Hellswirken des Schopfergottes, die immer
das Wohl des Menschen im Blick hat™. Dieses Gerechtigkeitsverstandnis steht auch hinter

ROm 3,22.25f, den zentralen Passagen der paulinischen Rechtfertigungsaussagen.

Demnach hat die Gerechtigkeit zwei Funktionen™: zum einen ist sie in attestamentlicher
Tradition das Stichwort fir das allumfassende Heilswirken des Schopfergottes. Als solches
steht sie Uber und hinter dem Handeln Gottes an Christus. Zum anderen deutet sie im
Zusammenhang der Rechtfertigungsaussagen im Sinne der Gerechtigkeit Gottes aus Glauben
an Jesus Christus™ die Beziehung zwischen Gott und dem Christusgeschehen. Das von Paulus
als Evangelium verkiindete Christusgeschehen kann nur in seiner Theozentrik richtig gedeutet
werden. Dort hat die Gerechtigkeit Gottes ihren festen Platz. Allein auf diesem Grund erfahrt
das Christusgeschehen, gedeutet as Rechtfertigung aus Glauben, seinen Halt und seine
Verankerung. So kann sie zum heilsgeschichtlichen Ereignis, zum Evangelium fur die
Glaubenden werden. Von daher ist Gerechtigkeit bei Paulus sowohl allumfassender
Gesamtbegriff als auch Teil seiner Rechtfertigungsterminologie”’.

Bereits im Alten Testament umfal3t Gerechtigkeit soteriologische und juridische Momente, die
ineinandergreifen, sich gegenseitig erganzen und aufeinander bezogen sind. Der juridische
Aspekt ordnet sich meist dem soteriologischen unter, darf jedoch in seinem heilsgeschichtlichen
Eigenwert nicht unterschétzt bzw. (bergangen werden. Martin Karrer® schreibt von der
Gerechtigkeit as Gottes Eigenschaft und gleichzeitig seht er sie als Bezeichnung seines
Handelns. Er druckt damit die Beziehung zwischen Gerechtigkeit Gottes und Rechtfertigung
bzw. Gerechtsprechung Gottes® aus. Sie ist fur Paulus im Alten Testament vorgezeichnet.

Sein Hinweis auf Gerechtigkeit und Sihne deutet auf die forensischen Aspekte des

%2 vgl. Jes51,1.7.

B vgl. Jes51,2.

% Vgl. Jes 51,5; 42,4: Hier sehe ich in der Begriindung des Rechts die Errichtung der heilvollen Ordnung
Gottes.

Jes 51,8 zeigt den gnéadigen Gott in seiner Gerechtigkeit, auf dessen unverbriichliche Treue sich die Menschen
stets verlassen konnen (vgl. Jes 50,9).

% Diese kénnen wiederum als Argument fir den universaliserenden Interpretationsansatz herangezogen
werden.

% vgl. Rém 3,22.

" vgl. dazu Seifrid, Gerechtigkeit, 35.

% vgl. ebd., 134.

% Diese Relation z&hlt mit zu den Kernfragen des universalisierenden Deutungsansatzes.
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Gerechtigkeitsbegriffes. Fir Christoph Levin' Uibersteigt die Gerechtigkeit den menschlichen
Handlungsspielraum, dennoch trégt der Mensch in seinem Bereich Verantwortung fir sein

1 benennt damit ein

Handeln, die sich auf seine unmittelbare Umwelt auswirkt. Levin
wichtiges Element der schopfungsgemél3en Gottesbeziehung des Menschen, das sich bereitsim
Alten Testament abzeichnet'®. Wenn nach ihm Gerechtigkeit menschliche Méglichkeiten
Ubersteigt, so meint er damit beide wesentlichen Komponenten, die heilsgeschichtliche und die
richterliche. Mit der Betonung der Verantwortung des Menschen fiir seine Taten trifft er sich
aber auch mit Rém 2,1-11. Dort spricht Paulus nicht von der Gesamtheit des Volkes, sondern
im fiktiven Dialog jeden Einzelnen an. Damit unterstreicht der Apostel zusétzlich die

Verantwortung jedes einzelnen Menschen'®,

Mit dem Verweis auf Joel 2,23 belegt Levin seine Beschreibung des Zusammenwirkens von
Schopfer und Geschopf. Der Mensch als Geschopf ist auf seinen Schopfer angewiesen und
kann sich an ihm erfreuen. Er hat aber, wie bereits mehrfach erwéahnt, fir seine Taten
Verantwortung. Damit ist das Geschdpf seinem Schopfer untergeordnet'™. Es bleibt ihm aber
stets das Vertrauen auf den Schopfergott. Rm 1,18-32'% spricht von den Unheilsfolgen, die
sich ergeben, wenn der Mensch nicht mehr seinen Schopfer anerkennt und sich selbst an seine
Stelle setzen will. Dann ist auch fur Paulus die gerechte Weltordnung gestort. Der Mensch
liefert sich selber seinem eigenen Unheil aus. Rdm 9,20-24 greift im Gleichnis vom Topfer'®
diesen Aspekt auf. Rom 9,23 fuhrt den Gedanken auf den in seiner Herrlichkeit barmherzigen
Gott weiter, der nach Vers 24 jeden ohne Ansehen der Person in sein Heil beruft. In R6m 2,11
ist die Rede vom Gericht Gottes ohne Ansehen der Person, Rom 9,24 zeichnet wesentliche
Zuge dieses Richtergottes. Ps 103,3f.8 benennt diesen gnédigen und barmherzigen Gott, der
die Schuld vergibt. Damit sind wesentliche, auch Paulus vertraute Ziige des alttestamentlichen

Gotteshildes angedeutet, die der Apostel in seiner Evangeliumsverkindigung voraussetzt.

Dieses Gotteshild findet seine Anwendung im Verhdtnis von Glaubensgerechtigkeit zu
Werkgerechtigkeit. Letztere erhdlt nur ihren Sinn aus der Glaubensgerechtigkeit und kann

100 v/gl. Levin, Rechtfertigung, 161-176.

101 v/gl. Ps 103,8.3f sowie Levin, Rechtfertigung, 167f.

192 | ch beziehe mich im folgenden auf Levins Darstellung.

103 Zur Individualisierung der Gerechtigkeitsthematik vgl. in der Paulusinterpretation die Linie Augustinus -
Luther und Lutherrezeption bis 1900 bis hin zum Hohepunkt dieser Entwicklung bei Rudolf Bultmann.

104 v/gl. 1j 9,12; Jer 18,6; Jes 45,9; Weish 15,7; Rém 9,21.

195 v/orbildungen dazu finden sich u.a. in Weish 13-15; BarAp 54,17f; Ij 12,7-9.

106 v/gl. dazu auch die alttestamentliche Vorlage in Jes 29,16; 45.9; Jer 18,1-6. Diese Belegstellen zeugen
wiederum von der tiefen Verankerung des Paulus (auch) bei den Propheten.
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nicht von ihr isoliert betrachtet werden. Levin teilt damit mit Blick auf Paulus'® dem Alten
Testament eine Dienstfunktion in bezug auf das Evangelium zu, die ich so bei Paulus nicht
feststellen konnte. Denn das , Evangelium Gottes''® as verbaler Ausdruck der géttlichen
Heilsoffenbarung in der Geschichte schlief3t auch das Alte Testament mit ein. Das Ja Gottes
zum Menschen als seinem Geschdpf hat sich darin nicht verandert.

Bei Levin'® stellt sich die Frage, inwiefern das Christentum mit dem Evangelium dem Alten
Testament etwas voraushabe. Ist das paulinische Evangelium nicht eine Entgrenzung und
Erweiterung des Alten Testamentes mit Akzentverschiebungen, in dem Gottes Ja zu seinem
Volk und im Neuen Testament auf der Grundlage des Christusereignisses in Riickbesinnung
auf Abraham fur alle gilt? Beipflichten 183t sich Levin im Hinblick auf Paulus zu seiner

Feststellung, Gottes Ja zu seinem Geschopf erweise sich bei Paulus immer als guiltig.

Wie man aus alen diesen Uberlegungen ersehen kann, verfiigt Paulus Uber bestimmte
Glaubensaussagen zur Beziehung Gott - Mensch (Volk bzw. Sinder) aus seinem jidischen
Hintergrund. Er dberdenkt diese nach seiner  Christusbegegnung in seiner
Evangeliumsverkindigung neu und entwickelt sie aus den Damaskuserfahrungen heraus
weiter. Paulus verliert dabei nie seine Wurzeln, sondern sprengt, darauf aufbauend, die
Grenzen des Judentums mit seiner Christusbotschaft hin auf die Vdlkerwelt. Diese
Universalisierung ist im Alten Testament bereits vorgebildet, erféhrt aber mit der paulinischen

Evangeliumsverkindigung seine volle Entfaltung.

Eine der fir Paulus wichtigsten Uberlieferungen aus dem Judentum ist die Vorstellung des
Sinders'™®, der seinem gnédigen und barmherzigen Gott gegenibertritt. Frank Lothar
Hossfeld™ seht mit Blick auf die okumenische Rechtfertigungsdiskussion keinen
zusammenhangenden Vorstellungskomplex im Alten Testament zur Rechtfertigung™?, sondern
beschreibt eine Verbindung zwischen Alten Testament und Rechtfertigung mit Hilfe der
Sundervorstellung, die sich auch bereits im Alten Testament findet. Hinter dem Phé&nomen der

197 vgl. Gal 2,16; Rém 3,20.

1% Rém 1,1.

199 y/gl. Levin, Rechtfertigung, 175f.

19 ygl. dazu auch Bibelkommission, Bibel, §30, 57. Dort werden die Verbindungsiinien des Paulus zur
alttestamentlichen Sindervorstellung angedeutet. Die Bibelkommission gibt dabei aber klar zu verstehen, dal3
Paulus die von ihm aus den Schriften Ubernommene Sindervorstellung auf dem Hintergrund seiner
Damaskuserfahrung weiterentwickelt. Diesen Schritt halte ich im doppelten Sinne fir zielfihrend: Zum einen
wird Klar, dal3 Paulus judische Tradition aufnimmt, zum anderen diese aber weiterfihrt.

1 vgl. Hossfeld, Gedanken, 16.

12 y/gl. hierzu das Fehlen der Erérterung der Gerechtigkeitsthematik im Dokument ,, Das jiidische Volk und
seine Hellige Schrift in der christlichen Bibel“. Hier kdnnte eine Ursache fur die Nichtabhandlung dieser
Thematik liegen.
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Sinde 183t sich die Absonderung des Menschen von seinem Schopfergott erkennen bzw. die
verfehlte Gottesbeziehung, die es zu berichtigen gilt. Hossfeld™®. greift das Verhaltnis des
Sunders zum barmherzigen und gerechten Gott auf und beschreibt in der Terminologie von
Slinde und Gnade die Wiederherstellung der heilvollen Beziehung des Volkes Isragl zu seinem
Gott. In diesem Prozef3 sient Hossfeld auch die, dem Erbarmen Gottes zugeordnete Strafe
Gottes, welche im Grunde der Wiederherstellung der schopfungsgemél3en Gottesbeziehung
dient. Mit dem Hinweis auf Ex 34,6f; Num 14,18 und Dtn 4,24.31 bereitet Paulus das
Mysterium Isragls in Rom 9-11 vor. Ex 34,6 beinhaltet die Rede vom barmherzigen und
gnadigen Gott, der die Stiinde hinwegnimmt. Die Schuldfolge wirkt aber in der Deutung als
Strafe Gottes weiter. Hier ist bei aller Gemeinsamkeit im Bild der Strafe Gottes ein erheblicher
Unterschied zum barmherzigen Gott des Paulus™ festzustellen. Bei ihm tritt an die Stelle der
Strafe Gottes der Kreuzestod Jesu Christi in der Interpretation als Siihnetod™.

Eine zu Ex 34,6f vergleichbare Aussage steht in Num 14,18 im Rahmen der Selbstvorstellung
Jahwes. Dtn 4,24 spricht in Weiterbildung von Ex 34,6f und Num 14,18 vom eifersiichtigen
Gott. Dtn 4,31 beteuert in direkter Anrede das ewig gultige Ja Gottes zu seinem Geschopf und
zu seinem Bund mit den Vétern. Gott agiert innerhalb des Bundesvolkes. Ex 20,5f spricht im
Rahmen des Dekaloges vom eifersiichtigen Gott™°. Er teilt auf in Feinde und Wohlgesinnte,
die er vergleichbar dem Tun-Ergehens-Zusammenhang je nach ihren Taten behandeln wird. Die
paulinische Fortfihrung dieses Gedankenganges findet sich unter den bereits genannten
Pramissen™”’” in R6m 2,9-11. Dtn 7,9f betont den treuen Gott, der ewig zu seinem Bund steht
und zweigetellt handelt. Dabei féllt durch den Parallelismus in Vers 10 die Betonung der

sofortigen Vergeltung auf.

Dieser Einblick in das Gotteshild der Tora will zeigen, wie Paulus einzelne Elemente aufgreift
und in seine Verkindigung des Christusgeschehens einarbeitet. Zudem bestétigt sich in dieser
Auflistung die Feststellung Hossfelds, das Alte Testament habe keinen vollsténdigen

Vorstellungskomplex entwickelt™®,

Eine weitere Prézisierung des Gerechtigkeitsversténdnisses findet sich in der Vorstellung der

» Rechtfertigung des Gottlosen*. Diese Vorstellung gibt Paulus auch bereits das Alte

13 v/gl. Ex 20,5f; Dtn 5,9f; 7,9f sowie Hossfeld, Gedanken, 21f.

14 vgl. dazu auch das Gottesbild des irdischen Jesus, dargestellt u.a. bei Gnilka, Jesus, 98-117; 157-165 sowie
Theil3en / Merz, Jesus, 241-249.

15 vgl. Rém 3,25.

18 v/gl. Num 14,18.

17 Damit ist vor allem an die Neuinterpretation bei Paulus nach seiner Damaskuserfahrung zu denken.

18 \/gl. Hossfeld, Gedanken, 16.
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Testament vor und bildet somit ebenso ein Thema der gesamten biblischen Theologie, das das
Zentrum der Heilsoffenbarung berdihrt.

Otfried Hofius™® zeichnet die Linien der Gerechtigkeit bzw. Rechtfertigung des Paulus ins Alte
Testament nach. Dabel kommt es ihm darauf an, die eschatologisch-soteriologische
Komponente von SDQ herauszustellen, die er auch im paulinischen Gerechtigkeitsversténdnis
als dominant empfindet. Damit trifft er einen wichtigen Wesenszug des paulinischen
Gerechtigkeitsversténdnisses, der sich bereits im Alten Testament abzeichnet. Hofius™®
benennt detailliert die soteriologischen Aspekte der dikaiocvvn bel Paulus und erwahnt nur
beilaufig'?* dessen juridischen Aspekte. Es ist ihm beizupflichten, dai? dikoiostvn bei Paulus
ein soteriologisches Ziel verfolgt. Das geschieht aber nicht unter Vernachléssigung der
juridischen Momente. Denn Paulus betont sehr wohl die Verantwortung fur das Handeln im
Endgericht'?, den Taten der Menschen folgt Gottes Gericht ohne Ansehen der Person™ als
Bestandtell seines Heilshandelns. Darauf baut die Rechtfertigung aus Glauben als Gottes
Heilstat™ auf. Somit folgen zwei Elemente des Heilsgeschehens Gottes aufeinander, die aber
ohne Bereitschaft zum verantworteten Handeln beim Menschen als solche nicht wirksam

125
5]

werden konnen. Es geht nicht um &ufere Vorzige >, ale sind nach Paulus vor Gott gleich

26 und bedirfen der Erlésung™. Ihr geht die Zuwendung Gottes zu den Siindern

schuldig
(Gottlosen) voraus. Spuren dieser paulinischen Aussagen sieht Hofius bereits bei den
Propheten'®®. Paulus tbernimmt nicht nur die jiidische Tradition, sondern formuliert in diesen
Bahnen sein Evangelium der Rechtfertigung aus Glauben'®®. Diese Tradition kennen auch jene
Juden in den paulinischen Gemeinden, die sich zu Jesus Christus, dem Gekreuzigten und
Auferstandenen bekennen. Paulus knipft mit seiner Christusbotschaft somit an bekannte
Bahnen an und verkindet darin sein Evangelium des Christusgeschehens. Als jldischer
Heidenapostel will er zudem die Gemeinschaft von Juden und Heiden in der eschatologischen
Heilsgemeinde, die sich auf die gemeinsame Grundlage des Christusereignisses berufen kann™.

Von daher finde ich Hofius  Titel, ,Rechtfertigung des Gottlosen“ as Thema biblischer

119 v/gl. Hofius, Rechtfertigung, 79-105, bes. 82f.
120y/gl. ebd., 83.

21 y/gl. ebd., 82.

22y/gl. z. B. R6m 2,6.

12 \/gl. Rom 2,11.

24v/gl. Gal 2,16; Rém 3,25f.

125 v/gl. R6m 3,9.23.

126 \/gl. R6m 3,10-20.

27\/gl. Rém 3,24.

128 \/gl. Hofius, Rechtfertigung, 91f. Nahere Details zu den Schriftpropheten: vgl. ebd., 93-105.
129 y/gl. Rém 1,17; 3,24-26.
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Theologie berechtigt. Paulus hat mit Rucksicht auf seine Situation und seinen Adressatenkrels
diese Rechtfertigungsterminologie aus dem Alten Testament aufgenommen, sie aber im
Hinblick auf die Verkindigung von Tod und Auferstehung Jesu Christi ausgedeutet. Prazise
Schriftkenntnisse waren ihm dabei zu Diensten. Dies |&3t sich z. B. an der Verwendung desim
Alten Testament nur einmal verwendeten Stellvertretung- und Silhnetodmotivs'®! zeigen. Die
vorpaulinische Prégung von ROm 3,24-26 kam ihm dabel zusétzlich zu Hilfe. Insgesamt
gesehen geht es im Rechtfertigungsbegriff um das Heil des Menschen, das ihm nach Paulus
aufgrund des Christusereignisses von Gott geschenkt wurde. Dabel ist das forensische Moment
des Gerechtigkeitsbegriffes in der gesamten Bibel im soteriologischen Aspekt inkludiert, geht
darin aber nicht auf, sondern behdlt in diesem Rahmen seinen eigenen, heilsgeschichtlichen

Stellenwert.

Zum juridischen Gerechtigkeitsverstandnis z&hlt im Sinne des Tun-Ergehens-Zusammenhangs
die Vergeltung, d.h. Belohnung bzw. Strafe. Es erhebt sich die Frage, ob einerseits Gott
strafende Gerechtigkeit durchfiihrt, oder andererseits der fursorgliche Gott das Heil seiner
Geschopfe will. Das fihrt zu einem scheinbar nicht zu vereinbarenden Gegensatz im
Gotteshild.

Die vorpaulinische Tradition des Christusereignisses hat nicht so sehr den irdischen Jesus zum
Inhalt, sondern die mindliche Uberlieferung von Kreuz und Auferstehung Jesu Chrigti. Die
Urgemeinden haben es u.a. auch an Paulus weitergegeben'®. Diese tradierte Botschaft bildet
eine wichtige Grundlage fur die Ausbildung des paulinischen Evangeliums. Der Apostel selbst
bezieht sich auf diese ihm vorgegebene Uberlieferung™®.

Es gibt zudem noch eine andere, nicht so klar erkennbare Aufnahme vorpaulinischer Tradition
des Christusereignisses in den Paulusbriefen. Eine der bedeutendsten davon findet sich in Rom
3,24-26. An dieser Stelle handelt es sich im Grunde auch um das Christusereignis und die
daraus abzuleitende Glaubensbotschaft. Dort geschieht es aber nicht so eindeutig wie in 1 Kor
15,3-5, sondern in rechtfertigungstheologischer Ausdrucksweise. Von daher ist ihre Deutung
erheblich schwieriger und exegetisch auch umstritten*®. Paulus™ ibernimmt™*® die wichtigsten

130 v/gl. Gal 3,26-28; Rém 6,3; 8,14.17; 10,12; 13,14; 1 Kor 12,13.

Byvgl. Jes53,11.

132 \/gl. dazu Stuhlmacher, Theologie, 180.

133 v/gl. Kor 15,3-5.

134 Merklein sieht die Gerechtigkeit Gottes in Rém 3,25f im Kontext einer kulttypologischen Deutung des
Todes Jesu, und zwar schon vorpaulinisch. Darin sieht er einen Hinweis darauf, daf3 im Urchristentum
apokalyptische und kulttypologische Uberlegungen ineinander gingen. Vgl. Merklein Bedeutung, 34. Dieses
Detail zeigt, daf’ Paulus mit der siihnetheol ogischen Deutung des Kreuzestodes auf eine Tradition zurlckgreift,
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Stichworte seiner Rechtfertigungsaussagen aus der ihm vorliegenden Tradition. Es handelt sich
um folgende vier Begriffe, die das Grundgerist fir die paulinischen Rechtfertigungsaussagen
bilden:

Rechtfertigung und Gerechtigkeit
Sundenvergebung
Erneuerung des Bundesverhaltnisses

Christusereignis

Zum Erlésungsgeschehen gehort wesentlich nach ROm 3,24 die Deutung des Todes Jesu aus
dem Blickwinkel seiner Auferstehung™’ hinzu. Diese beiden sind im Christusgeschehen

unzertrennlich®.

John Reumann'® greift in seiner Darstellung der mindlichen Tradition der Auferstehung auf
diese historische Entwicklung der Formulierung des Evangeliums zuriick und betont die
heilsgeschichtliche Deutung von Kreuz und Auferstehung Jesu, die als feststehende Elemente
der einen Glaubensbotschaft untrennbar zusammengehdren. Damit benennt er ein wichtiges

Element paulinischer Christusinterpretation.

Reumann formuliert hier eine wichtige Zwischenstufe zwischen dem attestamentlichen SDQ
und der Sucaoodovn™. Sie bildet die Vorstufe, die Paulus reflektiert und zu seinem
Evangelium ausbaut. Das Ganze geschieht bei Paulus situations- und adressatenbezogen, von
daher werden unterschiedliche Gewichtungen dieser Uberlieferung bei ihm erklarbar. Im
Grunde geht es ihm aber, so wie dieser vorpaulinischen Tradition, um die Verkiindigung des
Christusereignisses as Glaubensbotschaft. Er bezweckt mit seiner Verkindigung den Aufbau

die bereits im vorpaulinischen Kerygma eine Position innehatte, die tber die alttestamentliche hinausgeht, aber
sich dennoch ausihr ableitet.

135 v/gl. R6m 3,24-26.

136 \/gl. dazu Kertelge, Rechtfertigung, 48-62.

137 Zur hohen Bedeutung der Auferweckung in der paulinischen Evangeliumsverkiindigung vgl. auch 1 Kor
15,12-20 als Fortfiihrung der vorpaulinischen Uberlieferung in 1 Kor 15,3-5.

138 \/gl. dazu Reumann, Righteousness, 28.31.

139 \/gl. Reumann, Righteousness, 39f.

140 |ch verwende hier bewuRt den hebraischen bzw. griechischen Begriff, um damit dessen gesamten
Begriffsinhalt anzudeuten.
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der eschatologischen Hellsgemeinde aus Juden und Heiden. Damit hebt er sich von seiner

vorpaulinischen Tradition ab, in der esvor allem um die Verkiindigung selbst geht.

Die Frage des Gotteshildes angesichts des Kreuzestodes seines Sohnes bewegte dennoch
bereits die Urgemeinden'*’. In seiner Zusammenfassung nennt Joachim Gnilka'® die
wesentlichen Elemente der vorpaulinischen Christustradition, auf die Paulus setzt. ROm 8,32
verdeutlicht die Dahingabe, eingerahmt in die Darstellung der Gottesbeziehung der
Glaubenden. Dabel l&3t sich in der rhetorischen Frage des Paulus die Anwendung dieses
Gotteshildes auf unsere Situation erkennen. In ROm 5,8 wird zudem die Verbindung von
Dahingabemotiv und Sihnetoddeutung augenscheinlich. Beide Motive gehdren demnach

e und nicht

zusammen und sind Zeichen der Liebe Gottes. Gnilka schreibt von ,, Gemeind
von ,,(Bundes-)volk® in der vorpaulinischen Tradition. Paulus geht noch einen Schritt weiter
und schliefdt alle zusammen zur eschatologischen Heilsgemeinde aufgrund des

Christusgeschehens.

Der universaliserende Deutungsansatz wird somit in diesem Zeitabschnitt folgendermal3en
deutlich:

Die Gerechtigkeit Gottes hat eine lange und prégende Tradition in der alttestamentlichen Zeit.
Sie kann als Ausdruck fir das gesamte gottliche Heilsgeschehen gelten, das dem Volk Israel
auf verschiedene Weise offenbart wurde. Dabei kommt es entschieden auf die Gottesbeziehung
des Volkes Israel und darin inkludiert des Einzelnen an. Vorbilder fir den alttestamentlichen
Gerechtigkeitsbegriff finden sich in der atorientalischen Ordnungsvorstellung, die in das
alttestamentliche sedaga, mispat und schalom integriert wurde.

Das SDQ-Verstandnis pragt bereits in alttestamentlicher Zeit die soteriologische Dimension,
die dessen juridischen Aspekte umfangt und unter diesem Blickwinkel die Verantwortung des

Menschen im Tun-Ergehens-Zusammenhang nicht auf3er acht 1&63t.

Der universdiserende Ansatz unter besonderer Berticksichtigung religionssoziologischer
Gegebenheiten mit ihrem prégenden Einflufd auf Paulus unter Einbeziehung des Stihne- und

Stellvertretertodmotivs I&3t sich an folgenden Punkten erkennen:

141 vgl. dazu Gnilka, Theologie, 115-128.
12 v/gl. ebd., 115-118.126-128.
143 Ehd., 128.
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Die Apokalyptik betont das eschatologische Element dieses SDQ-Versténdnisses in der
Septuaginta (LXX), das auch bel Paulus eine erhebliche Rolle spielt. Der Apostel baut auf
dieses Fundament auf und greift aus der LXX zwei Elemente heraus, die er ins Zentrum seiner
Rechtfertigungsaussagen setzt: Zum einen das Abrahamzitat von Gen 15,6'*, das er in die
Beweisfihrung seiner Rechtfertigungsaussagen'® einbaut, zum anderen das Siihne- und
Stellvertretermotiv, mit dem der Apostel**®im Zentrum seiner Rechtfertigungsaussagen den
Kreuzestod Jesu soteriologisch deutet. Damit wird deutlich, dal3 sich das
Rechtfertigungsverstandnis im Sinne des Hells fur die Menschen in verschiedenen Variationen
die gesamte hiblische Theologie pragt Dabel geht es sowohl im Alten Testament als auch bel
Paulus um das Verhdtnis von soteriologischer und juridischer Komponente des
Gerechtigkeitsbegriffes.

Die Integration des siihnetheologischen Interpretationsansatzes in das religionsgeschichtliche
Umfeld und die besondere Betonung der Theozentrik und ihr Bezug zur
Gerechtigkeitstradition wird an folgenden Punkten spurbar:

Der siihnetheologische Ansatz erscheint hier as integriert in den religionssoziologisch
orientierten, well er in attestamentlicher bzw. vorpaulinischer Zeit seine volle Wirkung nur
innerhalb seines religionsgeschichtlichen Umfeldes entwickeln kann. Bel Paulus bedarf er zwar
dieses Hintergrundes, erscheint in seiner Spitzenstellung der Rechtfertigungsaussagen aber
zunehmend als losgel0st von seinem urspringlichen Kontext. Aus diesen Grinden erwelist es
sch as snnvoll, in diesem Zeitabschnitt noch keinen eigenen siihnetheologischen
Interpretationsansatz von Gerechtigkeit anzufihren.

Anders verhélt es sich mit der Theozentrik. Die Frage nach dem Gotteshild pragt sehr wohl die
alttestamentliche SDQ - Vorstellung in allen ihren Dimensionen. Die Theozentrik greift somit
Uber ihren unmittelbar engen Bezug zur Suhnetradition hinaus und hat erhebliche Bedeutung
fur die gesamte Gerechtigkeitsvorstellung. Die unmittelbare Verbindung von Sihne und
Einzigkeit Gottes innerhalb der Gerechtigkeitstradition 183t sich somit vor Paulus nicht in
dieser Auspragung feststellen und zéhlt daher zu den grof3en theologischen Leistungen des

1 vgl. Gal 3,6; Rém 4,3.
145 vgl. Rém 4,1-25; Gal 3,6-9.
146 \/gl. R6m 3,25.
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Volkerapostels. Beide Elemente, die Siihne**” sowie die Einzigkeit Gottes'®, finden sich in der
Tora, aber nicht eingebunden in den Zusammenhang der Gerechtigkeitstradition. Paulus kann
jedoch dabei auf die Christusverkiindigung vor ihm zurlckgreifen. Dabel zeigt sich, dal3 die
siihnetheologische Deutung vorherrscht. Die wichtigste Vorlage dazu ist gewil3 die zu Rom
3,24-26, daneben zieht der Volkerapostel aber auch in Rom 8,32 ein Dahingabemotiv sowie in
ROom 5,8 eine Verbindung von Dahingabemotiv und Siihnetodmotiv heran. Diese Hinweise
unterstreichen die hohe Bedeutung fur die siihnetheologische Interpretation, auch wenn sie bel

Paulus nur vereinzelt, aber an markanten Stellen erscheint.

Der im Ausdruck differenzierende Deutungsansatz der Gerechtigkeitstradition tritt an

folgenden Stellen besonders hervor:

Es findet sich im Alten Testament kein zusammenhangender Vorstellungskomplex, aus dem
sich unmittelbar die paulinischen Rechtfertigungsaussagen ableiten lassen wirden. Die
Differenzierung der einzelnen Elemente wird besonders deutlich in der Beschreibung des
Gotteshildes. Dabei werden aber in erster Linie nicht verschiedene Sprachspiele aufeinander
abgestimmt, so wie sich das im Romerbrief zeigen |8(3t, sondern die einzelnen Elemente werden
durch die Beifligung von Eigenschaften und Fahigkeiten prazisiert. Besonders pragend
erscheint dieser Vorgang in der Verdeutlichung und im Wandel des Gotteshildes, an dem die
Gerechtigkeitstradition hangt. Eine Erweiterung dieses Vorganges |83t sich im vorpaulinischen
Kerygma feststellen. Ein Schwerpunkt liegt dabei, wie bereits dargelegt, auf der

siihnetheologischen Deutung, auf die Paulus zuriickgreift*°.

In der Vorlage zu 1 Kor 15,3-5 nimmt Paulus eine vorpaulinische Uberlieferung auf, die aber
nicht in rechtfertigungstheologischem Kontext steht. Damit 183t sich andeuten, dald Paulus die
Uberlieferungen situations- und kontextbezogen einsetzt.

Das vorpaulinische Kerygma bezieht sich auf diese heilsgeschichtliche Deutung des
Christusgeschehens. |hm geht es um die noch zu leistende, soteriologische Interpretation des

Christusgeschehens als Glaubenswahrheit. Spuren davon lassen sich auch noch bei Paulus

147vgl. Lev 16, Jes 53.

148 \/gl. Dtn 6,4.

4% Die Deutung des Siihnetodes Christi setzt traditionsgeschichtlich die Gerichts-Tradition (und -Erfahrung)
voraus. Es besteht somit auch hier ein kultischer Zusammenhang, wenn auch anstelle des Tempelkultes und im
Gegensatz zu ihm. Dieser Bezug wird nicht bel Paulus, sondern erst im Hebréerbrief ausgefiihrt (vgl. briefliche
Mitteilung von Ulrich Wilckens vom 18.5.01).

54



3. Der Stellenwert der vier Interpretationsansatze des Rechtfertigungsbegriffs
vom Alten Testament bis zur Gegenwart

erkennen'™, die er in sein iiberkommenes Verstandnis der Gerechtigkeit Gottes integriert und
daraus sein theozentrisches, soteriologisches Heilsgeschehen in Christus formuliert. Damit
erweitert der Apostel zugleich das alttestamentliche Offenbarungsverstandnis, indem er seine
Begegnung mit dem gekreuzigten und auferstandenen Christus als hdchstmogliche Form der
Offenbarung des géttlichen Heilswillens vermittelt™". |hm kommt es dabei auf die nicht mehr
zu Uberbietende Vertiefung der Gottesbeziehung an.

10v/gl. z. B. R6m 3,24-26.
Blygl. Gal 1,15; Phil 3,7-10.
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3.2 In der Rezeption der paulinischen Rechtfertigungsaussagen in der Paulusschule und

im nachpaulinischen K erygma

Die Schuler des V6lkerapostels gehen von einem bereits formulierten, paulinischen Evangelium
aus und entwickeln es unter Berufung auf Paulus in ihrer jeweiligen Situation weiter™%. Dabel
ergeben sich situations- und kontextabhéngig unterschiedliche Akzentuierungen, die von den

paulinischen Briefen abweichen, sie aber trotzdem als ihre Grundlage heranziehen.

Der Bogen moglicher Abweichungen spannt sich dabel  chronologisch von den
Deuteropaulinen, dem Jakobusbrief, den Pastoralbriefen, tber die Apostelgeschichte bis hin zu

den Evangelien.

Im Kolosserbrief sieht Peter Miiller'>® einen engen Zusammenhang von Glaube und Gehorsam
bei Paulus. Beide Elemente bilden Bestandteile der Gottesbeziehung, auf die es Paulus
ankommt. Miller™ geht in den Anfangen der Paulusschule bis zur Identifikation von Glaube
und Gehorsam, die sich so beim origindren Paulus nicht feststellen 183t. Kol 3,22 bringt in
Absetzung zu menschlichen Autoritéten die Gottesfurcht ins Spiel. Sie ist somit der Zielpunkt
jedes menschlichen Gehorsams. Dahinter steht, vergleichbar mit Paulus in anderem
Zusammenhang™®, die Sorge um ein angemessenes Gottesverhaltnis. Ihre Begriindung liegt im
Anliegen des Aufbaus eines Gottesverhdltnisses. Damit geht die Verbindung zum Glauben
nicht verloren, sondern deckt sich mit ihr. Neben diesem paulinischen Hauptbegriff ,, Glaube®
fehlen fiir Miiller™® im Kol einige weitere wichtige paulinische Termini. Er*®” begriindet das
Fehlen der Begriffe ,Slnde”, ,Gerechtigkeit® und ,Gesetz* mit der nicht vorhandenen
gegnerischen Front in Kol. Kol 2,17 deutet eine verstérkte Eschatologiserung an. Die
Gegenuberstellung von Schatten und Wirklichkeit Christi  unterstreicht zudem den
Geheimnischarakter Christi und auch den Abstand zwischen ihm und den menschlichen
Vorstellungen des gelingenden Lebens mit Hilfe der Gesetze und Gebote.

152 Ejn vergleichbarer Vorgang zeichnet sich in der Rezeption der Rechtfertigungstheologie Martin Luthers
vom 16. bis zum Beginn des 20. Jahrhunderts ab.

133 vgl. Miiller, Anféange, 16.

Bt vgl. ebd., 16.

%% vgl. Rém 6,16-23.

136 v/gl. Miiller, Anfange, 16f.

B7vgl. ebd.
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Muller™® fiihrt die Ambivalenz des Gesetzesbegriffes bei Paulus an. Der Hohepunkt der
paulinischen Auseinandersetzung mit dem Gesetz liegt aber im Gegensatz zu Mdller in R6m
10,4. Hier benennt der Apostel das Sprachspiel mit jenen Komponenten, auf die es Paulus
(auch) in seinen Rechtfertigungsaussagen ankommit: Christus als Ende des Gesetzes macht den
an ihn Glaubenden gerecht. Der Kolosserbrief hingegen setzt hier andere Akzente. Kol 2,20-23
verspricht mit dem Tod Christi die Loslésung an die irdischen Bindungen und Nichtigkeiten'™.
Der Zielpunkt ist das himmlische Leben bei Gott aufgrund der Auferweckung mit Christus'®.
Dieses neue Sein in Gott ethisiert Kol und 1&3t daraus in paulinischer Tradition einen
erneuerten Menschen nach dem Bild seines Schopfers entstehen'®. Bel Paulus hingegen
passiert diese NeuschOpfung nicht vorrangig aufgrund der Ablegung moralischer Stinden,
sondern durch das Sein in Christus'®. Die Grundlage dafiir bereitete der Suihnetod Christi. Er
lakt den Menschen gerecht werden und in der Gerechtigkeit Gottes leben'®. Diese
Neuschopfung |83t alle menschlichen Unterschiede beiseite und stellt alle Menschen als

165
e .

Geschopfe auf die gleiche Stuf

Der Sihnetod Christi steht bei Paulus im Zentrum seiner Rechtfertigungsaussagen™, die
letztlich in ihrer Gesamtheit neues Leben im Geist'® ermdglichen. Der Kolosserhymnus'®
nimmt das paulinische Stihnetodmotiv in abgewandelter Form auf. Christus stiftete nach Kol
1,20 Frieden am Kreuz. Aufgrund dieser Tat will Gott alle versdhnen und zu Christus fuhren.
Die Versdhnung Gottes mit der Welt steht bel Paulus aber auf der Grundlage der
Nichtanrechnung der Verfehlungen'®, die mit dem Siihnetod korreliert. Grundlage all dessen
bilden die Rechtfertigung aus Glauben'™ und der Glaube des Menschen an dieses
Heilsereignis™. Kol nimmt Teile aus diesem paulinischen Evangelium im wesentlichen auf, 143t

die Rechtfertigung aus Glauben als Grundlage bzw. Ausdruck des gesamten Hellsereignisses

138 v/gl. ebd., 17.

% |m Gegensatz dazu vgl. die Todestaufe bei Paulus in Rém 6,3f. Dort verspricht Paulus dem mit Christus
Sterbenden die enge Verbindung mit ihm, aus der ein neuer Mensch Ieben kann.
1%0v/gl. Kol 3,1-4.

161 yv/gl. Kol 3,8f.

162 \/gl. 3,10 und sein Vorbild in 2 Kor 4,16.

183 v/gl. 2 Kor 5,17.

%4 vgl. 2 Kor 5,21.

165 vgl. Gal 3,28 und Kol 3,11.

166 \/gl. R6m 3,25.

67 v/gl. Rém 8,11.14-17.

168 \/gl. Kol 1,15-20.

189 v/gl. 2 Kor 5,19.

70 v/gl. Rém 5,1; Gal 2,16.

" vgl. Gal 3,6; Rém 4,3.
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weg'?.  Statt dessen eschatologisert und ethisert' Kol die paulinischen

Rechtfertigungsaussagen.

Kol 1,27 beschreibt das Geheimnis'™* mit einer starken, eschatologischen Betonung, in dem
hier von der Gegenwart Christi als Hoffnung auf Herrlichkeit geschrieben wird. Nach Kol 1,26
wurde das seit ewigen Zeiten bestehende Geheimnis den Heiligen offenbart. Damit meint Kol

digjenigen, die sich der Kirche in besonderer Weise zugetan wissen.

Nach 1 Kor 2,9 erkennen dieses Geheimnis alle jene, die Gott lieben. Diese Voraussetzung ist
auf keine Personengruppe eingeschrankt, sondern spricht alle Menschen als Geschopfe Gottes
an. Die Erkenntnis Gottes und des Geistes (Christi) ist jedem Menschen guten Willens moglich.
Es gibt hier bei Paulus im Gegensatz zu Kol keine Einschréankungen auf Personengruppen.
Damit haben wir es mit zwel verschiedenen Apostelvorstellungen zu tun. Paulus schreibt vom
Geheimnis der verborgenen Weisheit Gottes'”, Kol 1,26 vom Geheimnis unter den Vélkern,
das jetzt den Helligen offenbar wird. Daraus kann man gut die unterschiedlichen Denkansétze
dieser beiden neutestamentlichen Schriftsteller, Paulus und den deuteropaulinen Verfasser des
Kolosserbriefes, erkennen: Paulus universalisiert und schlieft alle ein, wenn er von der
Offenbarung der verborgenen Weisheit Gottes spricht. Kol grenzt mit seinem Ansatz bel den
Heiligen unter den Volkern ein und zielt auf Vervollkommnung in der Gemeinschaft mit
Christus. Als Voraussetzung zum Dienst in der Kirche schreibt Kol 1,25 von der amtlichen
Beauftragung zur Verkiindigung des Wortes Gottes' .

72 vVgl. dazu die Paulusrezeption der Paulusbriefe, die sich ebenso ohne die Aufnahme der
Rechtfertigungsterminologie auf die Autoritdt des Paulus beruft. Vergleichbar dem Kolosserbrief spielen
dennoch auch in den Pastoralbriefen religionssoziologische Fragen als Deutungshintergrund sowie die
silhnetheol ogische Interpretation eine erhebliche Rolle. Vgl. dazu Wolter, Pastoralbriefe, 90f.

173 \/gl. dazu die Paulusrezeption der Apostolischen Véter, die auch zu einer Moralisierung des paulinischen
Evangeliums neigen. Vgl. z. B. Polyk Phil 4,1. Hier im Kolosserbrief &% sich somit bereits ein
Wesensmerkmal der Paulusdeutung feststellen, die Uber das Neue Testament hinausfihrt und in der
Kirchengeschichte wieder aufgenommen wird.

17 Zum Geheimnischarakter vgl. im sprachlich differenzierenden Deutungsansatz bes. Schweitzer, Mystik, 56.

5 vgl. 1Kor 2,7.

176 7u 2 Thess vgl. Miiller, Anfange, 66. Diese Schrift hat so gut wie keinen Bezug zur paulinischen
Rechtfertigungstradition. Daher begntige ich mich mit diesem Hinweis.
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Der Epheserbrief beschreibt das Hellsgeschehen an zwel zentralen Stellen: Eph 2,1-10.11-18.

Eph 2,1-10 Ubernimmt der Verfasser im wesentlichen die Grundthesen der paulinischen
Rechtfertigungsaussagen. Michael Gese'”” betont im Epheserbrief die Universditdt des
Heilshandelns Gottes bel Paulus und hebt davon die erneute Trennung von Juden und Heiden
ab'™. Eph 2,14 sieht in der Folge die Vereinigung von Juden und Heiden durch Christus und
l&Rt in V.15 nach der Aufhebung des Gesetzes' " Juden und Heiden in Christus zu einem neuen
Menschen werden. Damit nimmt Eph zwar die Symbolik der Neuschopfung bel Paulus auf, 183t
aber nach Eph 2,17f den Frieden wieder zwei neuen Gruppen verkiinden, den Fernen und den
Nahen. Sie verbindet der Zugang zum Vater durch den einen Geist. Damit sind die
Trennungslinien zwischen Juden und Heiden in der Tradition des Paulus zwar aufgehoben, aber
die Vereinigung bzw. die Gemeinschaft mit Christus erfolgt nicht vollstandig. Der Epheserbrief
steht so auch deutlich in der Nachfolge des Paulus™.

Im Anspruch der zeitlosen Giiltigkeit bestent ein wichtiger Unterschied zur paulinischen
Rechtfertigungsbotschaft und der Theologie insgesamt. Paulus schreibt als Missionar in der
Reaktion auf die von ihm gegriindeten Gemeinden bzw. im Rémerbrief'®* in Erwartung einer
bereits vorhandenen, aber dem Apostel noch unbekannten Gemeinde. Die Grundaussagen
beanspruchen gewil3 auch als Grundlage in den Gemeinden zeitlose Gultigkeit. Aber diese wird
nicht ausdrticklich betont. Paulus fuhlt sich durch Christus zu seiner Erstverkiindigung berufen.
Der Verfasser von Eph erhebt in Abgrenzung zu Irrlehrern und in der paulinischen Tradition
den Anspruch auf zeitlose Gultigkeit und Verbindlichkeit fiir die Theologie des Paulus, mit

dessen Autoritét er agiert.

Die Pastoralbriefe berufen sich ebenso auf die Autorité des Apostels Paulus. In seiner
Tradition™ sind sie verfaldt, nehmen seine Theologie auf und entwickeln sie in ihrem Sinne und
in ihrer Situation weiter. Michael Wolter'® geht dieser Berufung auf die paulinische Tradition
nach und kommt zum Schluf3, dal3 unter geénderten, historischen Vorzeichen zur Zeit der

Abfassung der Pastoralbriefe das Heilsgeschehen auch mit mehreren Begriffen ausgedriickt

7vgl. Gese, Vermachtnis, 113.

178 | ch beziehe mich im folgenden auf die Darstellung Geses.
1 v/gl. im Gegensatz dazu Rém 10,4.

180 \/gl. dazu Gese, Verméchtnis, 275.

181 \/gl. R6m 15,22-29.

182 \/gl. dazu auch Loning, Gerechtfertigt, 256f.

183 \/gl. Wolter, Pastoralbriefe, 90.
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wird. Dabel fallt auf, dal? die Pastoralbriefe ,,Evangelium* und ,, Kerygma* kennen, aber keine
Rechtfertigung.

1 Tim 2,4-7 steht im Rahmen der Ermahnung zum Gebet fur alle Menschen zum eigenen
Wohlergehen'®'. Diese Aufforderung wird begriindet mit dem Wohlgefallen des Retters
Gottes'™. Der Einleitung folgt nun eine Kurzzusammenfassung des Hintergrundes dieser oben

formulierten Absicht®.

Darin sind Begriffe erkennbar, die dem paulinischen Denken
entsprechen, und solche, die Uber Paulus hinausgehen. Zunéchst ist hier die Rede von der
Einzigkeit Gottes'™’. Sie hat im AnschluR an das Alte Testament'® ihren festen Platz in der
paulinischen Theologie™ sowie auch bei den Deuteropaulinen™®. Ebenso findet sich der
Ausdruck ,Mensch Jesus Christus''®' bereits bei Paulus®. Dort ist die Rede von der
Gnadentat des Menschen Jesus Christus in Gegeniiberstellung der adamitischen Ubertretung®.
Der Autor der Pastorabriefe schreibt nicht von dieser Gnadentat, sondern von der
Mittlerschaft Jesu Christi*®*. Damit fulhrt er ein Motiv ein, das tber Paulus hinausgeht. Es hat
seine Berlihrungspunkte mit dem Hebréerbrief'™. Dort ist im AnschluR an den

eschatologischen Bund bei Jeremia™® die Rede vom Mittler eines neuen Bundes'®’.

Bereits in diesem Vers |83t sich eine Welterentwicklung paulinischer Theologie erkennen. In 1
Tim 2,6 ist ein dhnlicher Vorgang festzustellen. Zuerst schreibt der Verfasser von Jesus
Christus, der sich als Lésegeld™® fir ale hingegeben hat. Die Néhe zur paulinischen
Siihnetoddeutung™® und dem paulinischen Dahingabemotiv®® wird somit greifbar. Der zweite
Tell von 1 Tim 2,6 bezeichnet diese L dsegeldhingabe als ,, Zeugnis zur vorherbestimmten Zeit*.
Diese Deutung durfte fur die Pastoralbriefe und ihre Verkiindigungsanliegen von Bedeutung

184 vgl. 1 Tim 2,1f.

185 vgl. 1 Tim2,3.

18 vgl. 1 Tim 2,4-7.

87vgl. 1 Tim 2,5.

188 \/gl. Dtn 6,4. Vgl. dazu auch Bibelkommission, Bibel, §24, 46f.

89 v/gl. 1 Kor 8,4.6; 12,5f.; Rém 3,30; 4,11f. 11,36.

190 v/gl. Eph 4,5f; Kol 1,16f.

B¥lygl. 1 Tim 2,5.

192 \/gl. Rém 5,15.

198 7um Gesamtzusammenhang vgl. Rém 5,12-21.

¥4 yvgl. 1 Tim 2,5.

195 v/gl. Hebr 9,15.

1% v/gl. Jer 31,31.

197 Zur Bedeutung des Mittlers im Siihnegeschehen in der Sicht des Alten Bundes vgl. Merklein, Bedeutung,
26.

1% Die Negativfolie fiir dieses Lésegeldmotiv findet sich bereitsin Ps 49,8 sowiein Mt 16,26.

199 v/gl. Rém 3,25 und die alttestamentlichen Vorlagen in Ps 130,7 und Lev 16,13-15 sowie den Bezug zu Hebr
9,15.

20 yv/gl. Gal 1,4; 2,20; 2 Kor 5,15.
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sein®. Der Titusbrief’® bestérkt dieses Element der vorherbestimmten Zeit mit der
Offenbarung des Wortes in der Verkindigung und dem (Paulus) anvertrauten Auftrag Gottes
des Retters™. Diese Formulierungen sind bezeichnend fiir die Pastoralbriefe, die sich auf die
Autoritét des Paulus berufen®®.

1 Tim 2,7 greift in paulinischer Tradition die Frage nach dem Selbstverstandnis des Apostels
auf. Dabel fdlt im Vergleich zur Berufung des Paulus®, aber auch zur Tradition des
Jakobusbriefes”™, die Einsetzung zum Apostel und Verkiinder®” auf. Zudem ist der Paulus der
Pastoralbriefe ,Lehrer der Heiden im Glauben und in der Wahrheit*?®. Er lehrt die
Wahrheit®®, Damit paraphrasiert 1 Tim 2,7 Paulus™ mit einem wesentlichen Unterschied.
Paulus geht es um die Formulierung der Wahrheit®!, 1 Tim 2,7 um die Bewahrung und
Legitimierung der bereits vorgegebenen Wahrheit. Diesem Zwecke dient die Einsetzung des
Verkiinders, Apostels und Lehrers Paulus. 1 Tim beruft sich auf seine Autoritét®? und sein
Vorbild*?,

Titus 1,1-3 beinhaltet im wesentlichen das Gedankengut der Pastoralbriefe. Vers 2 bildet mit
dem Hinweis auf die VerheiRung im voraus bzw. in den Schriften einen Bezug zu Paulus™,
aber auch zu Johannes”™. Nach ihm hat die VerheiRung das ewige Leben zum Inhalt.
Ansonsten bleibt der Beginn des Titusbriefes™® der Terminologie der Pastoralbriefe verhaftet
und damit auch dessen Gedankenwelt®"’. Ein Vergleich von Rom 1,1 mit Tit 1,1 zeigt deutlich
die in Anspruch genommene Paulustradition beim Titusbrief, aber auch dessen Abweichungen
von Paulus. Beide bezeichnen sich als Knechte Gottes bzw. Jesu Christi®®. Die beiden erteilte

21 Tjt 1,3 weist in eine dhnliche Richtung.

22 y/gl. Tit 1,3.

203 \/gl. zu diesen Erweiterungen auch 1 Tim 1,11 und Tit 1,1.

24yl 1 Tim 1,1; Tit 1,1,

205 y/gl. Phil 1,1; Gal 1,10.

206 v/gl. Jak 1,1.

27ygl. 1 Tim2,7; 2 Tim 1,11.

%1 Tim 2,7.

209 y/gl. ebd.

20 y/gl. R6m 9,1.

21 vgl. dazu auch die Relevanz der Selbstverstandnisfrage bei Markion, dargestellt durch Irendus, Haer 111,
4,3.

22 ygl. 1 Tim 1,1.

A3yvgl. 1 Tim 2,7.

24 ygl. Rém 1,2.

23 y/gl. 1 Joh 2,25.

28 y/gl. Tit 1,1-3.

2Tygl. 1 Tim 1,1.11; 2,6; 6,32 Tim 1,9;2,10.

28 \/gl. dazu auch Jak 1,1. Der Verfasser des Jakobusbriefes sieht sich wie Paulus als Knecht Gottes, aber im
Unterschied zu den Pastoralbriefen (vgl. Tit 1,1) nicht in paulinischer Tradition bzw. in Berufung auf seine
Autoritat.
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Erwéhlung bringt im Titusbrief bereits eine Fortfihrung. Paulus sieht sich as Apostel zur

Evangeliumsverkiindigung auserwahlt**

. Der Verfasser des Titusbriefes geht von dieser
origindren Glaubensverkiundigung weiter zur Erkenntnis der wahren Gottesverehrung, die im
Grunde die Bewahrung des Glaubens voraussetzt und mitbeinhaltet. Die Verkindigung als
solche geht diesem Prozeld voraus. Somit geht der Verfasser des Titusbriefes Uber das
urspriinglich paulinische Anliegen hinaus und orientiert sich mit paulinischer Autoritét an
seinen Adressaten. Damit deutet er den Inhalt der Ubertragung des zuriickliegenden
Heilsgeschehens in die Verkindigung an. Der Inhalt des Kerygmas, die paulinische Botschaft
des Christusgeschehens, setzt der Titusbrief voraus. |hm geht es um Bewahrung und
Weitergabe des paulinischen Evangeliums. In  der sprachlichen Anpassung des
Christusgeschehens an die jeweilige Verkindigungssituation kommen zwel Elemente beim
Paulus der Pastoralbriefe hinzu™: die Anbindung der Amtseinsetzung des pastoralen Paulus an
das Christusgeschehen und die Beimessung soteriologischer Relevanz fur die paulinische
Verkindigung?. 1 Tim 1, 12-17 verstiarkt diese heilsgeschichtliche Bedeutung der
paulinischen Verkindigung und dehnt sie auf die Person des Paulus selbst aus. Bei Paulus wird
sein eigener Weg zum theologischen Argument®” in Gleichberechtigung zu Kephas™. Er
beschreibt die Innenperspektive seines Weges zum Vélkerapostel®®, d. h. seine Indienstnahme
fur die Aufgabe der Evangeliumsverkiindigung. Dabei nimmt er sich selber zuriick. Es geht ihm

um die unverdiente Gnade fiir den Dienst am Evangelium™

. Paulus empfindet seinen Weg
nicht als beispielhaft und leitet daraus keine Parénese ab. Er kennt auch keine Parallele von
Berufung und Taufwiderfahrnis. Diese Elemente gewinnen in der Paulusschule an Bedeutung.
Bereits der Verfasser des Epheserbriefes schreibt von der Verlethung des Amtes an Paulus

durch die Gnade Gottes”®®. Daraus abgeleitet, benennt er die Einsetzung in die verschiedenen

29 y/gl. Rém 1,1.

20 \/gl. dazu auch Wolter, Pastoral briefe, 90f.

ZLy/gl. 1 Tim 1,16.

222 \/g|. dazu die Selbstreflexion bei Augustinus, der ebenfalls seinen Weg al's theol ogisches Argument anfiihrt,
aber ihn ausschliefdlich als verkehrt erkennt um sich davon uneingeschrénkt zu distanzieren. Bei ihm steht
zwar auch die paulinische Theologie im Hintergrund, wird aber erheblich auf das Schicksal des einzelnen
Siinders bezogen und von daher stark individualisiert. Bei den Pastoralbriefen erfolgt auch - mit ausdrticklicher
Berufung auf die Autoritét des Paulus eine Zentrierung auf die Amtsperson. Sie hat aber religionssoziol ogische
Grunde und steht durch die beabsichtigte Absetzung von den Irrlehrern in einem religionssoziol ogischen
Kontext und im Dienste der Verkindigung. Diese kerygmatische Dimension der Pastoralbriefe |83t sich spéter
in dieser Dichte nicht mehr eruieren.

23 \/gl. Gal 1; 1 Kor 15.

24 \/gl. Gal 1,10-12.18; Kor 15,1f. 9-11.

25 \/gl. 1 Kor 1,10;Gal 1,15; 2 Kor 6,1; 11,5.23. Die Apostelgeschichte nimmt in Apg 8,3 kommentarlos die
Vergangenheit des Apostels Paulus auf. Apg 14,26 kommt der paulinische Gedanke der gnadenhaften
Ermoglichung des paulinischen Missionswerkes heraus.

26 \/gl. Eph 3,2.
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kirchlichen Amter®’. Im AnschluR an Paulus®®® beschreibt er mit Hilfe der Leibsymbolik® eine
Gesamteinheit, in der u.a. Berufung und Taufe parallel angeordnet sind®®. Diese verlangt aus
soziologischen Grinden nach einer paradigmatischen Autoritdt, auf die sie sich berufen
kann®'. Das baut 1 Tim 1,16 zum beispielhaften Vorbild des V6lkerapostels Paulus und seiner
Verkiindigung aus. Dabei denkt es zu Beginn noch an die selbstbewuRte Demut®** des Paulus
angesichts seiner Verfolgertatigkeit®® und leitet daraus ab, daRR der Apostel bei Gott Erbarmen
gefunden hat®**. Die Kombination von Erbarmen und Langmut Gottes findet sich auch bereits
bei Paulus™. Die Begriindung fir die Langmut Christi geht aber (iber Paulus hinaus. Er wird
erst hier in den Pastoralbriefen ausdriicklich zum Vorbild fir ale Glaubenden®™® und mit ihm
auch seine von ihm vermittelte Botschaft, an die es sich zu halten gilt**’. In der Konzentration

2% eine Eingrenzung des universalen Heils”. Paulus

auf die paulinischen Gemeinden erfolgt
universaliserte Gericht und Hel hin auf jeden Menschen™. Besonders digjenigen
neutestamentlichen Briefe, die sich auf seine Autoritét berufen, schranken wieder auf die
Christengemeinde as Gruppe en und ethiseren betrachtlich®. Damit entstehen
Bedeutungsverschiebungen paulinischer Zentralbegriffe. Ein Beispiel dafir findet sich im
Gebrauch von dikaiosunh. Bel Paulus gehort dieser Terminus in das Zentrum der Deutung
des Christusgeschehens als Heilsereignis im Zusammenhang der rechtfertigungstheologischen

Formulierung®?. Dabei 18Rt er ein Anknilpfen an den Stammvater Abraham in Gen 15,6

27 ygl. Eph 4,11 und sein Vorbild in 1 Kor 12,5.28f, in dem nur die Verleéhung von Gnadengaben die
Einsetzung in die verschiedenen kirchlichen Aufgaben durch Gott angefiihrt wird. Eine Amtseinsetzung ist bel
Paulus nicht vorhanden. Auch die Apostel geschichte kennt noch keine Amtseinsetzung (vgl. Apg 21,28), aber
bereits eine Bestellung zu Bischofen durch den Helligen Geist (vgl. 20,28). Darin sehe ich eine Vorstufe zur
Amtseinsetzung.

28 \/gl. 1 Kor 12; Rém 12,5.

29 \/gl. Eph 2,14-16; 4,3-7.

20 v/gl. Eph 4,4f.

#Lygl. Eph 3,2f.

2 \/gl. Phil 3,12.

Z3\/gl. 1 Kor 15,9.

Z4\gl. 1 Tim 1,16.

25 \/gl. R6m 9,22f.

Z6\/gl. 1 Tim 1,16.

#Tygl. 2 Tim 1,13.

28 \/gl. Wolter, Pastoral briefe, 91.93.95.

29 Ein &hnlicher Vorgang 18R sich bereits in der Erwahlung Isragls als Gottesvolk feststellen. Vgl. dazu
Ex 19,3-6; 22,30; Dtn 7,6-8; 10,15; 14,2.21; 26,18f; 28,1.9f; Ps 125, 3.5; 126,2; Ez 36,36; Diese Erwahlung
hat Konsequenzen fir die Glaubenden. Darauf beruft sich Paulusin R6m 9,4 und in seiner Tradition Tit 2,14.
Dort wird besonders die daraus entstehende ethische Verpflichtung betont. 1 Petr 2,9 begriindet auch auf der
Grundlage der Erwahlung Isragls den Aufruf zur Evangeliumsverkiindigung.

Dieser Vorgang der Erwahlung fihrt auch in den Deuteropaulinen zu einer Eingrenzung der Christengemeinde
wahrscheinlich auch in Absetzung von Irrlehrern. Vgl. dazu: Eph 2,17-22; Kol 2,7.

20 y/gl. Rém 2,11; Gal 3,28.

#lygl.z.B. 1 Tim6,11.

#2\/gl. Gal 2,19; Rém 3,20-31; 4.
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erkennen””®. Die Pastoralbriefe verwenden ducoostvn in dieser soteriologischen Form nicht
mehr, da se bereits auf das in seiner Formulierung geprégte paulinische Evangelium
zurickgreifen kénnen. Von daher ist dieser Begriff fur die Verfasser der Pastoralbriefe von
weitaus geringerer Bedeutung. Sie betonen insgesamt stérker dessen moralisch - ethischen
Aspekt®, der sich aus dieser soteriologischen Grundlage ergibt*®. Hier steht ducooosdvn in
einer Reihe von anderen guten Werken®, die sich as Imperativ aus dem paulinischen
Heilsindikativ ergeben. Das I8t den Glaubenden zum Gottesmann™’ werden, der dazu fahig
ist. Damit stehen die Pastoralbriefe aber erneut in der paulinischen Tradition®®. Der
V 6lkerapostel schreibt zusammenfassend von der Frucht des Geistes und konkretisiert diese in
Einzeltugenden. Dabei kommt dikoocvvn nicht vor, denn sie ist bel Paulus in der
heilsgeschichtlichen Darstellung bereits belegt®®. Generaliserend schreibt Paulus von der
Frucht der Gerechtigkeit®®. Der Begriff wird somit der Aufzahlung von Tugenden vorgeordnet

251

und kommt in deren Reihe nicht vor™". Alle diese Tugenden folgen somit aus einem Leben in

der Gerechtigkeit aus Glauben™ und kénnen von daher diesem nicht gleichgestellt werden.

253 Damit vollzieht deren Verfasser aber einen

Dieser Vorgang geschieht in den Pastoralbriefen
entscheidenden  Bedeutungswandel, der die paulinische Ursprungsbedeutung im

soteriologischen Zusammenhang®* als wahrscheinlich voraussetzt, aber hinter sich |&f3t.

Zusammenfassend zeigt sich ein wesentlicher Unterschied zwischen dem historischen Paulus
und denen, die sich auf ihn und seine Tradition berufen. Paulus ringt aufgrund seiner
Damaskuserfahrung um die Formulierung seiner Christusbotschaft®. Den Verfassern in seiner
Tradition liegt dieses paulinische Evangelium vor. Ihnen geht es vor allem um die Berufung auf
den Vdlkerapostel Paulus als Autoritét ihrer Verkindigung. Ihre Arbeit dient der Bewahrung,
Weitergabe und dem Erhalt ihrer Gemeinden. Daraus 1&3t sich auch die Einschrankung auf die

23 \/gl. Gal 3,6; Rom 4,3.

244 Damit bahnen sie den Weg fiir die Moralisierung des paulinischen Evangeliums als Ganzes, die bei den
Apostolischen Vétern erfolgt. Die Pastoralbriefe heben sich mit ihrer Universalisierungstendenz vom
Kolosserbrief ab.

25\/gl. 1 Tim 6,11.

26 \/gl. 2 Tim 3,17.

27 \/gl. dazu auch die alttestamentlichen Vorbilder z. B. in 1 Sam 2,27; 1 Kén 13,1.

#8\/gl. Gal 5,22.

29 \/gl. Rém 3f.

20 phjl 1,11.

#ygl. Gal 5,22; 2 Kor 6,6.

%2 \/gl. Rém 3,22.

23y/gl. 1 Tim 6,11; 2 Tim 2,22.

24 \gl. z. B. Gal 3,6; Rém 3,22; 4,3.

%5 \/gl. dazu dessen vollendete Form in Rém 1,1-1.16f.
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eigene Gruppe in Absetzung zu Irrlehrern®® erkléren. Aus den Darlegungen Sodings™ wird
zudem Klar, dai3 es den Pastoralbriefen um keine Ethisierung der Soteriologie geht, sondern um

die Verkiindigung der Christusbotschaft unter veranderten V orzeichen gegeniiber Paulus.

1 Tim 6,11 ist von daher as Weiterfihrung paulinischer Gedanken zu sehen und nicht als
Ethisierung seiner Soteriologie. Denn das Heilsgeschehen hat Gott gnadenhaft geschenkt, und
die , Gerechtigkeit aus Glauben® erfolgt nicht ,,aufgrund von Werken“?®, Die Einfligung der
ducooodvn  in den Tugendkatalog”™ erfolgt auf der Grundlage dieses bereits geschehenen

und gedeuteten Christusereignisses.

Der Verfasser des Jakobusbriefes beruft sich nicht mehr unmittelbar auf die Autoritét des
Paulus. Bei ihm liegt eine von Paulus sehr verschiedene Ausgangsposition vor’®, in der er mit
den scheinbar gleichen Ausdriicken sein Evangelium darlegt®™'. Roman Heiligenthal®? verweist
in seiner Beschreibung der Ausgangssituation des Verfassers auf die Konfliktsituation der
Adressatengemeinde und bindet damit bindet die Gerechtigkeitsthematik an eine bestimmte,
historische Situation, die Stellungnahme erfordert. Insofern weist die Ausgangslage der
Verfasser der Deuteropaulinen und der Pastoralbriefe in der Konfliktsituation einen
Beruhrungspunkt auf, wenn auch in sehr unterschiedlichen Auspragungen. Damit zeigt sich,
dad die Rechtfertigungsterminologie in ihrer Gesamtheit bzw. in ihren Tellen in
Konfliktsituationen zur Verkindigung der gottlichen Heilsoffenbarung eingesetzt wird. Diese
Tendenz zeigt sich bereits bei Paulus®™ und setzt sich unter geénderten Bedingungen uber die
Paulusschule hinweg fort bis zur Ausgangslage des Jakobusbriefes. Auch der Jakobusbrief
bindet die Rechtfertigungsterminologie an eine bestimmte historische Situation, die
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Stellungnahme erfordert™", ihm geht es dabei um den sozialen Ausgleich zwischen armen und

reichen Gemeindemitgliedern®.

Diese kurze Einfuhrung in die Situation des Verfassers des Jakobusbriefes zeigt bereits die von

Paulus sehr verschiedene Ausgangssituation. Paulus geht es in seinen Rechtfertigungsaussagen

26 \/gl. dazu Sading, Kriterium, 215F.

2Tyl ebd.

2B y/gl. Gal 2,16; Rém 3,20.22.

29ygl. 1 Tim 6,11.

%0 Eine ghnliche Ausgangssituation findet sich auch bei Mt.
%1 yvgl. z. B. die Verwendung von dtkcaiiosOvn.

%2 \/gl. Heiligenthal, Werke, 45-50.

%3 y/gl. Gal 2.

%% \/gl. dazu die Konfliktsituation in Gal 2.

%5 \/gl. dazu Heiligenthal, Werke, 47.
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um die Verkindigung des Evangeliums in adressatenbezogener und sSituationsabhangiger

Formulierung®®®

. Somit befindet sich der Apostel auf einer Stufe, die der Auseinandersetzung
des Jakobusbriefes vorausgeht. Formal stimmen Paulus und Jakobus tiberein in der Rede von
Glauben und Werken und in der Aufnahme der Abrahamstradition®®. Diese Gemeinsamkeit
verbirgt aber grof3e Unterschiede. Paulus geht es grundsétzlich und die Verkindigung des
Christusereignisses als Heilsgeschehen. Er knipft in seiner Deutung an attestamentliche
Tradition an und statuiert mit dem Stammvater Abraham?®®® ein Exempel, an dem er seine
Rechtfertigungsaussagen verdeutlicht. Mit der Aufnahme Abrahams schliefdt er auch das
gesamte jidische Volk in seine Heilsvorstellung en”®. Der Jakobusbrief 18Rt diese
Erstverkiindigung des Evangeliums bereits hinter sich bzw. setzt sie voraus. Er verwendet die
Rechtfertigungsterminologie in der innergemeindlichen und damit ekklesiologischen
Konfliktbewé&ltigung. Sie blft damit nicht an Relevanz ein, erhdlt aber einen anderen
Stellenwert. Beide, Paulus®™ und Jakobus™?, berufen sich auf das Torazitat Gen 15,6 in ihrer
Darlegung des Zusammenhangs von Glauben und Werken. Bei beiden hangt die Berufung auf
Abraham mit den Rechtfertigungsaussagen zusammen®®, die sich inhaltlich trotz der
wortlichen Identitdt nicht deckt. Dabel erhebt sich die Frage nach der Eigenstandigkeit von
beiden bzw. inwieweit auch beim Jakobusbrief von einer eigenstéandigen, soteriologischen
Konzeption auszugehen ist. Matthias Konradt®* nimmt eine solche an, die den
Rechtfertigungsaussagen in Jak 2,14-26 vorgeordnet ist. Damit erhdlt diese
rechtfertigungsterminologische Perikope bei Jakobus einen vdllig anderen Stellenwert als mit
dem zentralen Rang bel Paulus. Konradt ordnet den Zusammenhang von Glauben und Werken
bei Jak den innergemeindlichen Problemen der Glaubenspraxis zu, die die paulinisch
soteriologische und juridische Dimension der Rechtfertigungsbotschaft nicht betrifft. Auf
diesem Hintergrund kann er von einer frihchristlichen Basistiberzeugung schreiben. Denn diese

Warnung vor dem Lippenbekenntnis und dem tatenlosen Glauben findet sich bereits beim

%6 \/gl. R6m 1,1-7.16f.

%7 \/gl. dazu Heiligenthal, Werke, 50-52.

28 \/gl. ebd.

%9 y/gl. Gal 3,6; Rdm 4,3 unter Aufnahme von Gen 15,6.

210 \/gl. Rém 4,1-5. Vers 3 zitiert Paulus Gen 15,6. Vers 5 setzt diesen Gedanken fort und universalisiert ihn
hin auf die Rechtfertigung des Gottlosen. Damit wird auch der Kontrast zwischen dem gerechtfertigten
Abraham und den Gottlosen verdeutlicht. Beide sind aber in die Gerechtigkeit Gottes eingeschlossen. D. h.,
kein Mensch ist davon ausgeschl ossen.

2 y/gl. Gal 3,6; Rém 4,3.

Z2y/gl. Jak 2,23.

8 \/gl. Heiligenthal, Werke, 50-52.

2 \/gl. Konradt, Existenz, 207-248.
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historischen Jesus’”, in den ekklesiologischen Ermahnungen bei Paulus’®, im Jakobusbrief*’”
und in anderer Terminologie auch im 1. Johannesbrief””, der die Liebe zum Hauptthema hat*"®.
Alle diese Hinweise deuten auf ein weit verbreitetes Folgeproblem bereits vollzogener
Missionierung hin: die dauerhafte Umsetzung der christologischen Botschaft in den konkreten
Alltag. Dort erweisen sich die Tragfahigkeit und die Kraft des verkiindeten Evangeliums™.
Hier befindet sich auch der wesentliche Unterschied zur Erstverkindigung der
Christusbotschaft bel Paulus. Dem Vo6lkerapostel geht es um die Deutung von Kreuz und
Auferstehung Jesu Christi und dessen Verkiindigung®™'. Dem Verfasser des Jakobusbriefes
geht es im Anschluf} an diese Evangeliumsverkiindigung um die praktische Umsetzung. Ein
Vergleich von Rom 1,1-7 und Jak 1,1-4 macht das deutlich. Paulus gibt eine
Kurzzusammenfassung seines Evangeliums, zu dessen Verkiindigung er sich von Gott berufen
fuhlt. Jak setzt diese Christusbotschaft bereits als bekannt voraus und ermahnt zum
Durchhalten und zum Zusammenhalt. Beide bezeichnen sich in Vers 1 als Knecht Jesu Christi
und fuhlen sich von daher ebenbirtig. Ihr Zweck und der Hintergrund des Schreibens
unterscheiden sich erheblich voneinander und kdnnen auf dieser Ebene auch nicht voneinander
abhangig gemacht werden®. Die Unterscheidung der Begriffsinhalte von Rechtfertigung bei
Paulus und Jakobus im Anschluf3 an Glaube und Werke ergibt sich aus dem Zusammenhang, ist
aber fir das Gesamtverstandnis unerlalich und mufl3 daher nachdriicklich betont werden. Der
Glaubensbegriff erfahrt in seiner existentiellen Dimension einen Wandel, der sich aus dem
Alltag der Glaubenspraxis ergibt®®*. Wichtig erscheint dabei die Bezeichnung von Glauben als
Relation zu Gott, die in der Praxis nur zusammen mit daraus folgenden Werken seinen Sinn
erhalten kann. Die Werke haben hier nicht mehr den Sinn, sich damit das Gottesverhéltnis zu
erwerben, sondern es mit ihnen zu verwirklichen. Die Werke in diesem Sinn geben Antwort auf
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die bereits erfolgte Bejahung durch Gott®®* Daher bleiben, zusammenfassend gesehen®®, trotz

5 \/gl. Mt 7,21; Lk 6,46.

2% \/gl. R6m 2,13.

2 Jak 1,22.25; 2,14; (4,11).

28 \/gl. 1 Joh 2,17; 3,7.

1% yvgl. 1 Joh 2,10 mit seinem alttestamentlichen Vorbild in Ps 119,165; 1 Joh 3,1 mit séinem Pendant in Joh
1,12 und Lk 20,36 sowie die Rede von der Gotteskindschaft in Rém 8,16.

%0 \/gl. dazu Konradt, Existenz, 212.

#ygl. 1Kor 1,23; 2,2; Gal 1,1.10; 5,11; Rém 1,1.

%82 7ur Konkretisierung dieser Beobachtung im Hinblick auf die Bedeutung der Werke vgl. Konradt, Existenz,
213.215.232f.234.237.

23 \/gl. dazu Konradt, Existenz, 239.

24 \/gl. ebd., 240.

%5 \/gl. ebd., 246.
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der Verwendung derselben Rechtfertigungsterminologie Jak und Paulus traditionsgeschichtlich

voneinander unabhéngig.

Der Volkerapostel Paulus und das Matthdusevangelium haben ihren gemeinsamen
Bezugspunkt in der Verkindigung des christologischen Heilsgeschehens. Sie benutzen dazu
unterschiedliche Literaturgattungen. Matthdus blickt nachdsterlich auch entscheidend auf den

irdischen Jesus, wogegen bei Paulus die Verkiindigung des Christusevangeliums®®® dominiert.

Der Schwerpunkt der Gerechtigkeitsthematik ist ihnen aber bel aller Verschiedenheit dennoch
gemeinsam. Matthaus™’ tragt seinen Gerechtigkeitsbegriff in die Jesustradition ein, wogegen
Paulus diesen Begriff zur hellsgeschichtlichen Deutung von Jesu Tod und Auferstehung
verwendet. Beide schreiben zwar aus nachosterlicher Perspektive und Tradition. Paulus aber
konzentriert sich in seinen Rechtfertigungss und Gerechtigkeitsaussagen”® auf die
Verkiindigung der Botschaft vom gekreuzigten und auferstandenen Christus®™® im
Zusammenhang mit dessen juridischen Aspekten®. Matthéus beleuchtet in  seiner
Gerechtigkeitsthematik die Darstellung der Reich-Gottes-Predigt des irdischen Jesus™. Von
daher ergibt sich beim Evangelisten eine viel stérkere ethisch-eschatologische Betonung®? als
bei den paulinischen Gerechtigkeits- und Rechtfertigungsaussagen. Die Unterschiede zeigen
sich aber nicht nur in dieser ethisch-eschatologischen Betonung. Die paulinische Gerechtigkeit
im Sinne des alumfassenden Heilshandelns umféngt die vornehmlich ethisch gebundene
Gerechtigkeit bel Matthéus und ist ihr so tbergeordnet®®. Ihre Gemeinsamkeiten lassen sich
vor dlem auf die gemensamen Wurzeln in der attestamentlich-fruhjudischen
Gesetzestheologie finden. In der Gesetzesfrage diurfen aber auch nicht die Unterschiede
Ubersehen werden, die in der Auslegung des christologischen Heilsgeschehens in Spannung
zueinander stehen. Dennoch haben beide ihren unauswechselbaren Platz im neutestamentlichen
Kanon?*. An den zwei groRen Themenkreisen des Judentums, Gesetz und Gerechtigkeit,
berthren sich Paulus und Matthéus trotz Unterschiede in den Begriffsinhalten.

%6 \/gl. Rém 1,1-7.16f.

A7 \/gl. Soding, Kriterium, 224-228.

%8 \/gl. Gal 2,16; Rém 3,20-31.

%9 \/gl. R6m 1,16f.

20 y/gl. R6m 2.

#2ygl. Mt 5,1-7,29.

#2y/gl. z. B. Mt, 5,10.

23 vgl. dazu das Verstandnis von SDQ in seinem umfassenden soteriologischen Verstandnis, das nicht in
erster Linie die ethischen, wie hier bei Matthdus, sondern die juridischen Aspekte einschliefdt. Vgl. Schmid,
Gerechtigkeit, 174.

294 v/gl. Sading, Kriterium, 226f.
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Der Evangelist Lukas formuliert jesuanische und paulinische Gerechtigkeitstradition. In der
Apostel geschichte® bindet er die Rechtfertigungsaussagen in die Darstellung von Leben und
Wirken des Volkerapostels ein. Paulus steht darin mit seiner Verkindigung in einem Kontext

von Rechtfertigung - Erwahlung - Berufung®™®.

Dabei ergibt sich eine bemerkenswerte Verbindung von Rechtfertigung und dem
Selbstversténdnis des Paulus. Beide sind sicherlich auch beim irdischen Paulus untrennbar
miteinander verbunden und bedingen enander. Dennoch hat Rechtfertigung in seinen
juridischen und soteriologischen Aspekten Dimensionen innerhalb des Hellsgeschehens, die
Uber diese personliche Legitimierung hinausgehen.

Der gesamte Rechtfertigungszusammenhang steht bereits bel Paulus im Rahmen seiner

298
€

Evangeliumsverkiindigung®’. Diesen Aspekt greift Lukas in seiner Apostelgeschichte®® auf

und setzt die Rechtfertigungsterminologie mit der Jesusiiberlieferung in Beziehung.

Lukas beruft sich nicht auf die Autoritdt des V6lkerapostels, zeichnet ihn nach seiner Sicht und

integriert ihn in seinen Kontext®*

. Aus dieser Absicht des Verfassers ergibt sich zwangdaufig
eine Eingliederung der Rechtfertigungsaussagen, die andererseits eine Vormachtstellung

ausschliefit.

25 v/gl. Apg 13-28.

2% v/gl. Pichler, Paulusrezeption, 313.

27 y/gl. R6m 1,16f.

28 Damit steht die Apostelgeschichte am Beginn einer langen Entwicklung, die die Rechtfertigung in einen
grofleren Zusammenhang einbindet. Diese erféhrt einen bedeutenden Einschnitt bel Thomas von Aquin, der
mit Hilfe der Philosophie einen grof3en, soteriologischen Kontext entwickelt zum Deutungsschwerpunkt des
situationsbezogenen Einsatzes der Rechtfertigungsterminologie im Dienste der Verkiindigung des Hells. Dabei
lassen sich Verbindungdinien u.a. zu Michael Theobald ziehen, der im ,,Evangelium” einen Leitbegriff des
Romerbriefes annimmt (vgl. Theobald, Der Romerbrief, 120). Gerhard Sal3 nimmt ausdriicklich Bezug auf die
Apostelgeschichte und verweist im Vorfeld der Gemeinsamen Erklarung auf die sprachliche Viefalt der
Hellsdarstellung in der Apostelgeschichte (vgl. Sal3, Leben, 282). Auch die Gemeinsame Erklérung as
vorlaufiger Endpunkt dieser Entwicklung nimmt diesen Deutungsansatz auf. (Vgl. ebd., § 8-12). Sie geht sogar
noch einen Schritt weiter, setzt bei der Darlegung der biblischen Rechtfertigungsbotschaft bei Joh 3,16 ein (vgl.
§ 8) und listet eine Reihe soteriologischer Begriffe unter dem Stichwort ,,Gabe des Heils* auf, nachdem siein
einer Auflistung neutestamentlicher Autoren bzw. Schriften Paulus zuletzt erwdhnt wurden. (vgl. 8 9). In § 10
setzt sie nochmals mit einer Beschreibung des Evangeliums durch Paulus ein, um dann in den letzten beiden
Abschnitten (8 11f) das Kapitel ,Biblische Rechtfertigungsbotschaft” abzuschlief3en. Allein aus dieser
Anordnung wird ersichtlich, dal? sie stark jenem Interpretationsansatz folgt, der in der Apostelgeschichte eine
seiner Wurzeln bzw. frihesten Auspragungen hat.

29 \/gl. z. B. das Apostelkonzil in Apg 15, 1-21 und die paulinische Version in Gal 2,1-10 sowie die daraus
folgende Auseinandersetzung mit Petrus in Gal 2,11-21, die in V.16 eine Zusammenfassung der
Rechtfertigungsaussagen enthélt. Darauf bezieht sich Lk in Apg 15,11, reduziert die paulinischen Aussagen
aber auf die Rettung der die Gnade Jesu. Von der Gerechtigkeit aus Glauben ohne Werke des Gesetzesist hier
nichts mehr zu finden.
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Das Johannesevangelium geht von vollig eigenen Voraussetzungen an das christologische
Heilsgeschehen heran. Daher sind eigentlich nur indirekt Bezugspunkte zur Rechtfertigung bei
Paulus®® méglich. Zu beachten bleibt die soteriologische Seite von Rechtfertigung.

Thomas Soding® zeigt, dal’ der Inhalt der paulinischen Rechtfertigungsterminologie auch bei
Johannes eine bedeutende Rolle spielt, ohne dal? der Evangelist ausdriicklich das Wortfeld der
Gerechtigkeit Gottes aufnimmt. Er fuhrt diesen Gedanken weiter hin auf die sprachliche
Vielfalt in der Verkindigung des Christusereignisses im Neuen Testament, die dadurch

augenscheinlich  wird®®.

Damit leitet Soding zurick auf die Ursprungsintention der
paulinischen  Rechtfertigungsaussagen as ener moglichen  Ausdrucksform  der
Evangeliumsverkindigung des Apostels. Er greift damit einen wichtigen Aspekt fur die
Okumenische Diskussion auf, der auf die originéren, paulinischen Absichten zurtickfuhrt. Damit
einher geht die menschliche Begrenzung der sprachlichen Fahigkeiten, das Christusgeheimnis

auszudricken.

Zusammenfassend 183t sich somit fur die Bedeutung der vier Interpretationsansdtze zur Zeit

der Paulusschule und des nachpaulinischen Kerygmas folgendes festhalten:

Die Paulusschule (Kol, Eph, Pastoralbriefe) beruft sich auf die Autoritét des Paulus. Ihr ist das
paulinische Evangelium vorgegeben, und sie steht vor der Aufgabe, diese in ihre jeweilige
Verkindigungssituation zu Ubertragen. Die neutestamentlichen Autoren des nachpaulinischen
Kerygmas verkinden die Christusbotschaft unabhdngig von Paulus, integrieren entweder
Leben und Werk des Vélkerapostels in ihre eigene Darstellung® oder haben
Beruhrungspunkte mit Paulus in der gemeinsamen Absicht der Verkindigung der
Christusbotschaft.

Der Uberblick tiber die einzelnen Entwicklungsstrange zeigt ziemlich eindeutige Tendenzen
beziglich der Einordnung in die rechtfertigungstheologischen Deutungsansitze. Bei den
Verfassern der Paulusschule finden sich Konzentrationen auf einzelne Elemente der

Rechtfertigungsterminologie, ohne diese aber insgesamt aufzunehmen. Daher ist von einer

30 Auf diesem Hintergrund erscheint es auf den ersten Blick sehr verwunderlich, daRk die GE in § 8 mit einem
Zitat aus Joh 3,16 ensetzt. Se will wahrscheinlich damit zeigen, dal3 sich die biblische
Rechtfertigungsbotschaft inhaltlich nicht auf Paulus beschrénken 183, sondern das gesamte Evangelium
betrifft. Um damit von vornherein einer maoglichst breiten Deutungsmdglichkeit Raum zu geben, setzt sie bel
Johannes ein und endet in 8 12 bei der Beschreibung der Gerechtfertigten.

301 vgl. ebd., 228-231.

%02 y/gl. GE §8-8§12.
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Universaliserungstendenz nur in bedingtem Mal3e auszugehen. Dennoch stehen diese
Einzeltelle im Zentrum der Verkindigung des jeweiligen Autors und prégen dessen (indirekte)
Aufnahme der paulinischen Rechtfertigungsaussagen. Der Kolosserbrief stellt die enge
Verbindung von Glaube und Gehorsam in den Mittelpunkt seiner Paulusrezeption und erganzt
auf seiten des Menschen die Gottesfurcht. Diese hat bei Paulus nicht die ihr im Kolosserbrief
zugedachte Stellung. Der Blick auf das Gesamte der paulinischen Rechtfertigungsaussagen

verdeutlicht zudem dessen Eschatologisierung und Ethisierung im Kolosserbrief.

Diese Neigung zur Moralisierung und Ethisierung® setzt sich fort in den Pastoralbriefen, in
denen die Rechtfertigungsterminologie in ihrer Gesamtheit auch keine Rolle mehr spielt. Diese
Ethiserungstendenz fuhrt andererseits in eine Integration des Gerechtigkeitsverstandnisses in
eine Reihe von anderen guten Werken und die Gerechtigkeit an sich erhdlt somit eine

untergeordnete Position.

Die Vertreter der Paulusschule vereint die Relevanz der Deutung der paulinischen
Rechtfertigungsaussagen auf ihrem religionssoziologischen Hintergrund. Im Kol fehlt die
Auseinandersetzung mit den Gegner, und in der Folge spielen grundlegende Elemente der
Rechtfertigungsterminologie keine Rolle mehr. ,Stinde”, , Gerechtigkeit® und , Gesetz* fallen
auf diesem Hintergrund weg. Das Sprachspiel der Rechtfertigung reduziert sich so auf
»Glaube“ und ,Gehorsam®. Kol setzt, im Gegenzug zu Paulus, erneut soziologische Grenzen
fest, nicht nach Volkszugehdrigkeit, sondern mit der Vorstellung von Heiligen unter den
Volkern. Der Verfasser des Epheserbriefes wird konkreter und nimmt im Bemihen um die
Abwendung von den Irrlehrern eine ,,volksgebundene“ Trennung von Juden und Heiden vor.
Er geht in diesem Punkt hinter Paulus zuriick®®. Eph verfolgt damit das Ziel der zeitlosen
Verbindlichkeit paulinischer Theologie unter Berufung auf deren Urheber. Die Autoritét des
Paulus bindet der Verfasser des Epheserbriefes auch in die Amtsfrage ein und verleiht dem
Volkerapostel paradigmatischen Charakter. Diese Linie nehmen die Pastoralbriefe auf. Sie
gehen vom Selbstversténdnis des Apostels Paulus aus, das als theologisches Argument im

306

Rahmen der Rechtfertigungsaussagen eine wichtige Funktion einnimmt™”, und flhren darauf

aufbauend hin zur Amtseinsetzung in der Abwehr von den Irrlehrern.

Ein Bezug zur siihnetheol ogischen Deutung von Rechtfertigung findet sich im Kolosserhymnus
und in den Pastoralbriefen. Der Kolosserhymnus fligt dem Sihnetod Christi die

303 \/gl. Paulusin Apg 13-28.
3% v/gl. dazu auch deren Fortfiihrung bei den Apostolischen Vétern.
35 vgl. Gal 3,28.
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Friedensstiftung am Kreuz bei und leitet daraus die Versdhnung mit Gott ab. Er verbindet
damit Elemente aus unterschiedlichen Traditionen, die aber offenbar in der Sache einen engen
Bezug haben®. Insofern wird hier trotz des Fehlens tragender Begriffe der paulinischen

Rechtfertigungsterminologie der Bezug zum V 6lkerapostel deutlich.

1 Tim 2,4-7 l&a3t in paulinischer Tradition eine enge Verbindung von Einzigkeit Gottes,
Sthnetoddeutung (Christus as Losegeld) und dem (paulinischen) Dahingabemotiv erkennen.
Diese Elemente werden aber durch die (Wieder)aufnahme des Gedankens der Mittlerschaft®*®
Uber Paulus hinausgehend verbunden® und stehen as Elemente der paulinischen
Rechtfertigungsaussagen im Titusbrief nicht mehr in ihren urspriinglichen Bezugsfeld, sondern
eingebettet in eine Aufforderung zum Gebet. Damit bifdt der Stihnegedanke im Titusbrief
nichts an Relevanz ein, sondern findet eine von Paulus abweichende Funktion, die die Kenntnis

der paulinischen Rechtfertigungsaussagen voraussetzt.

Diese Tendenz setzt sich beim Verfasser des Titusbriefes fort und leitet Gber zu einem
situationsbezogenen Einsatz der Rechtfertigungsterminologie, wenn er tber die urspringliche
Glaubensverkiindigung hinausgeht, auf die Bewahrung des Glaubens Wert legt und sich mit
paulinischer Autoritdt seinen Adressaten zuwendet. Mit dieser sprachlichen Anpassung des
Christusgeschehens an die jeweilige Verkindigungssituation hat er ein weiteres Argument an
der Hand, sich auf Paulus zu berufen, weil er mit dieser VVorgehensweise auf einen Wesenszug
der paulinischen Theologie im Romerbrief zurlickgreift. Bereits Kol 1,27 erkennt aber in
paulinischer Tradition®, dai? dieser Darstellung des Heilsgeschehens in Christus nur begrenzte
Ausdrucksmdglichkeiten zur  Verfigung stehen, und daher en (ebenso) starker
Geheimnischarakter erhalten bleibt™.

Zusammenfassend zeigt sich, dal3 sich alle vier Deutungsansdtze zur Rechtfertigung in der
Paulusschule finden lassen, auch wenn weder in den Deuteropaulinen noch in den
Pastoralbriefen auf die gesamte Breite der paulinischen Rechtfertigungsaussagen

zusammenhangend Bezug genommen wird.

3% v/gl. Gal 1, 10-24; Phil 3,4-7.

%7 Zum Verhdtnis von Sithne und Versshnung bei Paulus vgl. Breytenbach, Versbhnung, 215.

398 \/gl. die Funktion des kultischen Mittlersim Alten Testament: Merklein, Bedeutung, 26.

309 v/gl. dazu auch Hebr 9,15.

310 y/gl. R6m 6,19.

311 vgl. dazu die Mystik des Apostels Paulus bei Schweitzer, Mystik, 56, der diesen Gedanken zur Grundlage
seiner Paulusdeutung nimmt.
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Im  nachpaulinischen  Kerygma liegt der Schwerpunkt der Rezeption der
Rechtfertigungsaussagen im situationsgebundenen Einsatz, bei dem die Autoren auf die
gprachliche Vielfalt grofien Wert legen. Insofern finden sich hier eine Fulle von Sprachspielen
zum Ausdruck des Inhalts der paulinischen Rechtfertigungsaussagen. Sie haben teilweise
sprachliche Beruhrungspunkte mit Paulus, teilweise aber auch nur in ihrem Bemuhen der
Verkiundigung der Christusbotschaft in ihrem je eigenen Kontext. Daraus ergeben sich
erhebliche Abweichungen, die sich in einem zeitlich so begrenzten Rahmen im weiteren Verlauf

der Entwicklung des Stellenwertes der Rechtfertigung kaum mehr nennenswert wiederfinden.

Die Rechtfertigungsaussagen des Jakobusbriefes reagieren, vergleichbar der Ausgangslage des
Paulus im Gadaterbrief, auf ene Konfliktstuation der Adressatengemeinde. Die
religionsgeschichtliche Situation des Verfassers spielt von daher eine erhebliche Rolle. Es geht
aber nicht wie bei Paulus um das Entstehen einer Christusgemeinde, sondern um
innergemeindliche Probleme der Glaubenspraxis. Von daher erfahrt auch die Aufnahme der
Rechtfertigungsterminologie in Jak 2,14-26 einen Stellenwert, der von dem bei Paulus
abweicht.

Das Matthausevangelium nimmt den Gerechtigkeitsbegriff auf, stellt ihn aber ihn seinen fur ihn
eigenen Kontext und hat von daher mit Paulus nur indirekte Bezugspunkte.

Die Apostelgeschichte verbindet in ihrer Beschreibung von Leben und Werk des Apostels
Paulus Rechtfertigung mit dem paulinischen Selbstverstandnis und stellt den gesamten
Rechtfertigungszusammenhang in den Rahmen seiner Evangeliumsverkiindigung. Daraus
resultierend legt sie grof3en Wert auf die sprachliche Vielfalt, und die Rechtfertigung erhdlt

somit einen untergeordneten Stellenwert.

Das Johannesevangelium zeigt nur mehr inhaltliche Berihrungspunkte mit der paulinischen
Rechtfertigung, well es mit einer vollig anderen Terminologie die soteriologische Komponente
die Heilsbotschaft in Christus darlegt.
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3.3 In der Rezeption der paulinischen Rechtfertigungsaussagen zur Zeit der Alten

Kirche

Am Beginn der Alten Kirche steht die Auseinandersetzung mit der Gnosis. Sie wird bereits in
biblischer Zeit in den Pastoralbriefen splrbar und setzt sich fort bel den Apostolischen Vétern.
In beiden Phasen dominiert die Berufung auf die Autoritdt des Paulus und seiner
Evangeliumsverkindigung. Dabei begniligen sich die Apostolischen Véter, im Gegensatz zu
den Pastoralbriefen, mit einer Berufung auf Paulus, die sich in der moralisierenden Aufnahme

paulinischer Theologie verdeutlicht.

Polyk Phil 3,1-1 zeigt eine Universalisierungstendenz von Gerechtigkeit im Zusammenhang
mit Wahrheit und Glaube.

Polyk Phil 4,1 legt Wert auf den religionssoziologischen Aspekt innerhalb der allgemeinen

Moraliserungstendenz.

Polyk Phil 8,1 nimmt das Stellvertretertodmotiv auf, das Diog 9,1 mit der Theozentrik
verbindet. Damit wird jene paulinische Tradition erkennbar, die sich bei Ignatius von Antiochia
noch verstarkt. Er schrieb um 110 n. Chr. als Gefangener auf dem Weg von Antiochien nach
Rom sieben Briefe*'?. Relevant fiir die Rechtfertigungsthematik ist davon Ign Eph 18-20°",

Ign Eph 18,1 stellt das Suhneopfer des Kreuzes in den Mittelpunkt und setzt fort mit
rhetorischen Fragen zur Ruhmesthematik®™*. Damit benennt Ignatius einen Teilbereich der
Rechtfertigungsaussagen bei Paulus®™, ohne inhaltlich néher darauf einzugehen. Ahnliches 1Rt
sich mit dem Siihneopfertod feststellen®®. Dessen Verbindung mit Geist®'’ filhrt weg von der
paulinischen Deutung des Kreuzestodes as Heilsereignis hin zur Ethiserung des
christologischen Heilsgeschehens. Es geht Ignatius nicht um eine soteriologische Deutung,
sondern um die Darstellung seiner inneren Einstellung. In diesem Zusammenhang fragt er

rhetorisch nach dem Ruhm der Weisen und Verstdndigen. Damit unterstreicht Ignatius die

312 y/gl. Heil, Ablehnung, 282.

13 y/gl. Lindemann, Apostel, 268-279.

314 Vgl. 1 Kor 1,19f; Rom 3,27 und die alttestamentlichen Anleihen in Jes 29,14; Ps 33,10; Jes 19,11f. 33,18;
44,25; 1j 12,17.

315 \/gl. Rém 3,20-31; bes. Vers 27.

316 \/gl. R6m 3,25.

$17vgl. Rém 8,15f.
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dlgemeine Tendenz der Mordlisierung bel den Apostolischen Vétern®™®, aber auch die
(Wieder)aufnahme und Weiterfihrung der Stihneopferdeutung aus den Pastoralbriefen.

Ign Eph 18,2 greift die paulinische Theozentrik auf, indem der Verfasser einerseits hier Jesus
Christus mit Gott gleichsetzt, andererseits Jesus durch die Inkarnation in Gottes
(allumfassenden) Heilsplan integriert. In der Beurteilung dieses Verses pflichte ich
Lindemann®® bei, wenn er feststellt, daR Ignatius hier tber die paulinische Christologie
hinausgeht. Die Spannung zwischen der Identifizierung Gottes mit Jesus Christus und der
Inkarnation aufgrund des gottlichen Heilsplanes bleibt dennoch erhalten. Paulus greift die

Inkarnation auf>%°

, endet aber nicht mit der Vorstellung der Reinigung des (Tauf-) Wassers
durch Christi Leiden. Hier wird erneut die ignatianische Moralisierung greifbar. Ahnliche
Moraliserungstendenzen der paulinischen (Rechtfertigungs-) Aussagen lassen sich neben den

bereits genannten Aspekten in Polyk Phil 3,1; 4,1 und 8,1 sowie Diog 9,1 nachweisen.

Markion kam um 140 nach Rom, wo er eine eigene Kirche grindete. Er stellte eine strenge
Antithese zwischen dem gerechten (und ver&chtlichen) Gott dieser Welt und des Alten
Testamentes und dem guten und fremden Gott des Neuen Testamentes, von dem alein der
Mensch sich - absolut gnadenhaft - sein Hell erwarten kann. Jesus ist der Offenbarer dieses
Gottes. Zur Abklarung und Sicherung seiner Lehre schuf Markion eine Auswahl und Revision
der biblischen Schriften und war damit offenbar der erste Theologe mit einem

neutestamentlichen Kanon.*

Irendus fuhrt keine ausdrickliche Auseinandersetzung mit den  paulinischen
Rechtfertigungsaussagen im Zusammenhang mit der Darstellung Markions, er 1a3t auch keine
Berufung auf die Autoritét des Paulus erkennen. Dennoch behandelt Irendus in der Abwehr

Markions einige Themenbereiche, die inhaltlich mit Paulus™ in Beziehung stehen®”:

318 \/gl. Gnilka, Paulus, 8.

319 y/gl. Lindemann, Apostel, 268.

320 y/gl. Rém 1,3f.

3L ygl. Brox, N. (Hg.) Irendus, Haresien |, 319, Anm. 116.

%2 Markion gliedert diese Aspekte ein in sein Doppelwerk, seine Bibel, d.h. die revidierte Fassung seines
Corpus Paulinum (Apostolikon) und des (Lukas-)Evangeliums, sowie die Antithesen als Grundlegung seines
Bibelverstdndnisses und seiner Lehre. (Vgl. Aland, Art. Marcion, 91).

323 \/gl. dazu z. B. das Verhaltnis von Paulus zu Johannes, dargestelIt bei Soding, Kriterium, 228-231.
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Gottesbild, Sukzession und Tradition®**, Definition des Evangeliums und Selbstverstandnis des
Markion (im Vergleich zu Paulus).

Nach Darstellung des Irendaus verfugte Markion Uber einen grof3en Einflul® und verstand sich
325

as Vater und Aufseher der von ihm vertretenen Lehre
Pastoralbriefe®® und die Apostolischen Véter an, denen es ebenso um den Erhalt der

Damit knlpft er an die

Heilswahrheit geht. Diese Sicht des Bewahrers des Evangeliums widerspricht dem
Selbstversténdnis des Paulus, der seinen Werdegang als theologisches Argument in die
Rechtfertigungsaussage integriert®”’. Dennoch argumentiert Markion in der Sicht des Irenéus
mit Paulus gegen die Haretiker unter gleichzeitiger Ablehnung einer weiteren
Offenbarungsquelle®®. Markion soll zum Anerkennen der Sukzession gezwungen werden. Er
lehnt ab, und es kommt keine Einigung®® zustande. Markion wird sodann mit Berufung auf
,Paulus*®® als Haretiker disqualifiziert. Dieser Vorgang 183t an das Bemiihen des Paulus um
das Anerkennen seiner | dentitét als Verkiindiger des Evangeliums an die Heiden denken®, der
in seinem Ringen jedoch erfolgreich war. Innerhalb dieses Vorgangs nimmt bei Paulus die
Rechtfertigung eine zentrale Stelle ein®*. Die Pastoralbriefe haben in Abkehr von den Irrlehren
unter Berufung auf Paulus ihr Amtsverstdndnis entwickelt®®. Bei Irendus wird im
Zusammenhang der polemischen Darstellung des Markion das Moment der Sukzession
bedeutsam. Er integriert es in einen grofderen Zusammenhang der Darstellung des Gottesbildes
mit dem Hinwels auf die Ordnung Gottes, in ihr hat die Sukzession einen wichtigen Stellenwert
innerhalb der Uberlieferung der Kirche, die uns die Wahrheit verkiindet. Darin sieht Irendus
einen Beweis fur den Erhalt des lebensspendenden Glaubens in der Kirche seit der Zeit der
Apostel und fiihrt als Beispiel die Auseinandersetzung des Bischofs Polykarp mit Markion

an®™.  Damit erhdt die Sukzesson ohne ausdriickliche Erwdhnung  der

3% Dieses Thema der Sukzession wird erst Erik Peterson in seiner Deutung der paulinischen
Rechtfertigungsaussagen wieder aufnehmen in seiner personlichen Auseinandersetzung mit den christlichen
Konfessionen Vgl. Peterson, Romer, 67. Hier bei Irenédus sehe ich zudem eine Fortfiihrung der Rechtfertigung
des Amtes aufgrund &hnlicher soziologischer Fragestellungen.

325 \/gl. Haer 111 4,3.

36 v/gl. 1 Tim 2,7, wo das Element der Wahrheit zusétzlich betont wird.

#7ygl. Gal 1f; Phil 3.

328 \/gl. Haer 111 7,1.

39 Markion lernt jedoch historisch (vgl. Gal 1f) vom Streit zwischen Petrus und Paulus, den er als
grundsétzliche Auseinandersetzung um das Evangelium vom fremden Gott versteht. Daraus gewinnt Marcion
die historische Legitimierung zur Reinigung seiner Bibd. (vgl. Aland, Art. Marcion, 91).

30 Hier beruft sich Irendus auf die Paulustradition in Tit 3,10, das er fiir authentisch paulinisch halt.

#Blygl. Gal 2.

2 ygl. Gal 2,16.

%31 Tim 2,7.12-17.

3% vgl. Haer 1l 3,3f.
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Rechtfertigungsterminologie Berthrungspunkte zu ihr. Denn se dient bel Paulus der
Verkiindigung seines Evangeliums™ und héngt entscheidend an seinem Selbstverstandnis als
Heidenapostel®*. Dabel stand fiir Paulus die Frage nach der Definition und dem Inhalt mit im
Zentrum seiner Verkindigung. Auch bei Markion spielt diese Frage eine erhebliche Rolle,
wobei er und seine Anhanger kein Evangelium formulieren zu brauchen, sondern von dessen
bereits dargelegten Inhalten ausgehen konnen.

Geméal3 der Darstellung des Irendus ist die Welt nach Markion und seinen Anhangern nicht
durch Gott gemacht, er kam auch nicht in sein Eigentum, sondern in ein fremdes Gebiet®".
Damit setzt er sich entscheidend von Paulus ab®®, der nach alttestamentlicher Tradition® den
Kausalzusammenhang von Gott und Erschaffung der Welt betont. Diese Akzentverschiebung
wird deutlich unter Bertcksichtigung des Gottesbildes Markions, der zwischen einem
Schopfergott fur das Ubel und jenem Vater unterscheidet, der iiber den Weltschopfergott
herrscht®°. Demnach teilt Markion in der Sicht des Irendus Gott in zwei Gétter, in einen guten
und einen Richter und nimmt so beiden das Gottsein®*!. Damit steht Markion in eklatantem

a**?, die Paulus in das Zentrum seiner

Widerspruch zur Einzigkeit Gottes in der Tor
Rechtfertigungsaussagen stellt®®. Daraus miissen sich zwangsldufig erhebliche Divergenzen
zwischen Paulus und Markion ergeben. Paulus kommt es auf die Ganzheitlichkeit der
Heilsbotschaft an®*. Markion hingegen verwirft das Evangelium as Ganzes bzw. trennt sich
und rilhmt sich eines Teils des Evangeliums®®. Markion und seine Anhdnger lehnen in der
Sicht des Irendus teilweise Schriften ab, kirzen das Lukasevangelium und die Paulusbriefe und

sehen nur die von ihnen verkiirzten Werke als authentisch an*.

Der Zusammenhang mit den paulinischen Rechtfertigungsaussagen wird somit auf zweifache
Weise deutlich. Zum einen spielt die Auseinandersetzung mit dem Evangeliumsbegriff bel
Paulus und bei Markion gleichermal3en eine erhebliche Rolle. In seinem Zentrum steht bei

Paulus die Suche nach einer addquaten Versprachlichung der theozentrischen und

¥ ygl. Rom 1,1-7.

36 vgl. Gal 2; Phil 3.

%7 vgl. Haer 111, 11,2. Vgl. dazu auch Anm. 36; 98f von Norbert Brox, die diese Fremdheit zwischen Welt und
Gott im Denken Markions verdeutlicht.
38 \/gl. Rém 1,20.

39yl 1j 12,7-9; Ps 8,4; 19,2.

%0 v/gl. Haer | 27,2.

#1vgl. Haer 111 25,3.

%2yqgl. Dtn 6,4.

3 Vgl. Rém 3,30.

¥4 vgl. Rom 1,1-7.

5 Vgl. Haer 111 11,9.

36 vgl. Haer 111 12,12.
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christologischen Heilsbotschaft, bel der die Rechtfertigungsterminologie einen erheblichen
Beitrag zu leisten hat. Bei Markion hingegen geht es um ein Ringen um die angepalidte
Uberlieferung dieser Heilsbotschaft. Dabei spielt die Frage der Verbindlichkeit der einzelnen
Christustiberlieferungen eine entscheidende Rolle. Die Unterschiede im Gotteshild zwischen
Markion und Paulus treffen dabel in den Kern der Heilsbotschaft. Sie spielen fir beide in ihrem
heilsgeschichtlichen Denken eine gewichtige Rolle, auch wenn sie sehr weit auseinandergehen,
und Markions Gottesbild auch von demjenigen des Alten Testamentes erheblich abweicht. Von
daher ist fir Markion eine Verbindung zwischen Siihne und Einzigkeit Gottes im Grunde auch
undenkbar, auch wenn er, vergleichbar Paulus®”’, seiner Lehre im Gesamten einen hohen

Stellenwert innerhalb seiner Verkiindigung beimiRt**®

und diese in Auseinandersetzung
verteidigen will. In dieser religionssoziologischen Komponente trifft er sich mit der
Verkindigungssituation des Paulus®, die ihn u. a zur Formulierung seiner
Rechtfertigungsaussagen veranlassen, wenn auch mit vollig gednderten Voraussetzungen und

teilweise auch entgegengesetzten I nhalten.

Der grofitmogliche Vergleichspunkt zur Rechtfertigung bei Paulus zeigt sich bei Markion
somit in der religionssoziologischen Frage des Selbstversténdnisses. Diese Tendenz verstéarkt
sich bei Augustinus in seinen Bekenntnissen (Confessiones) *°, der einen erheblichen Teil seiner
Paulusinterpretation mit seinem eigenen Selbstverstandnis verbindet.

Erste Parallelen zwischen Paulus®™ und Augustinus®™? finden sich im Hinweis auf den Eifer in

353

der Vergangenheit. Dabei zeigen sich aber bereits erste Differenzen™". Augustinus hélt seinen

Eifer fur gebrochen und bewertet ihn dabei negativ. Paulus hingegen heif’t seinen Eifer gut®™*
und zeigt dafir auch keinerlei MifBachtung. Ein @hnlicher Vergleich 1a3t sich in diesem
Zusammenhang mit der Beziehung zur Mutter anfuhren. Paulus kommt es dabei auf die
Erwahlung und Berufung durch Gnade im Mutterleib an®™>, wogegen Augustinus den

geheimnisumwobenen Beitrag seiner Mutter zur Bekehrung betont. Damit zielt Augustinus

#7vgl. Rom 1,1-7.

8 \gl. Haer 111 4,3.

9 vgl. Gal 1f.

%0 vgl. v. Balthasar, Einfilhrung, 19-21. V. Balthasar beschreibt hier die literarischen Merkmale der
Confessiones und deutet an, in welche Richtung die Individualisierung und Verinnerlichung geht.

®lygl. Gal 1,15f; Phil 3,8.

%2 y/gl. Conf V 7,13.

%3 Diese Differenzen gewinnen bei Krister Stendahl erhebliche Bedeutung, wenn er sich mit diesem Problem
der Sinderexistenz bei Martin Luther in seiner Auseinandersetzung mit Ernst K&semann auseinandersetzt.
Vgl. Stendahl, Conscience, 82f. Zugleich wird damit deutlich, worauf der Augustinermdnch Martin Luther
zurickgreift.

®4ygl. Gal 1,14.

3 ygl. Gal 1,15.
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auch indirekt auf seine Existenz als Suinder ab, die bei Paulus in diesem Zusammenhang keine
Rolle spielt. Augustinus sieht im Geheimnis seiner Bekehrung einen geheimen Ratschlufd des
sich erbarmenden Gottes™®. Diesen Gedanken kennt auch Paulus, aber er stellt ihn nicht in den
Zusammenhang seiner Berufung zum VOlkerapostel, sondern an den Schluf3 seiner
testamentarisch ausfilhrlichen Darlegung des Indikativ des Heils im Rémerbrief*’. Daraus 143t
sich erkennen, dal3 Augustinus die paulinische Theologie aufnimmt, aber sie in seinen Kontext

einbaut, der zu einer starken Individualisierung des Heils beitragt®®

. Augustinus fuhrt diese
Gedanken weiter zur Betonung des Unterschiedes zwischen ihm, den gottlosen Stunder und
dem Gott des Erbarmens in seinen unerforschlichen Ratschliissen®™. Dabei definiert er die
Siinde as seine eigene Gottlosigkeit®**, die ihn innerlich zerspalten hat. Paulus hingegen betont
beziiglich seiner Vergangenheit die Rechtmaidigkeit seines Handelns gemal? der Gerechtigkeit
des Gesetzes™ und fiihlt sich in diesem Zusammenhang nicht als gottloser Suinder. Trotz
dieser Akzentverschiebung bei Augustinus dominiert das Verlangen nach einer heilvollen
Gottesbeziehung, auch wenn sich kein positiver Bezug zur Vergangenheit®®* mehr finden 153t.
Damit beriihrt er eine grundlegende Komponente der Gerichtsthematik bei Paulus®®, die auf
die Zusage der Rechtfertigung (des Gottlosen) vorbereitet®™. Eng damit verbunden steht bei
Augustinus das Ringen um das Gottesbild. Dabei betont er die begrenzte Moglichkeit der
Gotteserkenntnis™, bleibt aber dennoch einem theozentrischen Denken verpflichtet. In diesem
Ringen um das Gotteshild und die Gottesbeziehung sient Augustinus in der Riickschau auf die
Zeit vor seiner Bekehrung alles negativ®®. In dem seiner Ansicht nach ausweglosen Kampf des
Menschen kann nur Gott aus dieser Situation heraushelfen. Die menschliche Voraussetzung
dazu besteht im Anerkennen des gottlichen Wesens des Wortes Gottes durch den Menschen.
Denn bel Nichtanerkennen ergeben sich unhellvolle Konsequenzen aus ihm fir den

Menschen®”. Hilfe fiir den Menschen kann nur von aufen (von Gott) kommen®®. GeméR den

%6 v/gl. Conf V 8,14.

%7 ygl. Rém 11,33f.

%8 \/gl. dazu Pesch / Peters, Einfiihrung, 17f.

%9 ygl. Conf V 8,14; 10,18.

%0 y/gl. R6m 4,5 sowie die hohe Bedeutung der Rechtfertigung des Gottlosen bei Ernst K&semann, der jedoch
diese starke Individualisierung in Absetzung zu Rudolf Bultmann aufbricht. Vgl. K&semann, Romer, 304.

%1 vgl. Gal 3,6f sowie Stendahl, Justification, 40; ders., Account, 2f.

%2 y/gl. Conf VI 1,1; VII 1,2.

%3 y/gl. Rém 2.

%% vgl. Rém 3f.

%3 vgl. Conf VII, 1,2 sowie Rém 6,19; 11,33f wo Paulus auch auf die Grenzen unserer Gottesvorstellung
verweist.

6 \/gl. Conf VII 2,3,

%7 vgl. dazu Rém 1,29-32.

%8 \/gl. dazu Rém 3,28-30.
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Rechtfertigungsaussagen bel Paulus schenkt Gott den Menschen Hell ohne deren eigenes
Zutun®®,  Augustinus®®  arbeitet  an  dieser Stelle nicht  explizit mit  der
Rechtfertigungsterminologie, aber er fuhrt inhaltlich Rom 3,28-30 fort, das zum Zentrum der
Rechtfertigungsaussagen bei Paulus gehort bzw. einen der Hintergriinde fur das , sola gratia'
der Luthertradition darstellt. Augustinus legt hier seine Beziehung zwischen dem Siinder und
dem sich erbarmenden Gott dar, ohne die Rechtfertigungsterminologie zu verwenden, nimmt
aber dennoch tragende Elemente der Rechtfertigungsaussagen auf. Zu beachten bleibt auch
noch, dal3 Augustinus keine explizite Paulusdeutung vornimmt, sondern seine Paulusstudien in

die Reflexion seines eigenen Weges einflief3en 1803t.

Augustinus stellt das Verhdltnis zwischen dem gerechten Herrn und den siindigen Menschen
her, die aufgrund ihrer Ruchlosigkeiten Gottes beschwerte Hand zu spiiren bekommen. Die
Gerechtigkeit zeigt sich weiters im Anvertrauen der Menschen an ihre alten Sinden als
Vorboten des Todes. Die Ahnlichkeit des géttlichen Willens mit dem der Siinde, 14R3t die
Menschen von der Wahrheit Gottes abkommen. Der Mensch kann sich dieser Sachlage bzw.
dieses Teufelskreises nicht beméchtigen, daher ist er auf die Gnade Gottes in Jesus Christus
angewiesen. Beide, Gott und Christus, den Gott zu Beginn seiner Wege erschaffen hat, sind

ewig, und in ihrem Ursprung finden sie nichts dem Tode Wrdiges.

Hier formuliert Augustinus Gedanken, die sich strukturell bereits bei Paulus finden lassen.
Paulus kennt das wahre Gericht iiber die Menschen, da sie Gott erkennen kénnen®*. Das
Anvertrauen der Menschen an ihre Ruchlosigkeiten® 18Rt sie das Vertrauen auf Gott und

damit die Beziehung zu ihm verlieren, durch die sie nur von Gott selbst wieder zu ihm

73

aufgrund seiner Gnade® zuriickgeholt werden kénnen. Bemerkenswert finde ich dabei, dafi?

bereits Irendus®™ im Vorfeld von Augustinus sich auf diesen Zusammenhang stiitzt>”.

%9 vgl. Gal 2,16; Rdm 3,20 sowie ,sola gratia“ bei Martin Luther und die Rechtfertigungsdeutung in seiner
Tradition.

10 vgl. Conf VII 2,3

3 vgl. Rém 2,1-11.

72 y/gl. Rém 3,1-19.

33 \gl. Rém 3,23f.

3 Vgl. Haer IV 27,2.

375 vgl. fiir beide, Irenéus und Augustinus, Rém 3,23.
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Der Schlul? dieser Perikope des Augustinus zeigt die Grof3e Gottes, der hinter der erneuten
Hinwendung des Menschen zu ihm steht. Eine dhnliche Konsequenz zieht bereits Paulus am
SchluR seiner heilsbegriindenden Deutung des Christusgeschehens®”.

Im Zentrum dieser starken Individualisierung des Verhdtnisses zwischen Gott und dem Stinder
steht bei Augustinus die Theozentrik, jedoch ohne Verbindung zur Siihnevorstellung®”. Dabei
zeigt sich die wiederholte Betonung der nur teilweise dem Menschen bzw. Siindern moglichen
Gotteserkenntnis®™® sowie eine nur sehr geringe sprachliche Differenzierung des Bosen®”.
Demgegenlber setzt Augustinus ein weitaus praziser definiertes Gottesbild, wobei er aber, im
Vergleich zu Paulus®™, keine durchgefilhrten Sprachspiele einsetzt, sondern nur das Gottesbild
mit Hilfe von Eigenschaften, Tétigkeiten, Funktionen Gottes erweitert sowie einzelne Elemente
seiner Gottesvorstellung mittels rhetorischer Fragen fortfuhrt®®!. Augustinus schliefit diese
Darlegungen ab mit dem Streben des Menschen und seiner Suche nach der Wahrheit, bel der
ihm nur der Glaube als Antwort bleibt. Dabel klingt inhatlich ein Bezugspunkt zur

Rechtfertigung®

an, ohne dal3 Augustinus auf die Form der Rechtfertigungsterminologie
zuriickgreift. Er leitet damit Uber zum Gott des Erbarmens™, der sich des Menschen
annimmt®*. Dem Siinder bleibt dabei nur die Erkenntnis der Siinde®®. Wenn sich Gott des
Menschen erbarmt®® (rechtfertigt?), schafft er den Menschen neu®’ durch eine gnadenhafte
Vertifung der Gottesbeziehung®™®. Damit folgt Augustinus dem Duktus der
Rechtfertigungsaussagen bei Paulus, ohne aber ausdrticklich darauf Bezug zu nehmen. Er fuhrt
auf diesem Weg hin zur wahren Gotteserkenntnis®®, betont die Einzigkeit des Wesens

Gottes™, aber ohne Bezug zur Siihnetoddeutung®™'. Dennoch greift Augustinus in diesem

376 y/gl. Rém 11,32.

$77ygl. Conf VII 3,4,

38 \/gl. Con VII 3,5.

379 vgl. Conf VII 4,6; 5,7, wo Augustinus das Bése nur mit dem Begriff der Verderbtheit differenziert bzw. das
Bose mit , frchten“ verbindet.

0 v/gl. die Struktur der einzelnen Sprachspielein Rém 1-11.

%L ygl. Conf VII 4,6, 5,7.

%2 y/gl. Gal 2,16; Rém 3,20.

%3 \/gl. Conf VII 8,8.

34 v/gl. die Rechtfertigung des Gottlosen in Rém 4,5.

¥ ygl. Gal 2,16; Rém 3,20.

386 v/gl. Conf VII 8,12.

37 Vgl. dazu auch Rém 6,3 sowie 2 Kor 5,17.

%8 \/gl. dazu auch Rém 3,21-31.

39 v/gl. dazu auch Rém 3,30.

30 y/gl. Conf VII 9,14 sowie Dtn 6,4 in der Aufnahme durch Paulusin Rém 3,28; 1 Kor 8,6.

¥ vgl. im Gegensatz dazu die Einbeziehung von Silhne und Einzigkeit Gottes in den
rechtfertigungstheologischen Zusammenhang in R6m 3,21-31, auf die vor allem Ulrich Wilckens in seiner
Paulusdeutung Wert legt.
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Kontext®* das Dahingabemotiv auf, verbindet es mit dem Gottlosen und fiihrt es mit einer
Paraphrase des Christushymnus aus Phil 2,6-11 ein, nachdem er die Gottheit Christi
herausgestellt hat. Damit zeigt sich zugleich auch die hohe Bedeutung des Kreuzestodes fir
Augustinus®®. Am Ende dieser Darlegung verweist Augustinus erneut auf das
Glaubensgeheimnis, das den Einzelnen zur Vertiefung ihrer Existenz in der Gerechtigkeit dient.
An dieser Stelle erwahnt Augustinus erstmals diesen Begriff, eingerahmt in eine weiterfihrende
Differenzierung des Gotteshildes. Dabel beschreibt er die Rechtfertigung des Gottlosen mit
weiteren gottlichen Téatigkeiten®* und betont mit Hilfe des Johannesprologs die hohe und
vielfdltige Bedeutung des Wortes Gottes. Damit verfeinert er wiederum sein Gotteshild, und

dem Menschen kommt die Funktion des Zeugen dieses Wortes Gottes™ zu.

Abschlielend geht Augustinus in einem kurzen Abschnitt ausdriicklich auf Paulus ein®*. Dabei
kommt es ihm beim Vdlkerapostel auf die Einheitlichkeit in der Darlegung des Heilsgeschehens
an®. Ins Zentrum stellt Augustinus Gnade und Ruhm, es fehlt dabei die Gerechtigkeit, die bei
Paulus entscheidend in den rechtfertigungstheologischen Zusammenhang mit hinein gehort®®,
Sein Zidl ist das Hell des Menschen, um Gott festhaten zu konnen. Darin zeigt sich erneut die
Individualisierung neben dem Verkindigungsaspekt, der bei Augustinus im Gegensatz zu
Paulus®™® nur eine untergeordnete Rolle spielt. Im Gegensatz zu Paulus Ubertrégt Augustinus
seine Individualiserungstendenz auch auf die Gesetzesthematik, ohne auf die judische
Gesetzesfrage Bezug zu nehmen, die Paulus zeit seiner Evangeliumsverkindigung bewegte.
Augustinus rickt das Verhédltnis zwischen dem gerechten Herrn und uns als Stinder aufgrund
unserer gottlosen Handlungen in den Mittelpunkt seiner Paulusbetrachtung®®. Fiir ihn ist die
Rechtfertigung des Gottlosen noch nicht erreicht, sondern Augustinus schildert die Misere des
Siinders™, aus der der Einzelne allein durch die Gnade Gottes durch Jesus Christus als

Gottgleichen befreit werden kann. Der Zielpunkt der Pauluslektiire liegt in der Furcht vor der

%2 y/gl. Conf VII 9,14.

39 vgl. dazu die besondere Betonung des Kreuzestodes bei Martin Luther in WA 2,319,3; 2,325,1; 1,146.

3% vgl. Conf VII 9,13.

%5 Hier stellt Augustinus die hohe Bedeutung des Wortes Gottes heraus, die Martin Luther, WA 54,186 noch
vertiefen wird.

36 v/gl. Conf VII, 21,27.

37 y/gl. den universalisierenden Deutungsansatz in der Luthertradition u.a. bei Bultmann und Ké&semann.

38 \/gl. Rém 3,21-31.

39 ygl. R6m 1,1-7.

0 \/gl. Conf VII 21,27.

01 Zur Individualisierung des Siinderverstandnisses vgl. auch den Zusammenhang von Gerechtigkeit und
Sihne im AT z. B. in Lev 16; Jes 53. Augustinus befindet sich somit tber Paulus hinaus auch in
alttestamentlicher Tradition.
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GroRRe Gottes. Dieses theozentrische Anliegen verbindet Augustinus stark mit Paulus trotz der

unterschiedlichen Akzentsetzungen.

Die Rechtfertigung hat in der Alten Kirche somit eine hohen, wenn auch nicht immer explizit
ausgefuhrten Stellenwert. Ausgehend von religionssoziologisch motivierten Fragestellungen bel
den Apostolischen Vétern verlagert sich bis einschlief3lich Augustinus der Schwerpunkt immer
mehr zu einer universalisierenden Deutung des Paulus, die das heilvolle Verhdltnis Gottes zu
den einzelnen Menschen in den Mittelpunkt stellt. Dabel erféhrt die Rechtfertigung auch eine
denkerische (philosophische) Durchdringung, die den Verkindigungsaspekt etwas in den
Hintergrund stellt.
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3.4 In der Rezeption der paulinischen Rechtfertigungsaussagen bel Thomas von Aguin

Bel Thomas von Aquin verstérkt sich der wissenschaftliche Charakter der Paulusdeutung unter
Heranziehung der Philosophie aber unter erheblich geénderten Vorzeichen. Thomas hielt Gber
samtliche Paulusbriefe Vorlesungen bei seinem Italienaufenthalt zwischen 1259 und 1265.
Diese schrieb Reginald von Piperno nieder. Spéter las Thomas in Neapel wieder Gber Paulus
(2272/73), angefangen mit dem Romerbrief und fortgesetzt bis 1 Kor 10, bevor er mit seiner
Lehrtitigkeit ganz aufhorte.” Der Thomaskommentar zum ROmerbrief ist in seiner
formvollendeten Form angefullt mit Zitaten aus den lateinischen und griechischen
Kirchenvétern, mit einer Erlauterung der Hauptlehren der frihen Kirche, insbesondere des

Pelagianismus und mit zahlreichen Zitaten aus Aristoteles, besonders aus dessen ,, Ethik*.

Der redigierte Kommentar des Thomas zum RoOmerbrief zeigt, wie sehr Thomas der
Pauludlehre von der Rechtfertigung durch den Glauben, der Ungeschuldetheit der Gnade, der
Prédestination, dem Verdienst, den guten Werken und der Lehre von der Erbsiinde verpflichtet

war. Augustinusist u.a. der am haufigsten zitierte Kirchenvater.®

Thomas setzt somit die Kenntnis der augustinischen Paulusdeutung voraus, legt aber den
Akzent nicht auf die Zentrierung des Hellsgeschehens unmittelbar zwischen Gott und den
Slinder, sondern darauf, diesem Heilsgeschehen durch eine angepaldte Formulierung moglichst

nahezukommen®®,

Auf diesem Hintergrund nimmt Thomas aus dem Rechtfertigungszusammenhang bei Paulus
das Element der Gnade heraus, es werden Anleihen aus dem paulinischen Gnadenverstandnis

splirbar, jedoch keine Verbindung zum Kreuzestod bzw. der Siihnetoddeutung®.

Mit dem Kontext von Gott - menschliche Natur - Gnade - ewiges Leben befindet sich Thomas
in paulinischer Tradition. Gott als Schopfer der menschlichen Natur kann vom Menschen

erkannt werden®, er hat somit Verantwortung vor seinem Schopfer, die er verfehlen kann™”.

02 y/gl. ebd., 229.

3 v/gl. ebd., 230.

“%4 Damit kniipft er u. a. an die Art der Paulusrezeption der Apostelgeschichte an und bietet eine Grundlage fiir
den sprachlich differenzierenden Deutungsansatz des 20. Jahrhunderts, der in 88 8-12 der GE einen
vorlaufigen Hohepunkt erfahren hat. Damit setzt sich Thomas jedoch sowohl von Augustinus, als auch von
Martin Luther, der auf seine augustinischen Wurzeln rekrutiert und die Grundlage flr den universalisierenden
Deutungsansatz des 20. Jahrhunderts bietet. Vgl. dazu auch Pesch, Thomas, 596 - 606.

3 \/gl. STh -1l 114,2.

46 \/gl. Rém 1,20.

7 ygl. Rém 1,21.
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Die gnadenhafte Zuwendung Gottes zu den Menschen'® ermiglicht neues, hier bei Thomas'
ewiges Leben™®. So 18Rt sich zeigen, dal3 Thomas mit der ihm eigenen Terminologie sich auf

die Eckpunkte der paulinischen Rechtfertigungsaussagen stiitzt.

Sein Gnadenverstandnis erweitert Thomas auf die Beziehung zum Heiligen Geist und
universalisert es damit betrachtlich*™. Bereits Paulus kennt ein Leben in Christus, das
(aufgrund der Rechtfertigung) durch den Geist erméglicht wird"'. Dabei verbindet der Apostel
nicht die Gnade mit dem Geist, sondern die Gesetzesfrage und die Macht der Siinde. Thomas
schreibt dem Geist, wie vor ihm Paulus™®, eine eschatologische Wirkkraft zu. Sie gibt Kraft in
den Bedrangnissen des Lebens, und es bleibt uns nach Paulus daher begriindete Hoffnung™”,
die maRRgeblich mit Gottes Gnade zu tun hat*™. Insofern befindet sich die Zusammenschau von
Gnade und Geist in paulinischer Tradition. Beide Komponenten, die Gnade und der Geist,
stehen in unmittelbarer Verbindung mit der Rechtfertigung und Gottes Heilshandeln.
Thomas™® verbindet die Rechtfertigung mit der Gnade, um deren Wesen genauer bestimmen
zu konnen. Dabel erscheint die Gnade als ein Element der Rechtfertigungsterminologie als
Universalbegriff. Thomas zeigt dabei eine doppelte Verwendung seines Gnadenbegriffes. Zum
einen kennt er die erste Gnade aufgrund der Rechtfertigung, der sich der Mensch wiirdig
erweisen mul3. Die Moglichkeit dazu bietet ihm das Verdienst der ersten Gnade. Diesen Aspekt
verstarkt Thomas noch mit seiner Idee, sich die Gnade nachtréglich durch Werke verdienen zu
konnen. Damit verlaf3t er aber endgultig paulinisches Denken. Thomas legt auch ein
Gnadenverstandnis dar*™’, das Paulus™® entspricht. Daraus erfolgt eine Uneinheitlichkeit im
thomistischen Gnadenverstandnis, die einen Hintergrund vermuten |83, der sich mit Paulus
deckt. Wenn Thomas mit erster Gnade die Bereitschaft des Menschen zur Hinwendung mit
Gott versteht, so erfordert se eine Handlung des Menschen. Auf der Grundlage dieser
Hinwendung kann Gott ihn rechtfertigen, wodurch der Mensch wiederum zu Werken beféhigt

wird. Ich halte dem aber entgegen, diese Interpretation 183t sich nur auf Umwegen erschlief3en

8 \/gl. R6m 3,24.

“ygl. STh -1l 114,2.

410 y/gl. Rém 6,3; 2 Kor 5,17.
“vgl. SThI-1l 114,4.
#2y/gl. Rém 8,2.6.9-11.13-17.
“3\y/gl. Rém 8,23.

“4vgl. R6m 8,24-28.

5 vgl. Rém 5,2-4.

8 \/gl. STh -1l 114,5.
Tyl ebd.

18 \/gl. Rém 3,24.
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und soll nicht Uber den hier von Thomas beschriebenen Verdienstcharakter hinwegtauschen,
der sich keinesfalls mit der gnédigen Zuwendung Gottes deckt.

Weil Thomas die Rechtfertigung des Sinders nicht in unmittelbaren Kontext mit Gnade
sieht™®, kann fiir ihn der selbstbestimmte Mensch auch mit anderen Mitteln, wie z.B. Furcht,
Demut oder Liebe, im Rechtfertigungsvorgang zum Glauben, d.h. zur Vertiefung seiner
Gottesbeziehung finden. Im Zentrum der Rechtfertigung des Siinders stehen die Umkehr und

Hinwendung zu Gott. Sie eréffnen den Menschen neue L ebensperspektiven'®

. Damit ordnet er
gleichzeitig die Rechtfertigung in den allgemeinen Heilszusammenhang ein™, zeigt die
(sprachliche) Erganzungsbedirftigkeit der Wendung ,, Rechtfertigung aus Glauben® und ordnet
den Glauben zum Schiul? den anderen Tugenden bei. Es wird dadurch zweierlei deutlich: Zum
einen kommt es Thomas entscheidend auf die Rechtfertigung an, zum anderen mif3t er dem
Glauben keine Ubergeordnete Stellung zu. Er trennt die Rechtfertigung as Tat Gottes von der
menschlichen Antwort im Glauben, des weiteren in der Furcht, Liebe, Demut und
Barmherzigkeit. Fur ale diese, den menschlichen Moglichkeiten angemessenen Tugenden ist
dieselbe innere Bereitschaft des Menschen zur Resktion auf Gottes Heilstat vonntten. Gott
vollzieht hier nach Thomas seine Heilstat in einem Vorgang, der Rechtfertigung. Der Mensch

braucht fur seine Antwort darauf sémtliche verfiigbaren Tugenden.

Mit dieser Gedankenlinie nimmt Thomas zwar die paulinischen Rechtfertigungsaussagen®? auf,
verandert sie aber in seinem Sinne. Denn Paulus kennt im Grunde nur den Glauben als
mégliche Antwort des Menschen, der sich in der Néchstenliebe verwirklicht*®. Im Gegensatz
dazu bedarf es aber moglichst aller zur Verfiigung stehenden, sprachlichen Ausdrucksmittel*®,

um die Glaubenswahrheit des theozentrischen, christologischen Heilsgeschehens auszudriicken.

Thomas verfahrt hier gerade umgekehrt. Er kennt eine gottliche Heilstat, die Rechtfertigung,
auf die der Mensch mit alen, ihn verfligbaren Moglichkeiten antworten soll. Damit relativiert
er die Bedeutung des Glaubens'™, deutet verschiedene Méglichkeiten der Gotteserkenntnis an
und legt einen Schwerpunkt auf die Verbindung von Rechtfertigung und Gotteserkenntnis.
Thomas teilt dem Glauben dabel Erkenntnisfunktion zu und reduziert die Méglichkeiten des

49 Vgl. im Gegensatz dazu R6m 3,21-31. In diesem Zentraltext der paulinischen Rechtfertigungsaussagen
gehort die Gnade neben Rechtfertigung und Glaube mit zu den Grundbausteinen der soteriol ogischen Deutung
des Christusereignisses durch Paulus.

420 \/gl. STh |11 113,9f sowie Pesch/Peters, Einfiihrung, 102.

“2Lygl. STh -1l 113,4.

22 \/g. ebd.

28 \/gl. Rém 13,9-21.

“24\/gl. z. B. die einzelnen Themenkreisein Rém 1-11.
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Glaubensaktes auf die Gotteserkenntnis™. Diese kann aber auch auf anderen Wegen erfolgen
und bedarf nicht unbedingt des Glaubens. Als Konsequenz 16st Thomeas die bei Paulus®’ eng
aufeinander bezogene Verbindung von Rechtfertigung und Glaubensakt. Der Begriff
, Glaubensakt* erscheint dabei bemerkenswert. Denn nach Thomas™® benétigt der Mensch sehr
wohl den Glauben im Sinne der Aufnahme der Gottesbeziehung zur Rechtfertigung des
Sunders. Seine Darstellung 183t zudem einen Einsatz mehrerer theologischer Begrifflichkeiten
erkennen, die die Beziehung Gottes zum Menschen prézisieren. Dabei liegt der Schwerpunkt,
im Gegensatz zu Augustinus™ auf den Mdglichkeiten des Menschen. Thomas setzt dabei den
eigenen Willen und die Bereitschaft des Menschen voraus, um in der Rechtfertigung des
Sinders wieder zu Gott zurtickfinden zu konnen. Rechtfertigung bedeutet in diesem
Zusammenhang nicht eine mdgliche, heilsgeschichtliche Deutung des Christusereignisses,
sondern die Aufrichtung bzw. Wiederherstellung des Menschen™ in der von Gott initiierten
Rickkehr zu ihm. Dieser Vorgang erfordert eine Hinwendung des Sunders zu Gott, die
Thomas als ,,Regung des Glaubens® denkt. Die glaubige Anndherung an Gott basiert nach
Thomas auf der Liebe. Die menschliche, freie Selbstbestimmung fuhrt zur Unterwerfung an
Gott, die mit Furcht und Demut einhergeht. Damit erreicht Thomas das angemessene
Verhdltnis vom Schépfer zum Geschopf. Er bewegt sich auf der Linie des Paulus™*, wenn auch
die Nomenklatur abweicht. Rechtfertigung als allumfassendes Heilshandeln zum Wohle des
siindigen Menschen zeichnet sich auch bei Thomas ab™?. Entscheidend fiir ihn bleibt aber die
Einbeziehung aller verfligbaren sprachlichen Mittel, mit der er nicht wie vor ihm Augustinus
nur das Gottesbild verdeutlicht, sondern moglichst viele Aspekte des gesamten Heilsgeschehen
aufnehmen will. Damit geht er stérker auf die Zusammenhénge der einzelne Elemente des
Heilsgeschehens sowie auf deren Ordnung zueinander ein. Nachweisen [&f3t sich diese immer
weitergehende Préziserung z. B. an den grundlegenden Termini der Rechtfertigung:
Rechtfertigung - Gnade - Werke, denen Thomas zur Erlauterung hinzufugt: verdienen,
Geschenk der Gnade, Natur der Sache, die geschenkt wird™®. Er geht aber auch kreativ mit
den Grundelementen der Rechtfertigungstheologie um und setzt eigene Akzente, wenn er z. B.
in diesem Kontext den Glauben, der von Gott geschenkt wurde, als ,,Oberbegriff* einsetzt. Er

22 \/gl. SThl-1l 113,4.

426 \/gl. dazu auch Rém 1,20.

#2T'y/gl. Rém 1,17; 3,5.21-26; Phil 3,9.

“8\/gl. STh -1l 113,4.

29 \/g. die sprachliche Beschrankung in der Darstellung des Siinders bei Augustinusin Conf VI 3,5.
0 \/gl. dazu bei Paulus Gal 2,16; Rém 3,28.

1 Vgl. z. B. das Topfergleichnisin Rém 9,20-24.

2 \/gl. vor ihm Augustinus und nach ihm Martin Luther.
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fuhrt damit zuriick zu den paulinischen Rechtfertigungsaussagen®, wenn er den Glauben in
Beziehung zur Rechtfertigung des Siinders stellt*®. Diese Verbindung reichert Thomas jedoch
wieder an mit Ausdriicken wie ,verdienen, Bewegung des Glaubens, wirdig machen durch
Gnade, Gnade als Wirkgrund“. Diese Abfolge zeigt erneut, wie Thomas von einem Begriff
ausgehend, fortlaufend prézisiert. Er fhrt dabel keine neuen Begriffe ein, sondern verdeutlicht
seine Aussage durch immer weiterfuhrende Beschreibungen seiner Ausgangsworter, wie hier z.
B. ,Gnade". Diese wahlt er nicht zuféllig aus, sondern Thomas gebraucht sie as Leitbegriffe,
die immer versténdlicher und klarer hervortreten sollen. In diesem Punkt trifft er sich mit
Augustinus™®® | auch wenn es ihm im Gegensatz zu Augustinus nicht nur auf die
Verdeutlichung des Gotteshildes ankommt, sondern auf die Préziserung des gesamten
Heilszusammenhangs. Insofern lassen sich bei Thomas hier auch keine durchgefuhrten
Sprachspiele zur Darlegung der Heilswirklichkeit nachweisen, sondern nur eine Verdeutlichung
der Grundkonstanten von Gnade - Glaube - Rechtfertigung. Ahnliches 143t sich festhalten bei
Thomas in der Beziehung Glaube - Gottesliebe unter Hinzufiigung von Hoffnung und Liebe™”,
dem Leitbegriff ,Gottediebe’, dem die von der Zuneigung der Gottedliebe abhangigen
Tugenden gegeniiberstehen®. Dabei falt auf, daR die Gottesliebe allein mehreren Ausdriicken
auf seiten der Menschen gegenlberstehen. Diese Konzentration auf die Gottesliebe alein fuhrt
Thomes fort zu einer Verbindung mit einer Vielfalt an Tugenden®™®. Der Glaube erscheint bei
Thomeas auch tibergeordnet und der Gottesliebe zugeordnet mit dem Zielpunkt des Willens™°.,
In derselben Abhandlung dreht Thomas diese Rangordnung um und ordnet der Gottesliebe den
Glauben, die Hoffnung und alle anderen Tugenden unter. Auf dieser Ebene erhdlt der Glaube
den Rang einer erstrangigen Tugend. Er begrindet es damit, dal3 Glaube, Gottesliebe und
Hoffnung auf einer Ebene, aber in unterschiedlichen Funktionen agieren*. Damit zeigt
Thomas auch zugleich, wie er um eine angepaldte Ausdrucksform des Glaubens trotz einer
umfassenden theologischen Kenntnis ringt. Er sucht ene Wesensform fir seine
Heilsbotschaft*, in der mehrere Begriffe nebeneinander stehen bzw. zusammenspielen. Dabei

bleibt in diesem Ringen um die Wesensform eine gewissen Unbestimmtheit, die die Grenzen

8 \/gl. STh 114,5.

% Vgl. Gal 2,16, Rém 3,20.
¥ \/gl. STh 114,5.

% \/gl. Conf V 8,14; 10,18.
*7vgl. STh -1l 62,4.
*8\/gl. STh 65,2.

*9vgl. STh -l 65,3.
#0\v/gl. STh -1l 236.
“Lvgl. ebd.

“2\/gl. STh1I-11 4,3,
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der Ausdrucksméglichkeit erkennen 18R3t**°. Die Glaubensbotschaft als Glaubensgeheimnis
erscheint aber vollsténdig, im Gewand der ,sprachlichen Unvollkommenheit® beinhaltet sie
dennoch die gesamte Form™. In diesen Kontext fiigt Thomas Gnade und Rechtfertigung ein
und gibt dem Glauben eine Vorrangstellung. Dabel zielt er ab auf die Seele as Trager des
Glaubens und damit auf die Verinnerlichung der Gottesbeziehung. Der Glaube erscheint
sodann als Gesamt des Heils, der mehr als die einzelnen Tugenden bedeutet™. Hier nimmt der
Glaube wiederum eine absolute Vormachtstellung ein, die Thomas mit Blick auf den
Glaubenden in seinem Verhdtnis zur Glaubenswahrheit weiter prézisiert*®. Er fuhrt diese
zentrale Stellung des Glaubens zurtick auf den Beziehungsaspekt der Gottedliebe und stellt
abschlieRend die Theozentrik in den Mittelpunkt™’. Insofern trifft er sich in paulinischer

Tradition™® mit Augustinus™®.

Thomas geht es (auch in augustinischer Tradition) in seiner Paulusdeutung um eine
Préziserung des Heilszusammenhangs von Rechtfertigung - Gnade - Glaube. Insofern stehen
diese theologischen Begriffe einerseits stets im Hintergrund der thomistischen Paulusdeutung,
sie werden aber andererseits in ihrem Umfang auch erheblich erweitert. Insofern lassen sich
Anklénge an ein universales Verstandnis von Rechtfertigung feststellen, die aber von Thomas
weit Uber Augustinus hinaus sprachlich verfeinert werden, ohne die explizite Heranziehung
weiterer Sprachspiele. In dieser denkerisch (philosophischen) Durchdringung der paulinischen
Rechtfertigungsaussagen spielen bei Thomas der siihnetheologische Aspekt (und damit auch
die Deutung des Kreuzestodes) sowie religionssoziologische Elemente der Paulusdeutung
keine Rolle. Denn, &hnlich wie bei Augustinus, bleibt auch bei Thomas der
Verkiindigungsaspekt des Evangeliums so gut wie unberticksichtigt.

“3 \/gl. STh 1111 4,3f sowie die Betonung des Geheimnisses bei Augustinus, die auch die gesamte sprachlich
differenzierende Paulusdeutung des 20. Jahrhunderts vor allem seit Albert Schweitzer (mit)pragt. Vgl.
Schweitzer, Mystik, 56.

“vgl. SThl-II 4,4.

“5vgl. SThI-II 4,5.

“8\/gl. STh1I-I1 4,6.

“Tvgl. SThI-II 4,7.

“8\/gl. z. B. Rém 3,30 1 Kor 8,6.

“9v/gl. Conf VII 3,4.
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3.5 In de Rezeption der paulinischen Rechtfertigungsaussagen zur Zeit der

Reformation

Die indirekte Zentralitéat der Rechtfertigungsaussagen bei Thomas von Aquin riickt bei Martin
Luther in den Mittelpunkt der Theologie®™. Damit fokussiert er die Versprachlichung des
theozentrischen Heilsgeschehens in der Rechtfertigungsterminologie, die tber den Stellenwert
der Rechtfertigungsaussagen bei Paulus hinausgeht, indem er mit ihrer Hilfe die gesamte

Heilswirklichkeit erfassen  will*™2.

In seiner starken Individualiserung spielt  der
religionssoziologische Aspekt der Paulusdeutung nur eine untergeordnete Rolle. Durch die
besondere Betonung der Kreuzestheologie™ kommt auch der siihnetheologischen

Paulusdeutung eine, wenn auch nur untergeordnete Bedeutung zu.

Martin Luther wendet sich entschieden gegen die thomistische Paulusinterpretation™?, stellt
aber gleichzeitig die Gerechtigkeit in eine Rethe u.a. mit Gehorsam und V orzeichen des ewigen
Lebens, auch wenn er darauffolgend die Philosophie disqudlifiziert. Er  will die
Vormachtstellung der Theologie gegentber der Philosophie betonen und sich selbst as rein vor
Gott darstellen, der die Strafe Gottes nicht zu furchten hat. Damit bezieht Luther die
Ablehnung von Thomas und der Philosophie auf seine eigene Person, in der Annahme und
Hoffnung, daR er selbst durch die Gerechtigkeit vor Gott gerechtfertigt werde™”. Damit 153t
Luther erkennen, dal3 die Rechtfertigung seine gesamte Existenz bertihrt und alle jene Fragen
zweitrangig werden, die bei Paulus nur auf dem religionsgeschichtlichen Hintergrund in ihrer

vollen Bedeutung erkannt werden kdnnen.

%0 v/gl. dazu Pesch/Peters, Einfilhrung, 166.

1 vgl. dazu Lohse, Theologie, 274f; 284 sowie Baur, Rechtfertigungsehre, 140-148.

452 Vgl. WA 2,319,3; 2,325,1; 1,146 sowie Lohse Theologie, 49-52. Nach Lohseist ,, Theologia crucis* die wohl
bekannteste Bezeichnung, die Luther selbst fir seine reformatorische Theologie verwendete. Er pragte diesem
Terminus 1518 und verwendete ihn an verschiedenen Stellen. Ihre scharfe Formulierung erfuhr die , Theologia
crucis' in Luthers Thesen fir die Heidelberger Disputation (vgl. WA 1 361, 32-362 Concl 19-22 sowie Lohse,
Theologie, 49. In den ,Operationes in Psalmos* hat Luther die Bedeutung, welche das Kreuz fur die von ihm
vertretene Wittenberger Theologie hat, in scharfen Formeln zusammengefaldt: ,CRUX sola est nostra
theologia“ oder ,,Crux probat omnia‘ Dabel darf die , Theologie des Kreuzes* nicht etwaim Gegensatz zu einer
Theologie der Auferstehung gesehen werden. Wenn Luther das Kreuz so stark herausstellt, dann macht er das
im Gegensatz zur Scholastik, der er die Aul¥erachtlassung des Kreuzes vorwirft. Aber mit dem Kreuz ist fur
Luther doch untrennbar die Auferstehung verbunden (vgl. Lohse, Theologie, 51f).

3 \/gl. WA 39, | 229f.
4 vgl. WA 39, | 230.
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Martin Luther setzt auf diesem Hintergrund 1525 in seinem Werk ,De servo arbitrio® ein mit
einer Individudisierung der Gesetzesfrage™mit der Unfahigkeit, die den Siinder kennzeichnet
um an die unverdiente Gnade anzukntpfen. Dazu beschreibt Luther ausfihrlich die Situation
des Siinders™®, der alein durch Gott sein Heil finden kann. Dabei erhélt das Wort Gottes™’
eine grundlegende Bedeutung, mit der sich Luther mittels rhetorischer Fragen an sein
Gottesverstandnis herantastet, das von jener Souveranitdt Gottes gepragt ist*®, der sich der
Mensch zu unterwerfen hat. Luther zielt damit ab auf die Gottbezogenheit und
Gottabhéngigkeit des Menschen™®, der der Mensch als Einzelner gegenibersteht. Er kann,
losgelost von seinem Schopfer, nichts vollbringen. Diese schopfungsgemal3e Gottesbeziehung
befahigt den Menschen zu guten Taten®. Luther betont den alleinigen géttlichen Willen®®, der
uns durch seinen Geist als souverdner Gott neu schaffen kann'®?, dies aber nicht ohne Zutun
des Menschen ausfilhrt. Somit ist der Mensch nicht aus seiner Verantwortung entlassen™, die
er auch gegenuiber seinen benachteiligten Mitmenschen wahrzunehmen hat. Dennoch legt
Luther mit einem Verweis u.a. auf Paulus Wert darauf, dal3 der Mensch vor Gottes Gericht
auch nicht das Geringste vorzuweisen hat*®. Daher ist nach Luther der Mensch ganzlich auf
die helfende Gnade Gottes angewiesen, in dessen Licht die menschlichen Werke auch gut sein

konnen*®®

. Daraus |83t sich eine Konzentration der Rechtfertigung auf das Verhéltnis zwischen
Gott und den Menschen ablesen, die die innerste Struktur des Menschen in seinem Verhdtnis
zu Gott berthrt. Dabel setzt Luther eine Theozentrik voraus, die nicht unmittelbar im
Zusammenhang mit der Sihnetoddeutung steht, aber dennoch fur den Menschen

heilsentscheidende Bedeutung hat.

Den Stellvertretungsgedanken wandelt Luther in seinem Galaterbriefkommentar 1531 (1535)
um auf die Existenz des Siinders und Ubertragt dieses Sein auf Christus™. Damit nimmt er

wesentliche Elemente der siihnetheologischen Deutung des Kreuzestodes auf, ohne explizit auf

%5 Vgl. WA 18, 695 und dazu auch Conf VIl 3,4; 21,27 im Gegensatz zum religionssoziologisch relevanten
Hintergrund der Gesetzesfrage bel Paulus, vgl. dazu auch Stendahl, Conscience, 90.

6 \/gl. dazu auch STh -1l 113,9f.

7 vgl. dazu die Aufnahme des Johannesprologs durch Augustinusin Conf VII 9,13f.

8 \/gl. dazu auch Rém 11,34f.

9 v/gl. WA 18,754.

60 v/gl. ebd.

“6! Damit verdeutlicht sich zusétzlich seine theozentrische Sichtweise.

2 \/gl. dazu im Unterschied zur Neuschdpfung bei Paulusin Rém 6,3; 2 Kor 5,17 die Betonung des alleinigen
Geistes.

%83 \vgl. dazu auch Rém 2,1f.

%% Darin sehe ich ene verstérkte Betonung von Gal 2,16 und Rém 3,20, die die alleinige Wirksamkeit der
Gnade Gottes herausstelIt.

8% \/gl. WA 18,754.

66 \/gl. WA 40, 1,26.
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die Sihne zu kommen, die Paulus in seinen Galaterbrief auch nicht heranzieht. Dieses
Stellvertretertodmotiv verbindet Luther in paulinischer Tradition mit der Theozentrik®®’ und
sieht die eine Siinde der einen Gerechtigkeit in der Person Christi vereinigt. Mit diesem Schritt
stellt er eine Beziehung her zwischen der Slinde und jener Gerechtigkeit, der Luther gottliche
Eigenschaften zuordnet. Ahnlich geht er auch mit der Siinde vor, wenn er ihr héchstmdgliche
Kraft und gottliche Identitét in der Welt zuschreibt. Damit weist Luther indirekt auf die
Unterlegenheit des Menschen unter die Stinde hin und erkennt den einzigen Ausweg aus dieser
Situation in der Ubertragung der Siinde auf Christus und sieht in ihm die Verkérperung der
unbesiegten Gerechtigkeit. Damit deutet Luther wiederum indirekt darauf hin, dal3 dem Stinder
sein Heil im Sinne der Gerechtigkeit nur von auf3en geschenkt werden kann. Das geschieht
mittels des Stellvertretertodes Christi, der die universale Slinde damit besiegt. Davon hebt sich
die herrschende Macht der unbesiegten Gerechtigkeit Christi ab. Diese Gerechtigkeit kann so
vom Menschen niemals bewirkt werden, weil sie die menschlichen Handlungsméglichkeiten
Ubertrifft. Die Paraleliserung von Tod und Leben zu Sinde und Gerechtigkeit zu den
Herrschern der Welt bei Luther unterstreicht dabei zusdtzlich die Unmoglichkeit des
Menschen, auf diese ihn bestimmenden Elemente entscheidend Einflu® zu nehmen, well sie
letztlich dem gottlichen Einfluf3bereich vorbehalten bleiben. Somit scheint auch hier indirekt
wiederum die alleingultige Gnade Gottes durch. Der Stellvertretungsgedanke 183t Luther dabei
Tod und Siinde in Christus zusammenstof3en und beide fur die Welt als nichtig erachten.
Davon heben sich der Segen, das Erbarmen und die groflite Gnade in Christus ab. Luther
verwendet hier in aufsteigender Linie zur Beschreibung Christi gottliche Tugenden, die in der
Gnade ihren Hoéhepunkt erfahren®®. Die Gerechtigkeit bleibt zwar fir den Menschen
untbertrefflich, aber nicht gottlich. Damit ist sie als gottliche Tugend dem allméchtigen Gott
unter- bzw. zugeordnet. Sie umfaldt dennoch das ganze Heil, dessen der Mensch bedarf und

bendGtigt keine sprachliche Erlauterung bzw. Differenzierung.

Die Rechtfertigung wird bel Luther somit zum theologischen Thema schlechthin, wie er in der
Einleitung zu den Psalmen 1532 (1538) betont*®. Darin baut er den Gegensatz des schuldigen
und verlorenen Menschen gegeniiber dem rechtfertigenden Gott und Erléser auf und verstarkt
ihn. In diesen Kontext fugt Luther den Stellvertretungsgedanken ein mit dem Ziel der
Wiederherstellung der gefallenen Gerechtigkeit. Daraus leitet er die fur ihn algemein gultige
theologische Begrindung ab, in der er die Identitd des Menschen als der Sinde und dem

67 \/gl. Rém 3,30.
“88 \/gl. dazu den hohen Stellenwert von Gnade bei Thomasin STh I-11 114,4.
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ewigen Tod verfallen, annimmt. Dieser Slnderexistenz stellt er Gott mit seinen drel
Handlungen: rechtfertigen, wiederherstellen und lebendig machen gegentiber. Diese aktiven
Téatigkeiten korrespondieren mit einer vorausgegangenen, dreifachen Darlegung der Existenz
des Suinders, die passiven Charakter hat. Diese Aneinanderreihung der gottlichen Handlungen
zeigt zudem, dal3 der Terminus ,Rechtfertigung® auch beim universalisierenden
Deutungsansatz Luthers einer Differenzierung bedarf. Er befindet sich damit in augustinischer
Tradition', der der Feststellung der Siinderexistenz eine Reihe géttlicher Aktivitdten
gegentiberstellt. Ahnliches zeigte sich auch bereits bei Thomas'™, von dem sich Luther aber
entschieden absetzt*?. Auf diesem Hintergrund und mit Riicksicht auf die Relevanz der
Verkiindigung bei Luther*”® wird deutlich, dal er daran die Sinnhaftigkeit und Existenz der

474

Kirche knlpft™.

In seiner Vorrede zum 1. Bande der Gesamtausgaben seiner lateinischen Schriften, Wittenberg
1545, integriert Luther seine Thesen in seine Definition von Evangelium. Er sieht in ihm die
Offenbarung der Gerechtigkeit Gottes und verweist in diesem Zusammenhang auf eine Reihe
analoger Begriffe, die das Werk Gottes verdeutlichen. Mit dem Aufspuren ihrer sprachlichen
Grenzen fuhlt sich Luther dabel in einer Tradition mit Paulus und Augustinus. Diese
bemerkenswerte Erkenntnis Luthers zeigt, dal3 trotz einer universalen Auffassung des Begriffes
,Gerechtigkeit” eine vollstandige, sprachliche Abdeckung nicht mdglich ist. Darin trifft er sich
aber auch mit dem von ihm so viel geschméhten Thomas von Aquin®”. Die Gerechtigkeit
schmélert Luther damit nicht in ihrer dominanten Funktion, wenn er auf ihre begrenzte
Ausdrucksfahigkeit verweist*’®,

Der ROmerbriefkommentar Luthers bietet diese Rechtfertigungslehre in komprimierter Form
mit einigen anderen Akzenten, die aber die bereits ausgefiihrte Grundlinie bestétigen. Um den
volligen Gegensatz zwischen Gott und den Menschen noch stérker zu betonen, unterscheidet

Luther in seiner Deutung von Rém 1,1*"7

zwischen einer Gerechtigkeit des Fleisches, der er
mehrere Tétigkeiten zum Wohle der Sinde beistellt, und einer von auf3en kommenden

Gerechtigkeit mit einer hohen Relevanz fir den eigenen Weg des Menschen. Mit dieser

69 \/gl. WA 40,2,328.

40 y/gl. Conf VII 3,5; 4,6; 5,7.
“vgl. SThl-1l 114,2.

42 \/gl. WA 39,1,229f.

473 \gl. Tanner, Art. Luther, 749.
4" vgl. WA 40,3,352.

45 vgl. SThI-11 113,9f.

476 \/gl. WA 54, 186.

47 vgl. WA 56, 157f.
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Unterscheidung, die Luther in der Deutung von R6m 1,17 als Gegensatz zwischen der

478 betont er erneut die

Gerechtigkeit der Menschen und der Gerechtigkeit Gottes herausstellt
aleinige Handlungsmdglichkeit bel Gott zum Wohle der Menschen. Denn nur die
Gerechtigkeit Gottes kann menschliches Heil begriinden*”®, die der gerechte Gott in seiner
Gute dem Menschen schenkt. Diese These Luthers lauft ohne ausdriickliche Erwéhnung des
Gnadenbegriffes wiederum auf deren aleinige Wirkungsméglichkeit hinaus. In augustinischer
Tradition™ greift Luther in der Deutung von Rém 3,7 die gottliche Tétigkeit der
Rechtfertigung as Universalbegriff auf und differenziert ihn in  verschiedenen

Formulierungen™".

Die Wendung ,.simul peccator et iustus'*® wurde zu einer der zentralen Neubildungen der
reformatorischen Theologie™. Luther greift ene Erkenntnis auf, die sich in der
Glaubenserfahrung immer wieder feststellen 183t. Dennoch entspricht sie nur bedingt den
Intentionen des Paulus™. Der Apostel geht von ener einmaligen, bisher unerreichten
Rechtfertigung, d.h. Wiederherstellung der Gottesbeziehung im Christusereignis aus. Sie
ermdglicht den Menschen eine neue Lebenschance™®, die ihm unabhéngig von seinen eigenen
Taten™® aufgrund der gottlichen Heilstat in Christus geschenkt wurde. Sicherlich verfallt der
Mensch immer wieder der Stinde. Aber er kann als einer, der trotzdem an Gottes Heilswillen

glaubt, aus dieser durch Christus erneuerten, universalen Gottesbeziehung nicht herausfallen.

Luther sient den Menschen as vor Gott Gerechten auf Grund des christologischen
Heilsereignisses. Dennoch legt ihn der Reformator auf seiner siindigen Vergangenheit fest und
gesteht ihm erst eschatologisch die volle Moglichkeit der Aufnahme der Gottesbeziehung zu.
Paulus kennt auch diese zukiinftige Dimension®™’, ihm ist aber dennoch wichtig, dai der
Glaubende bereits jetzt aus der wiederhergestellten bzw. erneuerten Gottesbeziehung lebt*®.
Ihre eschatologische Vollendung in der Herrlichkeit Gottes bleibt Gegenstand der Hoffnung,

der wir uns rithmen konnen™.

48 \/gl. WA 56,171.

9 vgl. WA 56,172.

80 \/gl. Conf VII 21,27.

8L \/gl. WA 56,220.

B2 \/gl. WA 56,272.

“8 v/gl. Dienst, Rolle, 310. Zu Luthers Paulusexegese vgl. Dienst, Rolle, 299-314.
8 Vgl. Rém 3,24; 5,1.

8 \/gl. Rém 6,3f; 2 Kor 5,17.
8 \/gl. Gal 2,16; Rém 3,28.
“87\/gl. Rém 5,3f.

“% Rom 3,28; 5,1.

8 \/gl. R6m 5,2.
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Mit der Gleichzeitigkeit der Existenz des Siinders und Gerechten im Menschen in der Deutung

7% Zzidt Luther im Gleichnis des Kranken, der des Arztes bedarf, nochmals ab auf

von ROm 4,
die Grof3e und alleinige Wirkmacht Gottes, der allein die heilvollen Ansétze im Menschen zur
vollen Reditéd werden lassen kann. Diese These verstérkt Luther in der Betonung der
Theozentrik in der Deutung von Rom 5,4, In seiner Rmerbriefvorlesung scheint somit sein
Grundprinzip des ,Sola gratid® durch, das er auf verschiedenen sprachlichen Ebenen
verdeutlicht. Dabei fallt auf, dal3 die wesentlichen Stellen dazu sich nicht in der Deutung des
Kernbereiches der paulinischen Rechtfertigungsaussagen®®” festmachen lassen, sondern in der

Deutung einzelner Verse aus Rom 3-5 zu finden sind.

Philipp Melanchthon®® einer der bedeutendsten Mitarbeiter Martin Luthers, geht in seinem
Kommentar zu R6m 3,20-22*** von der Gerechtigkeit als iibergeordneten Heilsbegriff aus und
differenziert ,Gerechtigkeit*®, indem er u.a den Gerechten in die Definition von
Lrechtfertigen” enbaut. Das konnte ein Hinweis darauf sein, dal? er in der soteriologischen
Dimension von ,Gerechtigkeit® an sprachliche Grenzen stofét. Mit der Gleichsetzung von
Glaube und Erbarmen in der Rechtfertigung teilt Melanchthon dem Glauben eine spezifische
Aufgabe zu und differenziert seine Funktionen™®. In der Verbindung mit der Rechtfertigung
fugt er den Glauben ein in den Zusammenhang von Erbarmen - gottliche Anrechnung -
Vertrauen - versbhnen - annehmen. Dieser Verbindung stellt Melanchthon unter Betonung der
Gleichzeitigkeit die Vergebung der Siinden - die Anrechnung der Gerechtigkeit - das ewige
Leben - das Erbarmen - die Gabe des ewigen Lebens durch Christus bei und zentralisiert es als
gesamtes Heilsgeschehen®’. Diese Zentraliserung fallt er zusammen in seinem
Evangeliumsverstandnis, bel dem es ihm auf die Aspekte der VerheiRung, des Geschenkes und
Christus als Mittler des Erbarmens ankommt. lhnen fiigt Melanchthon die Vergebung der
Sunden, die Anrechnung der Gerechtigkeit und die Gabe des ewigen Lebens bel und will damit
den heilsgeschichtlichen Inhalt des Evangeliums abdecken'. Damit befindet sich er in

90 \/gl. WA 56,272.

1 ygl. WA 56,304.

2 \/gl. Rém 3,21-31.

49 Zur Einfiihrung in sein Leben und Werk vgl. Haendler, Art. Meanchthon, 792f.
49 vgl. Mdanchthon (hg. v. R. Schéfer), Romerbrief-Kommentar, 99-106.

5 vgl. ebd., 99.

% \/gl. ebd., 100.

7 vgl. ebd., 101.

8 \/gl. ebd., 102.
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paulinischer ~ Tradition'®, weill er die Gerechtigkeit in den soteriologischen

Gesamtzusammenhang  einbaut™

. Dennoch bleibt aber eine Zentrierung in lutherischer
Tradition nicht aus, jedoch vorerst nicht auf die Gerechtigkeit hin, sondern auf das
Evangelium. Seine bereits angefuhrten Zentralbegriffe nimmt Melanchthon auch im Kontext
der Gesetzesfrage auf, fugt hinzu u.a. das ewige Leben ohne Bedingung des Gesetzes, die

Versdhnung, die Gnade™

, um so in abgednderter Zusammensetzung bel gleichbleibender
Terminologie auf die Beziehung der Wahrheit zur Gnade zu kommen®. Er differenziert die
Wahrheit unter Einbeziehung bereits verwendeter Begriffe und flgt die Erflllung des Gesetzes
ein. Ahnlich geht Melanchthon vor mit der Beziehung zwischen Gesetz und Evangelium, um
dann schlieflich zu ener engen Verbindung zwischen Evangelium und Gerechtigkeit
vorzustof3en und in einem weiteren Schritt die Gerechtigkeit Gottes as Evangeliumsinhalt zu
fokussieren. Mit dieser de facto Gleichsetzung der Gerechtigkeit Gottes mit dem Evangelium
raumt Melanchthon in der Tradition Luthers der Gerechtigkeit eine alumfassende
Spitzenstellung ein, die das gesamte Heilsgeschehen umfalt®™®. Um diese Tendenz noch zu
verstarken, sieht Melanchthon das Evangelium als Erfillung des Alten Testamentes, reduziert
damit dieses auf eine Vorlauferfunktion®™ und sieht die Erlésung durch Christus bereits vor
Christus vollzogen. Die Heilsmdglichkeit des judischen Volkes hangt damit an den zentralen
Begriffen der Rechtfertigungsterminologie (Erbarmen - Vergebung der Siinden; neu kommt
hinzu: Heil). Diese Zentrierung in der Vorrangstellung von Gerechtigkeit in enger Verbindung
zur Christusverkiindigung im Evangelium und der Stindenvergebung verstérkt Melanchthon in
seiner Zentrierung auf die Rechtfertigungsterminologie als ,Kurzformel der biblischen
Heilsverkiindigung®. Damit trifft er sich mit Luther, der jedoch noch stérker generalisiert und

bei dem die Judenfrage nicht die Rolle spielt wie sie Melanchthon hier andeutet.>®

Melanchthon erweist sich als Gefolgsmann Luthers, wenn er Glaube und Rechtfertigung in
dem Mittelpunkt seiner Darlegung stellt und diese theologischen Begriffe mit Hilfe anderer aus
deren Umfeld prézisert. Er weicht von Luther ab in der Zentrierung auf den
Evangeliumsbegriff, kommt aber unmittelbar wieder auf ihn zurtick, wenn er die Gerechtigkeit
Gottes in dem Mittelpunkt des Evangeliumsinhaltes stellt. In der Universaliserung des

Evangeliumsversténdnisses geht Melanchthon Uber Luther hinaus, wenn er das Heil des

9 vgl. R6m 1,1-7.

%% v/gl. dazu auch den von Meanchthon geschmahten (vgl. ebd., 99) Thomas als Vertreter der Scholastik.

0% y/gl. Meanchthon (hg. v. R. Schéfer), Rémerbrief-K ommentar,103f.

02 y/gl. ebd., 104.

3 v/gl. ebd., 105.

0% \/gl. Peterson, Rémer, 67 bzw. auch die Sukzessionsidee bei Markion, dargestellt bei Irendusin Haer 11 3,3f.
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judischen Volkes daran bindet®®. Damit stellt er gleichzeitig die bei Luther so pragende
Alleinwirksamkeit der Gnade etwas zuriick und verla3t auch dessen starke Betonung der
Theozentrik, indem er auf Christus seinen Schwerpunkt setzt. Der Sihnegedanke sowie die
Betonung des Kreuzestodes Christi treten dabei nicht in Erscheinung.

Das Konzl von Trient (1545-1563) antwortet mit einem Gegenentwurf auf die reformatorische
Rechtfertigungdehre, will ihr in der katholischen Tradition einen zentralen Platz einrdumen und
subsumiert ihr die formale Gnadenlehre™”. In Art. 1523°% setzt es ein mit dem Siihnetodmotiv
und flgt diesem den Verdienstaspekt hinzu. Infolgedessen differenziert es den universalisierten
Rechtfertigungsbegriff in Stellvertretertod - Verdienst am Leiden Christi - Wiedergeburt -
Gnade. Damit ndhert es sich der Argumentationsweise bei Luther und Melanchthon an, die
aber dem Silhnetodmotiv nicht diese Spitzenstellung einrdumen.®®

Nach der Einfiihrung des Stellvertretertodmotivs™®

Konzil aber unter Berufung auf Paulus auf eine Weise ein, die sich bei Paulus nicht feststellen

zu Beginn von Art.1523 schréankt das

|&13t. Diese Einschrankung zielt ab auf die Wiedergeburt des Menschen in Christus. Denn nur
dadurch kdnnen sie gerechtfertigt werden, d. h. durch seinen Kreuzestod, dessen Wirkung, die
Erlangung der Gerechtigkeit, sie gnadenhaft empfangen haben. Erst die adamitische
Abstammung™ macht die Menschen zu Ungerechten, die durch Gottes Gnadentat in Christus
wieder zu Gott zuriickfinden®. Darin deckt sich das Konzil mit dem paulinischen Anliegen.
Diese Einschrénkung der Heilswirkung des Christusgeschehens erscheint aber dennoch nicht
angemessen in bezug auf Paulus. Denn der Apostel schlieft keinen aus™®, ihm geniigt das
Wissen um die menschliche Existenz als Gottes Schopfung®™*, um seine Haltung zu begriinden.
Die Offenbarung des gottlichen Heilswillens im Christusereignis dient der Wiederherstellung
bzw. Erneuerung des menschlichen Verhdltnisses zu Gott. Dieser Vorgang geschieht im
gnadenhaften Geschenk der Rechtfertigung des Gottlosen durch Gott selber.

%% v/gl. Meanchthon (hg. v. R. Schéfer), Rémerbrief-Kommentar, 106.

%% \/gl. dazu die Relevanz des Heils der Juden bei Paulus in Rém 9-11, die Melanchthon hier zwar andeutet,
aber in seinen eigenen Kontext integriert und dabei die paulinische Tradition verl&f3t.

97 \/gl. Pesch/Peters Einfilhrung, 208f.

%8 \/gl. DH 1523.

%9 v/gl. im Gegensatz dazu den sithnetheol ogisch motivierten Deutungsansatz der paulinischen Rechtfertigung
bel Ulrich Wilckens oder Helmut Merklein, die sich damit auf die Tradition des Konzils von Trient trotz ihrer
Akzentverschiebungen zurtickfiihren lassen.

>0 y/gl. Rém 5,8; 14,7f; 2 Kor 5,15.

1 vgl. Rém 5,12-14.

*2y/gl. Rém 5,15-21.

3 vgl. 2 Kor 5,15; Rém 14,7f.
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Art.1526°" erweitert das Gnadenverstandnis, indem er es differenziert. Dabei bleibt die
Gerechtigkeit der Inbegriff des Hells. 1hn stellt Art. 1526 in die Mitte und fugt die Begriffe
»Gottloser* und , Erlésung” hinzu. Das Erlosungsverstandnis differenziert er weiter mit einer
verfeinerten Rechtfertigungsterminologie und schlief3t es ab mit einem préziserten
Rechtfertigungssprachspiel.  Mit diesem Schritt  vertieft das Konzil von Trient die
Rechtfertigung zusétzlich, indem es aber auch mit Hilfe augustinischer bzw. thomistischer, aber
auch einer Argumentationsweise im Sinne Martin Luthers Uber das Rechtfertigungsverstandnis
bei Paulus hinausgeht. Die zentrale Stellung der Rechtfertigung im Hellsgeschehen bleibt damit
gewahrt. Der Artikel nennt wichtige, wiederum von Gott gnadenhaft dem Menschen

geschenkte Bedingungen, damit das christologische Heilsgeschehen sich entfalten kann.

Eine der ersten Voraussetzungen dazu ist das glaubende Horen, um sich aus dieser Haltung
heraus aufs Neue Gott zuzuwenden. Paulus formuliert dazu die Beziehung von Glaube -
Botschaft - Wort Christi®'®. Aus dieser fir die Offenbarung Gottes aufbereiteten Haltung
erfolgt die Zuwendung des Menschen zu Gott. Er selbst legt damit die Grundlage fur die
Rechtfertigung des Gottlosen®’ im Christusgeschehen®*®. Die zweite Basis ist die Einsicht des
Menschen in seine Suindhaftigkeit und damit in seine eigene Schwachheit, die ihn letztlich zur
Hinwendung an die Barmherzigkeit Gottes befahigt. Neben Luther kennt bereits Paulus diese

519

Vorgangsweise von der Einsicht in die eigene Stndhaftigkeit™ Uber die Rechtfertigung im

°20 his hin zum Lobpreis auf die Barmherzigkeit Gottes’”. Die Abwendung

Christusgeschehen
von der Siinde und die Umkehr zu Gott erdffnet neue Lebensmdglichkeiten, die sich im
Verhalten des Menschen seiner Umwelt gegentiber zu erweisen haben. Damit stellt sich das
Konzil auch gegen das ,simul iustus et peccator®*® Martin Luthers und kehrt zu genuin

paulinischen Intentionen zurtick.

Art. 1530 stellt eingangs erneut die Existenz des Gerechten in dem Mittelpunkt, um aber von
dort ausgehend auf das Anliegen des Verdienstes® naher einzugehen. Das Konzil von Trient

nimmt hier den Verdienstaspekt auf und erweitert ihn mit dem ,Anteil“ an den Verdiensten.

*14 vgl. Rom 1,19f.

*% vgl. DH 1526.

*18 y/gl. Rém 10,17; Gal 3,2.5.

" vgl. Rém 4,5.

18 \/gl. Rém 3,24.

9 y/gl. Rém 1,18-3,19.

20 \/gl. Rém 3,20-5,1.

2L y/gl. Rém 11,32.

22 \/gl. Art. 1526 sowie bereits bei Paulus Rém 6,3f; 2 Kor 5,17.
%23 |_uther, WA 56, 272.

24 \/gl. dazu auch STh I-11 114,5.
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Seine Zentrierung zielt nicht ab auf die Gerechtigkeit, sondern auf die Eingliederung in Jesus
Christus, die keine Rickkehr zum Ausgangspunkt der Existenz des Gerechten zull3t, sondern
auf die Gleichzeitigkeit von Glaube, Hoffnung und Liebe im Menschen abzielt. Damit nimmt
das Konzil das Element der Gleichzeitigkeit bei Martin Luther auf*®, gibt ihm mit der
Aufzdhlung dieser drei gottlichen Tugenden jedoch einen anderen Akzent. Die Verdienste
liegen ausschliefdlich auf seiten Christi und somit bleibt der Gnadencharakter der
Rechtfertigung gewahrt. Durch das Christusgeschehen rechtfertigt Gott den Gottlosen. Dieser
befahigt den so Gerechtfertigten zu einem Verhalten, das diesem Gnadenerweis Gottes an ihn

entspricht>®.

Gemeinsam obliegt der gesamten Reformationszeit das universale Gerechtigkeitsverstandnis,

auf das es in unterschiedlichen Akzentsetzungen immer wieder zuriickkommt.

5% v/gl. ,simul peccator et iustus* in WA 56,272.
326 \/gl. dazu auch Art. 1532; 1536-1538; 1551; 1569f; 1574.
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3.6 In der Rezeption der paulinischen Rechtfertigungsaussagen in der Luthertradition
bis 1900

Die reformatorische Rechtfertigungstheologie erféhrt in der Lutherrezeption bis 1900 einen
ahnlichen Vorgang wie die paulinische Theologie in der Paulusschule bzw. im nachpaulinischen
Kerygma der Apostelgeschichte. Sie wird als ganze in den Blick genommen und als bekannt
vorausgesetzt. Der religionssoziologische Aspekt spielt dabei, im Gegensatz  zur
Paulusrezeption in neutestamentlicher Zeit, so gut wie keine Rolle, sondern diese
Lutherrezeption ist geprégt von einer denkerisch (philosophischen) Durchdringung®’ und einer

Verabsolutierung der paulinischen Rechtfertigung bei Luther.

Bereits in der Orthodoxie mit ihrem Anliegen der Verinnerlichung®® wird das
Argumentationsmuster der Reformationszeit aufgenommen. Johann Heinrich Heidegger®® tritt
einer zu starken Rationaliserung des Gottesgeschehens in Christus entgegen und stellt die
menschliche Empfindung des Gepragtseins durch Gott in den Mittelpunkt. Diese beginnende
Anthropologisierung zeigt sich auch in seiner Gegenliberstellung von universalen, gottlichen

Gericht und dem Platz im siindigen Herzen®™.

Der Pietismus as Gegenstromung zu einer zu starken, kognitiven Tendenz der
Reformationsanliegen  will in  seiner  kirchlichen Ausprdgung das reformatorische
Rechtfertigungszeugnis in die Glaubenserfahrung®" tiberfiihren und setzt dabei auf BuRe und
Wiedergeburt®?. Philipp Jacob Spener®® integriert dabei die Gerechtigkeit in den Kontext von
Glauben, Dankbarkeit und Seligkeit unter besonderer Betonung des theozentrischen
Blickwinkels. Es geht ihm um die Hinwendung zu Gott, der uns gerechtfertigt hat, d.h. unsere
Beziehung wieder erneuert hat. Diese Ruckkehr des Menschen zu Gott impliziert eine
Glaubenserfahrung, deren &uRere Zeichen sich zeitgendssisch in BuRe®™ und Wiedergeburt®™®

artikulieren  kénnen. Dabel greift Spener die paulinische Grundlage™® fir diese

%2 \/gl. dazu auch die Paulusrezeption bei Augustinus und Thomas.

28 \/gl. Pesch/Peters, Einfiihrung, 222-227.262.

%2 \/gl. Heidegger, Corpus, Loc. XXI1, Th.80f.

%0 vgl. ebd., 81.

%! Diesen Zusammenhang zwischen Rechtfertigung und Erfahrung beschéftigt die Exegese bis in die
Gegenwart. Vgl. dazu im Anschlufd an Albert Schweitzer: Meier, Mystik, 293-295.
%32 \/gl. dazu Pesch/Peters, Einfiihrung, 227-248; 263.

% \/gl. Spener, Pia Desideria, 32.

% V/gl. Rém 2,25-29.

%% \/gl. Rém 6,3; 2 Kor 5,17.

%% \/gl. Rém 3,20.22; Gal 2,16.
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Gottesbeziehung auf>*’. Die Werke werden wichtig als Frucht des Glaubens erst auf der
Grundlage der erneuerten Gottesbeziehung. Dazu braucht der Mensch eine Umkehr, die eng
mit der Bufl3e verbunden ist. Diese Umkehr verlangt zudem vom Menschen einen Blick auf sich
selbst. Sie setzt einen gewissen Grad an Mundigkeit und Selbstbewul3tsein voraus. Darauf
legen die Vertreter der Aufklarung Wert.

Zur Zeit der Aufklarung tritt in der theologischen Auseinandersetzung der mindige Mensch in

den Vordergrund. Die Vernunft ermdglicht ihm dieses Heraustreten aus der Unmiindigkeit®®,

Johann Salomo Semler®™® betont und verschérft die bereits erfolgte Zentralisierung von
Gerechtigkeit der Reformation, verleiht der reformatorische Rechtfertigungdehre ein
zusétzliches Gewicht, indem er ihre Reinheit und ihre unmittelbare Herkunft aus der Schrift
betont. Damit lehnt er erneut jede kirchengeschichtliche Weiterentwicklung ab. Mit dem
Hinweis auf die Bedeutung der Reformatoren des 16. Jahrhunderts I&3t er zudem die

540

zunehmende Anthropologisierung>™ theologischen Denkens erkennen, ohne aber die bleibende

Zentralitdt der lutherischen Rechtfertigungsaussagen zu vernachlassigen.

Der Deutsche ldealismus verlagert die Rechtfertigungsthematik stark in philosophische
Zusammenhénge®'. Das zeigt sich bereits darin, dal sich bedeutende Philosophen®? der
zutiefst  theologischen Rechtfertigungsthematik annehmen. Der Theologe Friedrich
Schleiermacher™® sieht im menschlichen Selbstbewultsein ein Spannungsfeld zwischen Siinde
und Gnade, die miteinander korrelieren. Dieses Siinden- und Gnadenbewul3tsein schreibt er
gottlicher Ordnung zu. Der Ausgangspunkt der Uberlegungen hat sich damit entscheidend
gewandelt von Gott hin zum Menschen™*: Gott alein kann diese Spannung aufheben, indem er
die Erlosung bewirkt.

Schleiermacher flgt unter Wahrung des theozentrischen Blickwinkels dem Begriffspaar :
Slinde - Gnade das Bewulitsein hinzu. Damit wird der theologische Ausgangspunkt in den
Schlusselbegriffen der  Rechtfertigungsthematik ~ offensichtlich, der  sich  der

545

Anthropologisierung®® der urspriinglich theozentrischen Heilsaussagen™® bedient. Dabei bleibt

%37 \/gl. dazu auch v. Zinzendorf, Diskurse, 207 sowie Franke, Vollkommenheit, 357-359.

% \/gl. dazu Pesch/Peters, Einfilhrung, 248-264, bes. 263f.

%% Semler, Versuch, 556f.

>0 v/gl. dazu J. H. Heidegger in der Orthodoxie. Heidegger, Corpus, Loc. XXII, Th. 80f.

> vgl. im Gegensatz dazu die strikte Ablehnung der Philosophie bei Martin Luther. In: WA 39, | 230.

2 \/gl. Immanuel Kant, Johann Gottlieb Fichte.

>3 \/gl. Schleiermacher, Glaube, 426.

>* Den Hohepunkt dieser Entwicklung seheich bei Bultmann, Theologie, 196-336.

> Diese Anthropologisierung findet zu einer Klimax beim Exegeten Rudolf Bultmann, bei dem neben der
Philosophie auch psychol ogi sche Menschenkenntnisse von Bedeutung werden.
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Schleiermacher noch Theologe, ihm geht es um die sprachliche Reflexion des Heillsgeschehens,
dem aber der Verkindigungsaspekt und der unmittelbare Adressatenbezug zugunsten der
allgemein existentiellen Reflexion abhanden kam. Diese Tendenz zeigt sich bei Schleiermacher
auch in seiner Definition von Gerechtigkeit Gottes™, in der er diese als Eigenschaft gottlichen
Ursprungs betrachtet, die in der gemeinsamen Sindhaftigkeit verbindet. Der Bezug
Schleilermachers zu Paulus |83t sich dabel noch in der Zuteilung Gottes as gottliche
Eigenschaft>*® erkennen. Ansonsten geht er (iber Paulus hinaus und zeugt von der allgemeinen
Reflexion Uber den Zusammenhang von Sinde und Gerechtigkeit Gottes. In seiner
Anthropologisierungsabsicht bleibt zwar die Gerechtigkeit Gottes im Mittelpunkt, daneben
erhélt aber der Zusammenhang von Ubel und wirklicher Siinde als Pendant zur Beziehung von
Gerechtigkeit Gottes und gottlicher Ursachlichkeit zunehmend an Bedeutung. Diese Tendenz
setzt sich fort bei Johann Gottlieb Fichte™, der vor alem das Verhaltnis Gott - Jesus - Mensch
néher beleuchtet, und Immanuel Kant>°, der die Rechtfertigungskategorien teilweise in

polemisierender Form in seine philosophischen Gedanken einbaut.

Der Schwerpunkt auf der Reflexionsebene fuhrt im 19. und beginnenden 20. Jahrhundert zur
Aufteilung der Rechtfertigungsthematik in folgende, zwei theologische Hauptdisziplinen:
einerseits in den systematisch-dogmatischen Ansatzpunkt und andererseits in die exegetische

Diskussion.

Hermann Cremer>" und Edouard Tobac bearbeiten exegetische Fragestellungen, alle anderen
ndhern sich der Rechtfertigungsthematik aus systematischer Sicht. Dabei falt auf, dal3 der
einzige katholische Theologe, Edouard Tobac™?, exegetisch arbeitet. Daraus leitet sich die
zentrale Bedeutung der Rechtfertigungsdiskussion fir die evangelische Konfession ab, die sich
im Laufe des 20. Jahrhunderts zugunsten sich verandernder, thematischer

Schwerpunktsetzungen verlagern wird.

% \/gl. Rém 3,20-5,1.

> vgl. Schieiermacher, Glaube, 449.

>8\/gl. Rém 3,21.

9 V/gl. Fichte, Werke, Bd. 6, 604. 607f.

550 Vgl. Kant, Religion, 76f; 80f; 82; 215; 227; ders., Streit, 27; ders., Kritik, 142f; ders., Schriften, 417-419.
1 In der evangelischen Exegese dieser Zeit spielen zudem William Wrede (vgl. Wrede, W., Paulus, Halle
1904) und Wilhelm Bousset ( vgl. Bousset, W., Kyrios, Christos. Gottingen 1913)eine bedeutende Rolle.

2 \/gl. in seiner Nachfolge: Lagrange, M-J., Saint Paul. Epitre aux Romains. (1916); Lyonnet, S., De, lustitia
Dei 7' in Epistola ad Romanos: VD 25 (1947), 23-34.118-121-129-144.173-203.257-263.

Ders., Justification, jugement, rédemption, pricipalement dans I épitre aux Romains. Litérature et Théologie
Paulienennes, (1960). Die Linie setzt sich fort mit Otto Kuss, Karl Kertelge und Helmut Merklein. Vgl. dazu
Kertelge, Rechtfertigung 11, 303f.
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>3 dominiert zumindest bis zum Ende des zweiten Weltkrieges die

Die evangelische Diskussion
exegetische Rechtfertigungsdiskussion. Dabei empfiehlt es sich, die systematisch-dogmatischen
Theologen voranzustellen, um dann nahtlos an die Exegese des 20. Jahrhunderts anschlief3en
zu konnen.

Die Kreuzestheologie z&hlte fir Martin Luther®*

zu den Grundkonstanten seiner Theologie.
Martin Kéhler>® verstérkt die Relevanz des Kreuzes in der lutherischen Theologie, das seit der
Reformation aufgrund der zunehmenden Anthropologisierung der Paulusinterpretation in
dieser Intensitdt nicht mehr betont wurde. Fir ihn erhebt das Kreuz umfassenden Anspruch,
weil sich darin der lebendige Gott in Christus offenbart. Kahler betont die Theozentrik®® in
einer nicht mehr zu steigernden Ausdrucksweise im Hinblick auf das Wesen der Offenbarung
des gottlichen Heils in Christus, aber er 183t keine ndhere Differenzierung der Offenbarung des
unvergleichlichen Gottes erkennen. Andererseits jedoch fiihrt Kahler mehrere Beziehungen zur
Universalitat an™’.

8 teilt er ihr eine

Wenn Kéhler der Kreuzestheologie einen sehr hohen Stellenwert einrdumt
gotttliche Offenbarungsfunktion zu, die Anbetung und die Christologie insgesamt nach sich
zieht. In diesen beiden Anspruichen verbergen sich der emotionelle und rationale Zugang zum
Glauben an Christus. Es bleiben aber zwei Themenkreise bzw. Glaubensinhalte offen: zum
einen das Verhdltnis zwischen Kreuz und Auferstehung und zum anderen die Judenfrage®. Bei
Kéahler fallt neben der Kreuzesbetonung die Wiederholung des universalen Moments auf.

561 de,

Diesen allumfassenden Aspekt schreibt Kahler™®, wiederum in lutherischer Tradition
Rechtfertigung zu. Er sieht in ihr die einzige, wahre Erkenntnis der Religion und setzt diese in
Beziehung zur Realitét der gerechtfertigten Gotteskinder. Diese Wirklichkeit beschreibt Kahler
als schopfungsgemal3e und heilvolle Gottesbeziehung, auf die es Paulus im Grundverstandnis
seiner Religion ankommt. Der Reformation teilt er damit die Aufgabe der Erneuerung der

Gottesbeziehung zu und fuhrt diese somit zurtick auf ein paulinisches Grundanliegen.

3 \/gl. u.a. Rudolf Bultmann, Ernst K&semann und deren Vorl&ufer Erik Peterson.

% vgl. WA 1, 361, 32-362,36 Concl. 19-22.

%% vgl. Kahler, Schriften, 328. Vgl. dazu auch ebd., 302.329.

6 v/gl. ebd., 328.

7 Vgl. dazu auch Luther, Meanchthon, Konzil von Trient. Be Kahler wird jedoch der unmittelbare
Zusammenhang von Theozentrik und Offenbarung im universalisierenden Deutungsansatz ersichtlich.

%8 \/gl. dazu spéter Ernst K&semann, Gottesgerechtigkeit, 193.

%9 Zur antijudaistischen Stellungnahme Kahlersvgl. ders., Schriften, 423-428, bes. Abs. 2, 426f.

0 v/gl. Kahler, Lehre, 39-62 sowie ders., Wissenschaft, 150; 177; 188.

61 Vgl. WA 40111, 352,1-3; WA 40111, 335,5-10; WA 39 I, 205,2-5.
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Kahler™® erhebt einen sehr hohen Absolutheitsanspruch der paulinischen Rechtfertigungslehre
in lutherischer Pragung. Er a3t dabel in der Tradition der Lutherrezeption keine Analyse
einzelner, lutherischer Detailbegriffe erkennen, sondern sein Akzent liegt eindeutig auf der
Bewahrung, Rettung und Verabsolutierung der lutherischen Rechtfertigungsinterpretation®® Er
will damit auf die Bedeutung der Rechtfertigung in ihrer zentralen Stellung in der Reformation
verweisen und das daraus abgeleitete Selbstbewul3tsein der Richtigkeit der eigenen Tradition
unterstreichen. Wenn auch Kéhler mit diesen Thesen nur wenig zu einer 6kumenischen
Verstdndigung  beitragen  kann, bleibt sein  entscheidender  Beitrag  zur
Rechtfertigungsdiskussion in  der Darlegung des rechtfertigenden Glaubens als
Abhangigkeitsbewuldtsein des versdhnten Sinders. Sie weist auf die Ruckfihrung zum

heilvollen Verhaltnis zwischen dem Schépfer und seinem Geschépf>* hin.

Paul Tillich®® konkretisiert diese Beziehungsfrage im Hinblick auf die Rechtfertigung und
betont den Geschenkcharakter der Rechtfertigung. Es geht ihm um die personade
Gottesbeziehung, die der Mensch nicht mit Hilfe irgendeines Werkes erreicht, sondern die er
sich von Gott nur schenken lassen kann. Dabei verbindet er®® den hohen Grad an
Verabsolutierung der reformatorischen Rechtfertigungsehre mit  einer  differenzierten

Ablehnung der Anthropologisierung.

Paul Althaus™ betont den Glauben als Grundlage neuer Lebensbedingungen™®. Dabei stehen
Glauben und Leben in einer engen Verbindung. Sie entfalten ihre volle Wirkung, wenn der
Mensch mittels der Bul3e seine Bosheit Uberwindet. In einer gednderten Akzentsetzung hélt er
den Absolutheitsanspruch des Glaubens aufrecht, identifiziert den Glauben mit dem Leben und
differenziert hinsichtlich des moralisch-ethischen Aspektes. Diese Unterscheidung verbindet
Althaus mit einer wieder stérkeren Beachtung der menschlichen Disposition und nimmt die

Ausgangslage des Menschen in den Blick.

Die erneuerte Gottesbeziehung ermdglicht dem Menschen den Glauben an Gott und damit
verbunden neues Leben. Dieses wiederum mul3 sich im Handeln bewahren und erweisen. Diese

erneuerte Gottesbeziehung gefahrdet der Mensch dennoch immer wieder durch seine Siinde,

%2 \/gl. Kahler, Lehre, 45f.

%3 Insofern trifft er sich, abgesehen von den véllig geénderten Zeitumstanden, mit der Paulusrezeption der
Paulusschule.

% V/gl. Rém 1,20; 9,20-23.

5 vgl. Tillich, Systematische I11, 254-266; vgl. dazu auch ders., Systematische |1, 191f.

6 \/gl. ders, Systematische, 111, 257.

7 v/gl. Althaus, Wahrheit, 642-654.

%%8 Epd., 642f.

104



3. Der Stellenwert der vier Interpretationsansatze des Rechtfertigungsbegriffs
vom Alten Testament bis zur Gegenwart

die ihn aus dieser heilvollen Beziehung herauszuholen scheint®®. Die BuRe und damit
verbunden die Umkehr ermdglicht den Menschen die Rickkehr in die hellvolle
Gottesbeziehung. Damit beschreibt Althaus einen Glaubenszusammenhang, der sich in anderer
Terminologie bereits bei Paulus™ findet. Dennoch weicht er mit seine Hinweisen auf die
Leiden unter der Bosheit des Menschen sowie auf den Streit mit Gott von der paulinischen
Tradition ab. In geénderter Terminologie und mit leicht unterschiedlichen Bedeutungsnuancen
lassen sich bei Althaus folgende Schritte feststellen: Glaube an Gottes Gite - dittliche
Forderung - Gericht. Sie bilden Elemente der Rechtfertigung im Sinne des Indikativs und

Imperativs des Hells.

Karl Holl>™ sieht darin die Kraft der christlichen Religion, die auch der Theologie zur Aufgabe
gestellt ist. Er geht vom Einheitsgedanken aus, unterscheidet innertheologisch, um dann wieder

zur Einhelt als hohen Anspruch an christliche Religion und Theologie zurtickzukehren.

Holl zeigt zusétzlich zur Kernaussage der Verbindung von Gericht, sittlicher Forderung und
dem Glauben an Gottes Gute die Unterscheidung zwischen Religion und Theologie. Die
(wissenschaftliche) Theologie erflllt dabei die Reflexionsfunktion tber die christliche Religion.
Damit deckt sie einen Grundpfeiler der christlichen Religion ab. Ihre zweiten Konstante bilden
die Erfahrung und das Erleben der Religion®”.

Karl Barth>” bricht die zentrale Stellung von Rechtfertigung und ihren Absolutheitsanspruch
auf durch die Aneinanderreihung folgender drei gleichwertiger Faktoren: Erlebnis, Religion,
Gesetz. Damit spaltet er auf in menschliche Kompetenzen, 183t das Denken aber auf3en vor. Er
greift damit einen wichtigen Aspekt auf, der sich in anderer Form bereits bei Paulus®™ findet.
Unsere Glaubenserfahrung a3t sich nur in begrenztem Mal3e verbalisieren. Barth formuliert
jedoch etwas extrem, denn es gehtrt beides zusammen: die Glaubenserfahrung, die Uber unsere
Reflexionsfahigkeit hinausgeht, und die rationale Auseinandersetzung mit der Religion, damit
Glaubenserfahrung moglich wird. Der Reflexion dient die Theologie in ihrer Gesamtheit, die

Exegese will den Bibeltext den Zeitgenossen erklaren und verstandlich machen.

%9 v/gl. dazu Martin Luthers Wendung ,,simul peccator et iustus* in WA 56, 272.

0 y/gl. Rém 3,20-5,1; 12,1f.

"L vgl. Holl, Aufsitze, 3.

2 \/gl. dazu Spener, Pia Desideria, 32f sowie die systematischen Ausfiihrungen zu Rechtfertigung und
Erfahrung in Meier, Mystik, 293-295.

8 \gl. Barth, Rémerbrief, 84.

™ vgl. Rém 6,19.
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Die Exegese war bei Martin Luther®”

noch eng mit der Verkindigung verbunden und konnte,
losgelost von ihr, ihre Aufgabe nicht erfullen. Dieser Zuspruch der Verkiindigung wird beim
Exegeten Hermann Cremer®"® spiirbar. Er betont die Barmherzigkeit und Giite Gottes, die dem
Menschen as von ihm geschaffenen und geliebten Wesen gilt. Diese Eigenschaften erweisen
sich vor allem im Gericht Gottes Gber den Menschen. Der Glaube an Jesus erhdlt in diesem
Vorgang bei Cremer eine Dienstfunktion. In seiner starken Individualisierung und Theozentrik
im Sinne Luthers begreift er den Glauben an Jesus - die Rechtfertigung - das rechtfertigende
Gericht as Synonym fur das Hell. Dabei betont Cremer zugleich den gerichtlich-
eschatologischen Aspekt bei Paulus. Voraussetzung bzw. Ermoglichungsgrund der
Rechtfertigung ist fur ihn der Glaube an Jesus. Damit berticksichtigt Cremer zusétzlich die
Hinwendungsbereitschaft des Menschen zu Gott mit. Er denkt im paulinischen Sinne®”’
universal und schlief3t alle Menschen unter Einbeziehung des eschatologischen Horizontes in

die Rechtfertigung Gottes ein°”.

Auf katholischer Seite nimmt Edouard Tobac " die Rechtfertigungsthematik auf. Er stellt die
heilbringende Gerechtigkeit Gottes der menschlichen Schwachheit gegeniiber und sieht
Christus in seinem Slhnetod als Mittler einer zu erneuernden Gottesbeziehung. Durch die
Vereinigung mit Christus in Glaube und Taufe wird diese Vereinigung verdeutlicht. Damit
bringt er eine Bedeutung der Taufe in Verbindung mit dem Glauben ins Spiel und geht damit
Uber die Luthertradition hinaus. Tobac geht von einem universalen, soteriologisch gepragten
Gerechtigkeitsbegriff aus, den er aber mit allen verflgbaren, theologischen Ausdrucksmitteln
erheblich differenziert und verfeinert. Dabei 18Rt Tobac, entgegen der Luthertradition®®, am
SchiuR keine Differenzierung erkennen®®' Bei Tobac findet sich zudem ein erheblicher
(konfessionell bedingter) Unterschied zu Cremer. Beide beschreiben die Gerechtigkeit Gottes
und die Rechtfertigung bel Paulus. Cremer betont in der Rechtfertigung den universalen,
bedingungslosen Zuspruch Gottes an alle Menschen in der Rechtfertigung. Dabei endet er mit
dem eschatologisch (gnéadigen) Gericht Gottes. Tobac setzt, Cremer vergleichbar, mit der
Gerechtigkeit Gottes ein, die der menschlichen Schwachheit zu Hilfe kommt und in der

Rechtfertigung die verlorene Freundschaft mit Gott zurtickgibt. Er betont aber dann die

°® vgl. Diengt, Rolle, 304.

6 vgl. Cremer, Rechtfertigungsiehre, 329.Vgl. dazu auch ebd., 330. 333f.339f.341.347. Einen &hnlichen
Zuspruch verfalt Edouard Tobac in seiner Schlulfolgerung (vgl. Tobac, Justification, 242).

" vgl. Gal 3,28; 1 Kor 12,13; Rém 2,11; 11,32.

> \/gl. dazu auch Rém 5,9f; 1 Kor 11,25f; 1 Thess 1,10.

> v/gl. Tobac, Justification, 242f.

%80 v/gl. WA 56,220.

%81 \/gl. dazu Apg, 13-28 sowie Pichler, Paulusrezeption, 313 und Thomas STh 113,4.
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Gemeinschaft im Geist Christi, die in Christus selbst seinen Ursprung hat und sich in Glaube
und Taufe expliziert. Die daraus folgende Eingliederung in die messianische Gemeinschaft
sucht man so wie das Beharren auf der Kombination von Glaube und Taufe bel Cremer
vergeblich. Hier zeichnen sich zwei konfessionell gebundene Standpunkte zu Beginn des 20.
Jahrhunderts™® ab, die die erste Jahrhunderthéfte pragen werden, sich aber dann immer mehr
verdndern und zugunsten anderer konfessionsiibergreifender Fragestellungen an Bedeutung

verlieren.

2 7ur algemeinen Rechtfertigungssituation im 19. und beginnenden 20. Jahrhundert vgl. Pesch/Peters,
Einflhrung, 361-365.
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3.7 In der Rezeption der paulinischen Rechtfertigungsaussagen in der Paulusexegese

seit Beginn des 20. Jahrhunderts

Die Rechtfertigungsdiskussion zu Beginn des 20. Jahrhunderts beschéftigt vor allem die
evangelischen Exegeten. In spéterer Zeit schaltet sich Karl Kertelge ein, der als katholischer
Exeget zwar andere Akzente setzt, dennoch aber in der Luthertradition arbeitet. Mit dem
Eintritt der religionssoziologisch geprégten Diskussion aus dem anglo-amerikanischen Raum
geht der zentrale Stellenwert der Rechtfertigungsfrage bei den evangelischen Exegeten zurick.
In ihrer Folge werden die konfessionellen Grenzen unbedeutender zugunsten der Deutung des
paulinischen Evangeliums als theozentrische, christologische Heilsbotschaft. In  der
Gegenuberstellung von Cremer und Tobac haben sich deutlich konfessionelle Unterschiede
gezeigt. Diese zwei Linien setzen sich fort, wobel die evangelische Richtung dominiert. Der
Grund dafur liegt im hohen Stellenwert der Rechtfertigung in der Luthertradition. Karl
Kertelge®® betont in seiner Beschreibung der weiteren, evangelischen Entwicklung die
Zentralitdt der paulinischen Rechtfertigungstheologie. Dabei setzt er chronologisch ein bel
William Wrede, seht ene Wende in der Interpretation des paulinischen
Rechtfertigungsbegriffes bei Rudolf Bultmann und endet mit seiner Beschreibung der
Vormachtstellung des Rechtfertigungsbegriffes in der evangelischen Tradition bei Ernst
K&semann. Mit Bultmann und Ké&semann fihrt Kertelge die Hauptvertreter jener
Paulusdeutung an, die in der Tradition Martin Luthers die Rechtfertigung ins Zentrum stellen.
William Wrede hingegen tendiert als Vorlaufer E. P. Sanders, ausgehend von dieser
Vorstellung des zentralen Ranges der Rechtfertigung in eine andere Richtung. Somit zeichnen

sich bereits hier zu Beginn zwei Interpretationsrichtungen innerhalb der Luthertradition ab.

Trotzdem weist auch die katholische Tradition®™ eine eigenstdndige Auseinandersetzung mit
der Rechtfertigungsthematik auf, die aber im Laufe des 20. Jahrhunderts immer weniger von
der evangelischen getrennt werden kann. Zu ihren Hauptvertretern zahlt neben den im

folgenden genannten auch Karl Kertelge selbst mit seiner Dissertation®®.

Die katholische Exegese setzt ein bei Edouard Tobac, geht iiber Marie-Joseph Lagrange zu
Otto Kuss, Karl Kertelge und verlagert sich immer mehr auf jene Paulusinterpretation, die die

sprachliche Vielfalt im Ausdruck des paulinischen Hellsereignisses in den Mittelpunkt ihrer

8 vgl. Kertelge, Art. Rechtfertigung 11, 299-304.
%8 V/gl. dazu ebd., 303f.
% \/gl. ders., Rechtfertigung, 1967 (1971).
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Uberlegungen stellt. An den Beginn dieser Entwicklung stellt Kertelge™®

Marie- Joseph
Lagrange®®’, der Anleihen von Edouard Tobac®™® bezog. In der zweiten Halfte des 20.
Jahrhunderts setzten die Entwicklung folgende Exegeten fort: Otto Kuss, Karl Kertelge,

Heinrich Schlier, Helmut Merklein und Joseph A. Fitzmyer.

Diese chronologische Aufzéhlung berlicksichtigt aber noch nicht die unterschiedlichen
Schwerpunktsetzungen der einzelnen Interpreten und bedarf deshalb ener weiteren
Préziserung. Dabei stellt sich die Frage nach der Bedeutung der unterschiedlichen
Bedeutungsansdtze fur die Okumenische Diskusson. Wenn sich die Dominanz der
Rechtfertigungsthematik aus der Luthertradition relativiert hat, so verlagert sich
madglicherweise auch der 6kumenische Dialog dartiber weg von den konfessionsgebundenen
Ansitzen hin zum Gesprach zwischen Judentum und Christentum®™. Die Ablésung von den

konfessionellen Grenzen fiihrt nicht wirklich zu neuen Fragestellungen. Die Forscher®®

greifen
wieder betonter auf die genuin paulinischen Fragen zurick. Die Probleme des
religionssoziologischen Umfeldes bel Paulus bzw. seine Stellung zwischen Judentum und
Urgemeinde(n) bewegten zu Beginn des 20. Jahrhunderts vor alem William Wrede®®* und
Albert Schweitzer™”. Schweitzer beeinflulte Ed Parish Sanders™, der mit seiner beriihmt
gewordenen Monographie® die Rechtfertigung as Zentrum paulinischer Theologie ins
Wanken brachte. Sein Wegbereiter war Krister Stendahl®®, mit dem dieser auf die Zentralitét
der Rechtfertigung im theologischen Denkens Ernst Késemanns™ reagierte. Bemerkenswert
dabei erscheint, dal? fir beide as evangelische Exegeten die Luthertradition im Hintergrund
steht, und der Wandel nicht etwa von katholischen Exegeten eingeleitet wurde. In der Folge

fielen konfessionelle Grenzen immer mehr mit dem Ergebnis, dal3 der historische Paulus in

%86 \/gl. ders., Art. Rechtfertigung 11, 299-304.

87 \/gl. Lagrange, Romains, 1916 (*1950).

%88 \/gl. Tobac, Justification (1908).

%89 v/gl. Mainville, maniéres, 365-390, bes.383f.

0 vgl. dazu z. B. Ed Parish Sanders: Paul (1977) sowie den daraus abgeleiteten religionssoziologischen
Zdler und Michael Theobald gehen noch einen Schritt weiter. Sie stellen die Deutung von Tod und
Auferstehung Jesu bei Paulus in das Zentrum der paulinischen Theologie unter Berlicksichtigung der
historischen Rahmenbedingungen. Somit sind sie beim eigentlichen Kernpunkt paulinischer Verkiindigung
angekommen.

1 vgl. Wrede, Paulus (1904).

%2 v/gl. Schweitzer, Mystik (1931).

3 \/gl. Sanders, Paul (1977).

% Vgl ebd.

%% vgl. Stendahl, Conscience (1963).

%% v/gl. Késemann, Gottesgerechtigkeit; 181-193.
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seinem Umfeld und seiner zeitbedingten Evangeliumsverkiindigung wieder stérker ins Zentrum

der Auseinandersetzungen riickte™”’.

Ein Blick in die jiidische Paulusinterpretation®® zeigt die Vielschichtigkeit des Apostels und
damit die Relevanz des religionssoziologischen Aspektes, die bei der Interpretation seines

Evangeliums mitberiicksichtigt werden muf3, aber dennoch nicht im Zentrum steht.

Hans Joachim Schoeps™ erweitert diesen religionssoziologischen Horizont, und sieht as
judischer Paulusexeget den Apostel am erhdhten Christus orientiert und legt beim
nachdsterlichen Christus das eigentliche Thema der Christologie fest. Damit setzt er bei jenem
Element ein, das Judentum und Christentum grundlegend voneinander trennt, und betont den
Aspekt der Theozentrik sowie die theologische bzw. christologische Identitét Jesu. Bei ihm
steht somit das Selbstverstandnis Jesu und nicht das des Paulus im Blickpunkt. Es bleibt
bemerkenswert, dal3 Schoeps die Glaubensaussagen des Paulus in die N&he heidnischer
Zeitvorstellungen ruckt. Damit setzt er sich und den jldischen Denker Paulus von diesen ab.
Dennoch stellt er vorerst keinen Bezug zur christlichen Botschaft her®®. Schoeps benennt
dabei den entscheidenden Unterschied zwischen Judentum und Christentum. Er versaumt es
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aber nicht, die entscheidende Gemeinsamkeit, den Glauben an den enen Gott Zu

erwahnen®®.

Die feministische Paulusexegese 183t eine Verbindung zwischen der Frage nach der judischen
Identitét bei Paulus und seiner Stellung innerhalb des Judentums in Verbindung mit sozial- und
volkerrechtlichen Fragestellungen erkennen. Diese ergeben sich in Anndherung an die
Befreiungstheologie im Anschlul? an ein vor allem ethisch gepragtes Verstdndnis von
Gerechtigkeit bel Paulus.

Sabine Bieberstein®® setzt ein beim Verhdltnis des Paulus zu seiner judischen
Glaubensgemeinschaft. Damit greift sie sicherlich ein wichtiges Anliegen des Apostels auf.
Doch ich kann ihr in keiner Weise folgen, wenn sie daraus eine antijudische und
androzentrische Paulusdeutung der Christen ableitet. Antijudaismen im Laufe der Geschichte
der Paulusinterpretation sind sicherlich nicht zu leugnen. Aber ihr generell das Bemiihen

abzusprechen, Paulus as judischen Denker und Missionar zu verstehen, kommt in die N&he

7 vgl. dazu auch Bray, Reformers, 105.

%% Zur Analyse der jiidischen Paulusinterpretation vg. MeiRner, Heimholung (1996).

99 v/gl. Schoeps, Paulus, 153f.163.

890 7yr Christologievorstellung Schoeps’ vgl. ebd., 168.

% y/gl. Dtn 6,4; Rém 3,30; 1 Kor 8,4.

892 \/gl. dazu Wilckens, Rechtfertigung, 41; ders., Romer, Teil 1, 73.248; ebd. Teil 2, 177.
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von Verunglimpfung und entspricht nicht den historischen Tatsachen. Biebersteins Vorwurf
der androzentrischen Paulusdeutung beachtet zu wenig die historische Disposition zur Zeit des
Paulus. Daraus Frauenunterdriickung abzuleiten, erscheint mindestens so unangemessen, wie
die christliche Paulusdeutung als androzentrisch einzustufen. Denn das sind periphere
Fragestellungen, die ihre Berechtigung haben, dem Hauptanliegen der paulinischen
Evangeliumsverkindigung jedoch in keiner Weise gerecht werden. Thnen fehlt vollig das
transzendente  Element, die theozentrische Sichtweise des Paulus sowie der
Offenbarungscharakter seiner Botschaft, auf die es dem Apostel in erster Linie ankommt. Von
daher bertihren diese feministischen Fragestellungen nur sehr am Rande das eigentliche
Anliegen auch der Rechtfertigungsverkiindigung. Paulus l&uft zudem eine zu starke Ethisierung
des Gerechtigkeitsverstandnisses zuwider, da er ein zu umfassendes Gerechtigkeitsverstandnis
einsetzt. Die Verbindung des paulinischen Gerechtigkeitsverstdndnisses mit Fragen von
struktureller  Ungerechtigkeit  stellt  eine Weiterentwicklung  der  paulinischen
Rechtfertigungsaussagen dar, die in allen Zeiten an vielen Orten ihren historischen Kontext
findet. Wenn Elsa Tamez® aus Costa Rica darauf abzielt, so ist das auf ihrem
Lebenshintergrund zu verstandlich, Ubersient aber dennoch wesentliche theozentrische und
offenbarungstheologische Elemente bel Paulus, die die Rechtfertigungsaussagen des Apostels
pragen®®. lhre Darstellung reduziert die paulinische Gerechtigkeitsthematik auf eine
menschenverachtende  Unterdriickungssituation, die den Gerechtigkeitsbegriff erheblich
ethisert, dabei aber alle anderen, fir Paulus entscheidenden Elemente nicht berticksichtigt. Die
paulinischen Rechtfertigungsaussagen werden somit zum Hoffnungselement in  der
Verkindigung an die Armen und Entrechteten. Insofern erfillen se eine wichtige,
kerygmatische Aufgabe im Sinne des Paulus und auch Jesu. Sie entsprechen aber dennoch nicht
vollig dem umfassenden Heilsverstandnis bei Paulus, das sich hinter diesem Begriff verbirgt.

Denn es fehlen dabel wesentlich der theozentrische und der apokalyptische Aspekt des Paulus.

893 \/gl. Bieberstein, Freiheit, 139-144.
804 \/gl. Tamez, Siinde, 145-151.
805 v/gl. Rém 3,20-31.
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4. Der Stellenwert der Rechtfertiqungsthematik in der Theologie des Paulus

4.1. Einleitung

Das vorangegangene Kapitel zeigte in Schlaglichtern Schwerpunkte jener Entwicklung, die
sich im 20. Jahrhundert komprimiert, aber auch verfeinert in der Paulusexegese zeigen 1&3t. In
diesem Teil geht es um eine Vertiefung der paulinischen Rechtfertigungsdiskussion anhand der
wichtigsten Vertreter der Exegese im 20. Jahrhunderts. Dabei konzentriere ich mich in der
grolen Anzahl an Exegeten, die sich zur Rechtfertigungsthematik gedufRert haben, im
wesentlichen auf die bereits in der Einleitung dargestellten vier Interpretationsansétze. Sie
zeigen deutlich die hohe Bedeutung der Luthertradition zu Beginn und in der ersten Hélfte des
20. Jahrhunderts, aber auch ihre Abschwéchung bzw. zunehmend eingeschrankte Bedeutung,
die mit einem RuUckgriff auf verschiedene Elemente in der Gerechtigkeits- bzw.

Rechtfertigungstradition korreliert.

4.1.1 Univeraliserender Interpretationsansatz. Gerechtigkeit als Gesamtbegriff: Aufnahme

der Luthertradition

Dieser Exegetenkreis bildet sich um Rudolf Bultmann und seine Schule. Er universalisiert in
der Tradition Martin Luthers den Rechtfertigungsbegriff und stellt ihn in die Mitte der

paulinischen Theologie. Dieser Linie gehtren im wesentlichen an:

Rudolf Bultmann, Ernst Késemann, Karl Kertelge, John Reumann und Walter Klaiber.

4.1.2 Religionssoziologischer Interpretationsansatzz Die  Gerechtigkeit im  Kontext:

Abschwachung der Luthertradition in der religionssozologisch orientierten Deutung

Krister Sendahl relativiert den Ansatiz Késemanns zur Universaliserung des
Rechtfertigungsverstandnisses und betont bel Paulus stérker seinen religionssozologischen
Hintergrund, der ihn zu stuations- und kontextabhangiger Verkindigung veranlaldt. Er
versetzt die Gerechtigkeitsthematik in den historischen Kontext bei Paulus und gibt so der
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klassische Luthertradition eine andere Richtung. Diese Interpretationsrichtung zeichnet sich
bereits zu Beginn des 20. Jahrhunderts bel William Wrede parallel zur Luthertradition ab. Ihr

gehodren an:

James D. G. Dunn. Letzterer betont die Identitét und stellt die Frage des Gottesverhéltnissesin

den Mittelpunkt. Dunn entwickelt somit diesen Ansatz weiter.

4.1.3 Sihnetheol ogischer Interpretationsansatz. Schwer punkt auf Identitéat und Sihne

Ulrich Wilckens legt seinen Schwerpunkt auf die Einzigkeit Gottes, die Identitat und die
Sihne. 1Thm folgen Helmut Merklein und teilweise James D. G. Dunn, der eigentlich aus dem
religionssoziologischen Interpretationsansatz kommt, sich aber Uber den Schwerpunkt der
Identitdt zur Auffassung der vidfédtigen Ausdrucksform des paulinischen Evangeliums

weiterentwickelt.

4.1.4 Sprachlich differenzierender |nterpretationsansatz: Die Hervorhebung des Kernpunktes

der paulinischen Evangeliumsverkiindigung von Tod und Auferstehung Jesu Christi in

ver schiedenen, theologischen Ausdrucksmitteln

Diese Schwerpunktsetzung fuhrt im Grunde zurick auf den Kernpunkt der
Paulusverkiindigung, das Evangelium von Tod und Auferstehung Jesu und seine vielféltigen,
sprachlichen Ausdrucksmoglichkeiten, die sich einander ergénzen und letztlich die Fulle des
Heils widerspiegeln. Dieser I nterpretationsrichtung gehdren im wesentlichen an:

Erik Peterson, Otto Kuss und Heinrich Schlier sowie in jingerer Zeit Dieter Zeller, Michael
Theobald, Joseph A. Fitzmyer und Gerhard Sal3.

In der Auseinandersetzung mit der exegetischen Literatur geht es um den Stellenwert der
Rechtfertigungsthematik bei Paulus. Ist sie fur Paulus allein bezeichnend in seiner Theologie

oder lal’t sie sich in ein Ubergreifendes Gedankengeflige einordnen? Ist die theologische
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Aussage der Rechtfertigungsehre bei Paulus einzigartig oder sprechen andere biblische
Autoren bzw. neutestamentliche Autoren vom selben Inhalt nur in anderen Worten? Welchen
Rang hat sie in der ldentitdtssuche des Paulus? Was bedeutet die Hervorhebung der
,Rechtfertigung* des Siinders durch Gottes Gnade im Glauben' fiir den Skumenischen
Dialog?

Die , Gemeinsame Erkléarung zur Rechtfertigungsiehre* 1999 geht in Nr. 8% von verschiedenen
Darstellungsweisen aus, vorgezeichnet bereits im Alten Testament, weitergefihrt im Neuen
Testament. In Nr. 9* stellt sie zudem fest, dal? sogar in den paulinischen Briefen selbst die Gabe
des Hells unterschiedlich bezeichnet werde, wobei die Rechtfertigungsterminologie aus
kirchengeschichtlichen Griinden hervortrete®.

Welchen Zusammenhang haben Exegese und Fundamentaltheologie in dieser Frage?

Zunéchst bleibt festzuhaten, dald ich in diesem Abschnitt ausnahmslos neutestamentliche
Exegeten des 20. Jahrhunderts zu Wort kommen lasse. Dabel geht es um keine exegetische
Analyse der einzelnen Perikopen und ihrer Interpreten, sondern um die Suche nach den
jeweiligen Grundlagen des Paulus auf seinem Weg als vorerst judischer Denker und Eiferer und
spater als an Christus glaubender Theologe und vor alem as Missonar. Damit im
Zusammenhang findet sich Uber die Rechtfertigungsthematik hinaus die Begrindung des
Glaubens aus der Sicht des Paulus. Die Beziehung zwischen dem theozentrisch gedeuteten
Jesus (Christus) und dem Apostel spielt dabei eine tragende Rolle. So begriinde ich die
Auslassung spezifischer, exegetischer Fragen in dieser systematischen Arbeit. Da es um keine
exegetische bzw. textkritische Analyse geht, lasse ich die daflir wichtigen Fragestellungen aus,
und der Schwerpunkt der Darstellungen aus den Kommentaren und Analysen beschrankt sich

auf die systematischen Gesichtspunkte zur Rechtfertigungsthematik bel Paulus.

1vgl. Rém 3,23-25.

2Vgl. dazu Kertelge, Grundthemen, 128f. 131.

® GE 88: ,...Gemeinsam horen wir das Evangelium, da3 ,Gott die Welt so sehr geliebt hat, daR er seinen
einzigen Sohn hingab, damit jeder, der an ihn glaubt, nicht zugrunde geht, sondern das ewige leben hat"
(Joh 3,16). Diese frohe Botschaft wird in der Heiligen Schrift in verschiedener Weise dargestellt. Im Alten
Testament horen wir das Wort Gottes von der menschlichen Siindhaftigkeit (...) und vom menschlichen
Ungehorsam (...) sowie von der Gerechtigkeit (...) und vom Gericht Gottes (...)." in: Lehmann, Versténdnis,
37f.

* Ge 89: ,, ... Auch in den paulinischen Briefen wird die Gabe des Heils auf verschiedene Weise beschrieben
(...)- Herausragend unter diesen Bezeichnungen ist die Beschreibung als ,,Rechtfertigung” des Siinders durch
Gottes Gnade im Glauben ( Rom 3,23-25), die in der Reformationszeit besonders hervorgehoben wurde.” In:
ebd., 38.

°>Vgl. GE, 3.
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Die Auswahl der Exegeten traf ich nach thematischen Schwerpunkten. Dabei war mir die
Anfuhrung jener Exegeten wichtig, die entscheidende Impulse zur Weiterentwicklung der
Rechtfertigungsdiskussion gegeben haben.
Zunéchst erfolgt die Darstellung der einzelnen Exegeten und ihrer Gedankengange und
Meinungen zur  Rechtfertigungsthematik. Bel  den  Zusammenfassungen  der
Romerbriefkommentare ging es mir immer wieder schwerpunktmallig um die Aussagen zur
Rechtfertigungsthematik. Themenkreise, die diesen Sachbezug kaum oder nicht berihren, habe
ich daher entweder stark gekurzt oder weggelassen.
Die Darstellung der einzelnen Exegeten baue ich folgendermalen auf:
Zu Beginn steht ein Uberblick tber die Literatur zum jeweiligen Exegeten im Hinblick auf die
Rechtfertigungsthematik, die ich dann in der Darstellung verwendet habe. Im ersten Tell
benenne ich die Quellen, d.h. die wichtigsten Werke des Exegeten zur Thematik. Im zweiten
Teil fuhre ich die Literatur an, die ich zu Person und Werk des jeweiligen Exegeten gefunden
bzw. von ihm erfragt habe.
UNTERPUNKT 1 stellt Person und Werk des Exegeten vor.
UNTERPUNKT 2 referiert ausschliefdlich die Darstellung des jewelligen Exegeten zum
paulinischen Evangelium und darin mitbeinhaltet dessen Stellungnahme zum Rang der
Rechtfertigungsterminologie innerhalb seiner gesamten Paulusinterpretation.
UNTERPUNKT 3 bringt meinen Kommentar zur gesamten Position des jeweiligen
Exegeten zur Rechtfertigungsfrage sowie die Abhandlung bereits veroffentlichter
Rezensionen.
Durch diese Einteilung wird es erleichtert, den Vergleich der einzelnen Forscher miteinander

plausibel zu machen.
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4.2 Die Gerechtigkeit als Gesamtbegriff: Die Aufnahme der L uthertradition

Die Auseinandersetzung mit der Rechtfertigungsfrage kommt vor allem aus der evangelischen
und hier ganz dezidiert aus der lutherischen Tradition. Martin Luther hat der Rechtfertigung
einen universalen Stellenwert beigemessen® im  Sinne des Gesamtausdrucks des
theozentrischen, christologischen Hellsgeschehens. Daher steht am  Beginn  der
Auseinandersetzung um den Stellenwert der Rechtfertigung in der Paulusexegese jene Gruppe
von Interpreten, die versuchen, mit Hilfe des Rechtfertigungsbegriffes und dessen
Differenzierungen dem paulinischen Evangelium gerecht zu werden. Sie lassen sich
zuruckfuhren auf die Traditiondinie Augustinus - Martin Luther - Lutherrezeption bis 1900.
Einen ihrer ersten Hohepunkte findet diese Interpretationslinie im 20. Jahrhundert bei Rudolf
Bultmann, der die Individualsierung sehr stark betont.

Zu dieser Interpretationdinie im 20. Jahrhundert zdhlen: Rudolf Bultmann, Ernst K&semann,
Karl Kertelge, John Reumann und der Methodist Walter Klaiber. Sie ale kommen, mit
Ausnahme des katholischen Exegeten Karl Kertelge, urspriinglich aus der Luthertradition und
entwickeln diese weiter. Bel Ernst Ké&semann erreicht die Universaliserung des
Rechtfertigungsbegriffes einen bisher nicht Ubertroffenen Hohepunkt, der in der Folge den
religionssoziologisch orientierten Deutungsansatz des Paulus mit sich brachte. Alle genannten
Exegeten stehen zudem miteinander in Beziehung, erganzen einander und setzen trotz des
universalen Rechtfertigungsbegriffes dennoch sehr unterschiedliche Schwerpunkte ihrer
Interpretation.

®Vgl. WA 40111, 352,1-3; WA 391, 205,2.
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4.2.1 Paulus und der individuelle Weqg des Menschen zur Rechtfertigung

LITERATUR:

Quéllen:

BULTMANN, R., Theologie des Neuen Testaments. hg. und erweitert v. O. Merk, Tibingen 1953, 1980. -
Ders., Die Bedeutung des Geschichtlichen Jesus fiir die Theologie des Paulus (1929), in: Ders., Glauben und
Verstehen. Gesammelte Aufsitze |, Tilbingen 1933; 91993, 188-213. - DERs., Christus des Gesetzes Ende
(1940), in: Ders.: Glauben und Verstehen. Gesammelte Aufsitze |1, Tibingen 1952, °1993, 105-116. - DERS.,
Geschichte und Eschatologie im Neuen Testament (1954): in: Ders.: Glauben und Verstehen. Gesammelte
Aufsétze 111, Tibingen 1961, #1993, 91-106. - DERS., Adam und Christus nach Rémer 5, in: ZNW 50 (1959)
145-165. - DERSs. ,, Dikaiosyne theou“. in: JBL 83 (1964), 12-16.,

Sekundérliteratur:

KUMMEL, W G., Bultmann als Paulusforscher, in: Rudolf Bultmanns Werk und Wirkung, hg. v. B. Jaspert.
Darmstadt 1984, 174-193. - OecHSLEN, R., Kronzeuge Paulus. Paulinische Theologie im Spiegel katholischer
und evangelischer Exegese und die Moéglichkeit dkumenischer Versténdigung. Minchen 1990. - SINN, G.,
Christologie und Existenz. Rudolf Bultmanns Interpretation des paulinischen Christuszeugnisses. Tibingen
1991. - STEGEMANN, W., Art. Bultmann, in: Worterbuch des Christentums, Tubingen 1988, 181f.

4.2.1.1 Rudolf Bultmann

Rudolf Bultmann’ wollte nicht nur in seiner , Existenztheologie* dem modernen Menschen die
Erfahrung des Glaubens ndherbringen, sondern gab auch der neutestamentlichen Exegese eine
spezifische, methodische Prégung, die sogenannte , existentiale Interpretation”.

Sein Lebenswerk ist nicht nur fur die Exegese des Neuen Testaments von epochaler
Bedeutung. Neben Karl Barth pragte Bultmann entscheidend die Geschichte der evangelischen
Theologie im 20. Jahrhundert. Auch auf die katholische Theologie war sein Einflul3 seit Mitte
des 20. Jahrhunderts betrachtlich. Mit Karl Barth und Friedrich Gogarten entwickelte
Bultmann in den 20er Jahren des letzten Jahrhunderts die Dialektische Theologie, die unter
dem Eindruck des Ersten Weltkrieges und einer allgemeinen Kulturkrise lehrt, den christlichen
Glauben jenseits aler geschichtlich-kulturellen und psychischen Erfahrung als Antwort auf das
Wort des jensaitigen Gottes zu verstehen. Im Unterschied zu Barth hdlt Bultmann daran fest,
dal3 man den Glauben als existentielles Erleben beschreiben und somit auch theologisch
bedenken kann. Die Existenzphilosophie seines Marburger Kollegen Martin Heidegger
ermoglichte es ihm, dieses theologische Programm theoretisch zu klaren und begrifflich zu
entfalten. Wegen dieser Anlehnung an Heideggers Philosophie wurde Bultmann haufig
kritisiert, bestand selbst freilich aber immer darauf, dal3 er mit Heideggers Daseinsanalyse eine

weltanschaulich neutrale (well formae) Einsicht in die Grundstruktur der menschlichen

7 Zu den Angaben zu Bultmanns Leben und Werk vgl. Stegemann, Art. Bultmann, 181f.
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Existenz gewinnt. Diese Einsicht in die ,,Geschichtlichkeit* der Existenz war fur Bultmann
identisch mit dem Grundansatz der Dialektischen Theologie.

Dadurch trug Bultmann auch zu einer Vertiefung der hermeneutischen Reflexion bel. Denn
Verstehen im eigentlichen Sinne war fur ihn Selbstverstehen. Es ereignete sich in der
Begegnung mit der Geschichte (vor allem der Verkindigung) und sei nicht nur ein
Erkenntnisvorgang. Vielmehr fallen dabel Denk- und Lebensakt zusammen. Im Verstehen
bringe der Mensch die Mdglichkeiten des eigenen ,, Selbstverstandnisses* vor sich und ergreife
se im existentiellen Akt. In der , existentialen Interpretation® machte Bultmann diesen Ansatz
methodisch fruchtbar. Sie sollte die historisch-kritische Exegese ergénzen und die Wahrheit der
biblischen Texte (iber die Geschichte hinweg auch gegenwértig dem Glauben eréffnen. ®

4.2.1.2 Paulus und der Heilsweq des Einzelnen bei Rudolf Bultmann®

Es stehen bei Paulus Welt und Mensch in Beziehung zu Gott. Paulinische Theologie ist
wesentlich Anthropologie. Das Verhéltnis der beiden zueinander entsteht wesentlich durch das
Handeln Gottes in der Geschichte und durch die Reaktion des Menschen auf Gottes Tun.
Paulus redet von Christus wesentlich als dem, durch den Gott zum Heil von Mensch und Welt
wirkt. Somit wird paulinische Christologie zur Soteriologie.™

Paulus sieht den Menschen stets als vor Gott gestellt. Das ist dessen ontische M 6glichkeit, gut
oder bdse zu sein und zugleich die ontische Moglichkeit, ein Gottesverhéltnis zu haben. Gott
ist fir Paulus ein personlicher Gott, der der Schdpfer des Menschen ist und von ihm Gehorsam
verlangt. Die ontische Moglichkeit, gut oder bose zu sein, ist ontisch die Wahl, den Schopfer
anzuerkennen und ihm zu gehorchen, oder den Gehorsam zu verweigern. Die fur den
Menschen bestehende Forderung des Guten ist die Forderung Gottes, die als solche ,,ein Gebot
zum Leben“™ ist. Ungehorsam ist deshalb Siinde. Die Erde als Gottes Schdpfung steht dem

Menschen fiir seine Bediirfnisse zur Verfiigung', so daR es auf ihr nichts Unreines und

8vgl. ebd., 181.

® Zur Individualisierung des Rechtfertigungsgeschehens vgl. die Linie von Augustinus iiber Martin Luther und
die Lutherrezeption bis 1900 bis hierher zu Bultmann.

19y/gl. Bultmann, Theologie, 192.

' Rém 7,10.

2vgl. Gen 1,26.
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Unberiihrbares gibt'*. Die Erkenntnis Gottes als Schopfer filhrt zur Erkenntnis des Menschen
in seiner Geschdpflichkeit und in seinem Beanspruchtsein durch Gott.™

Nach Gal 3,19® muR das Gesetz gerade, indem es die Siinde provoziert, die Erfiillung der
gottlichen Verheif3ungen herbeiftihren. Der Glaube, der sich der gottlichen Gnade 6ffnet, wird
erst auf Grund der in Christus wirkenden Gnade moglich. Nicht alein und nicht erst die bdsen
Taten machen den Menschen verwerflich vor Gott, sondern schon die Absicht ist Stinde, durch
Gesetzeserflllung vor Gott gerecht zu werden, sein Rihmen zu haben. Im hellsgeschichtlichen
Sinne mul3 das Gesetz den Menschen in die Sinde hineinfihren. Denn es bietet ihm die
auBerste Mdoglichkeit, als Sinder zu leben. Das geschieht durch die Umdrehung seines
Widerspruchs gegen das Gebot zu einem Streben nach der eigenen Gerechtigkeit mittels der
Erfullung des Gebotes. Denn mit dem Besitz des Gesetzes ist unmittelbar das (Ge)Wissen und
die folgende Annahme gegeben bzw. geweckt: Ubertretung ist Sinde. In der Angst vor
Ubertretung ist der Wahn begriindet, daf3 die Erfullung - die als Uberwindung der Begierde
den Schein eines guten Werkes annimmt - die ,Gerechtigkeit” beschaffen konnte. Das Gesetz
soll den Menschen in den Tod fuhren und damit Gott als Gott erscheinen lassen. Die Siinde
totet den Menschen mittels des Gebotes, indem sie ihm triigerisch vorspielt, ihm das Leben zu
verschaffen.™®

Das neue Sein steht mit dem aten in geschichtlicher Kontinuitdt. Der Glaube ist die
Entscheidung gegenuiber der im verkindigten Wort begegnenden Gnade. Die Situation der
Menschheit ist zugleich die des Einzelnen. 1hn, den Sinder, der im Tode ist, stellt die ihn
treffende Botschaft vor die Entscheidung, ob er sich neu verstehen und sein Leben von Gott
her empfangen will. Errettung ist die Erfillung der Bestimmung und eigentlichen Intention des
Menschen zum Leben, zum Selbst, jener Menschen, die unter der Siinde pervertiert waren.*’

Ist der Mensch vor dem Glauben ein dem Tode Verfallener, so ist der Mensch unter dem
Glauben ein Leben Empfangender. Der Tod des Menschen hat seinen Grund darin, dal? der
Mensch in dem Streben, aus sich selbst zu leben, sein Selbst verliert. Dem geméal’ erwéchst das
Leben daraus, dal3 er, der sich selbst an Gott Preisgebende, sein Selbst gewinnt. Die

13 Vgl.1 Kor 10,25.26.30; Rom 14,14.20.

4 vgl. Bultmann, Theologie, 228.

*Vgl. dazu auch den Zusammenhang von Gesetz - Zorn - Ubertretung in R6m 4,15 sowie diesen
Gedankenkreisin Dtn 5,4f.

16 v/gl. Rém 7,11 sowie Bultmann, Theologie, 265-268.

" vgl. Bultmann, Theologie, 270.
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Gerechtigkeit bzw. das Gerechtfertigtwerden gilt bei Paulus as Voraussetzung fur den
Empfang des Lebens.'®
,Genau genommenistdieGerechtigkeit die Bedingung fidr den
Empfang des Heils, desL ebens Wiefur Abraham seine (Glaubens-)
Gerechtigkeit die Voraussetzung dafur war, dald er die VerheiRung empfing (Rm
4,13), so gilt jetzt: der (aus Glauben) Gerechte wird das Leben erhalten (Rm 1,17; Gl
3,11).“%
»Je mehr die Frommigkeit des Judentums durch die Eschatologie bestimmt wurde, je
mehr aso der Fromme den rechtfertigenden Richterspruch Gottes vom
eschatologischen Gericht erwartet, desso mehr wird der forensische
Begriff derGerechtigkeit ein eschatologischer.(...)
Aber ehe der Gegensatz zur judischen Auffassung weiter geklért wird, muf3 deutlich
sein,dalin dem formalenSinne vonadwkoaocovnmals einem
forensisch-eschatologischen Begriff volle
Ubereinstimmung besteht. (...
Der erste Unterschied vom Judentum ist nun der, daf3 Paulus von dieser forensisch-
eschatologischen Gerechtigkeit behauptet, sie werde schon in der
Gegenwart dem M enschen (unter der Voraussetzung, dai er ,glaubt”)
zugesprochen*®
Nach Paulus wird die forensisch - eschatologische Gerechtigkeit dem Menschen unter der
Voraussetzung seines ,Glaubens® zugesprochen. Gemald Paulus spricht Gott  sein
eschatologisches Gerichtsurteil schon jetzt (Uber der Glaubenden), dal3 das eschatologische
Geschehen schon Gegenwart ist bzw. in der Gegenwart anhebt. Die von Gott dem Menschen,
dem Glaubenden, zugesprochene Gerechtigkeit ist ,, Stindlosigkeit in dem Sinne, dal3 Gott die

w2l

Sinde des Menschen nicht ,anrechnet“~. Wenn Gott den Sunder rechtfertigt, ,gerecht

macht"?
Gottes Urteil. Nach 2 Kor 5,21 machte Gott den (ethisch) siindlosen Christus zum Stinder (im

forensischen Sinne), dadurch, daf? er ihn am Kreuz als Verfluchten sterben lieR. %

, SO ist der Mensch wirklich gerecht, d.h. freigesprochen von seiner Stinde durch

Bvgl. ebd., 271.

¥ Ebd., 272.

2 Ebd., 274f.

2 ygl. 2 Kor 5,19.

Z\/gl. R6m 4,5.

# vgl. Gal 3,13 sowie Bultmann, Theologie, 275-277.
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Die Gerechtigkeit ist keine ethische Qualitdt des Menschen, sondern Relation des Menschen zu
Gott. Die Gegenwartigkeit der Gerechtigkeit beruht darauf, dal3 sie durch das in Christus
gewirkte Heilsgeschehen ,offenbart* wurde™. Das Heilsgeschehen ist das eschatologische
Geschehen, durch das Gott dem alten Weltlauf ein Ende gesetzt und den neuen Aon eingeleitet
hat. An Stelle des Alten Bundes trat der fur die eschatologische Zeit von Jeremia geweissagte
Neue Bund®. Die von Jesgja prophezeite Zeit der Gnade ist Gegenwart geworden®. Die
Sohnschaft steht der Gerechtigkeit parallel und bedeutet einerseits zukunftiges Ziel der
Sehnsucht®’, andererseits Gegenwart. So wird dadurch bezeugt, dal wir im Geiste, der
eschatologischen Gabe, das , Abba rufen?.

4.2.1.3 Kommentar

In der Zusammenfassung Wolfgang Stegemanns zu den wichtigsten Lebensdaten Rudolf
Bultmanns (1884-1976) zeigt sich dessen umfassende Bedeutung seiner Paulusinterpretation,
die eine ganze Generation von Paulusexegeten pragte. Stegemann kommt es auf Bultmanns
.existentiale Interpretation® an, die die gesamte hermeneutische Reflexion der
neutestamentlichen Exegese im 20. Jahrhundert konfessionslibergreifend entscheidend
beeinflufdte. Wichtig erscheint mir die Verflochtenheit Bultmanns auch in die Philosophie, aus
der er seine ,existentiale Interpretation* entwickelte. Diesen hermeneutischen Hintergrund
halte ich fir nétig, um der Paulusdeutung Bultmanns gerecht werden zu koénnen. Auf dieser
Grundlage falRt Rudolf Bultmann® Kernpunkte der paulinischen Theologie zusammen. Es
kommt ihm dabel wesentlich auf die Gottesbeziehung des Menschen an und ihre Art, fir den
Menschen hellsgeschichtlich wirksam zu werden. Bultmann betont in seiner Darlegung den
Beziehungsaspekt. Er stellt das Verhéltnis des Menschen zu Gott in den Mittelpunkt und kann
von daher paulinische Theologie Gberwiegend mit Anthropologie identifizieren._Hier zeichnet
sich Stegemanns Charakterisierung der Paulusdeutung Bultmanns ab. Im Mittelpunkt steht das
Verhdtnis Gott und Mensch innerhalb der Geschichte. Auf diesen teilweise psychologischen

und philosophischen Erkenntnissen grindet Bultmann seine Interpretation paulinischer

2 Vgl. Rom 3,21-26; 2 Kor 5,21; vgl. 1 Kor 1,30.

% \gl. 2 Kor 3,6-11.

% ygl. 2 Kor 6,2.

Z'Vgl. Rém 8,23,

% \/gl. Rém 8,15.16; Gal 4,7 sowie Bultmann, Theologie, 278f.
2 vgl. Bultmann, Theologie, 192-336.
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Theologie. Dabel spielt der psychologisch-philosophische Hintergrund Bultmanns teilweise
eine erhebliche Rolle®. Auf folgenden drei paulinischen Begriffen baut Bultmann dabei die

Deutung des paulinischen Menschenbildes auf:

- Entscheidung des Menschen fiir gut oder bose™
- neues Leben, neue Schépfung des Gerechtfertigten®

- eschatologischer Horizont®

Die Deutung Bultmanns druckt sich in diesen Grunddispositionen menschlichen Daseins aus
und expliziert auf diese Weise das paulinische Evangelium vom Christusgeschehen. Trotzdem
stehen die psychologischen Erkenntnisse und Begriffe zu sehr im Vordergrund®.

Grundkonstante der paulinischen Theologie bleibt die Gottesbeziehung des Menschen, die
hinter allen paulinischen Ausfihrungen besteht. In dessen Betonung sehe ich ein wichtigen
Beitrag Bultmanns zur Paulusdeutung. Er beschreibt den Menschen in Beziehung zu seinem
Schopfer und betont die menschliche Freiheit des Menschen, sich auf diesen Gott einzulassen
bzw. die Beziehung zu ihm zu verweigern. Das Anerkennen des Schopfergottes zeigt dem
Menschen deutlich seinen Stellenwert innerhalb der Schépfung. Bultmann setzt beim Menschen
an und raumt ihm die Mdoglichkeit ein, aufgrund seiner Disposition ein personliches
Gottesverhéltnis aufzubauen. Dazu steht ihm die von Gott geschaffene Erde zur Verfligung,
und er kann auf ihr Gottes Schopfung und seine eigene Stellung as Gottes Geschopf

wahrnehmen.

In Gen 1,26 sehe ich den Schopfungsauftrag mit dem Menschen als Abbild Gottes begriindet.
Er erhdt dadurch nicht Gleichheit mit Gott, sondern Ahnlichkeit zu ihm. Diese Feststellung
wird mit Blick auf Rém 1,20-22 in der Vorbereitung auf die Rechtfertigungsaussagen in ROm
3f wichtig. Paulus formuliert hier deutlich den Stellenwert des Menschen als Geschopf zu Gott
seinem Schopfer. Gen 2,7 prazisiert diese Relation zwischen dem Schopfergott und dem von
ihm geschaffenen Lebewesen Mensch. Ps 8,6-9 verdeutlicht dieses Gottesverhéltnis nochmals

und beschreibt den Auftrag und damit die Verantwortung des Menschen fur die ihm zur

0 vgl. ebd., 211.

3 vgl. Rém 2.

% V/gl. Rém 6-8; 2 Kor 5,17; 1 Kor 1,30.

#Vgl. Rém 8,12-30.

3 Als Beispid filhre ich hierzu an: ,Denn in dem mit dem Besitz des Gesetzes unmittelbar gegebenen bzw.
vom Gewissen geweckten Wissen darum, dai? Ubertretung Siinde ist, und in der Angst vor der Ubertretung ist
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Verfugung gestellte Schopfung. 1 Kor 15,27 greift diese Psalmverse auf und betont Gott als
den Herrn, dem alles unterworfen ist. Rom 11,36 beschlief3t diesen Gedankenkreis mit dem
Lobpreis Gottes, auf den sich alles bezieht.

Mit dieser Zusammenschau will ich die biblische Relevanz der Thematik Bultmanns
verdeutlichen, well ich darin im Grunde das paulinische Hauptanliegen sehe. Paulus geht aber
nicht von der Befindlichkeit des Menschen aus, sondern will Gottes Heilstat in Christus den
Menschen als soteriologische Glaubenswahrheit verkiinden. Die menschliche Disposition bleibt

bei Paulus diesem Anliegen unter- bzw. zugeordnet™.

Die Folge der Nichtbeachtung der Erkenntnis Gottes als Schépfer beschreibt Paulus® als
Scheitern menschlicher Lebensmdglichkeiten. Damit beschreibt er in Vorbereitung auf Rom 3f
die Lage der Heiden. Bultmann konkretisiert das®” und erértert mit groRer psychologischer
Sensibilitét den Vorgang der Nichtanerkennung des Schopfers und die daraus sich ergebenden
negativen Folgen fur den Einzelnen. Wenn der Mensch Gott als seinen Schopfer nicht
anerkennen will, versucht er, sich Gott gleichzusetzen. Der Mensch will mit seinen eigenen
Leistungen vor ihm bestehen konnen und setzt sich so unter einen selbstgewdahlten
Leistungsdruck. Dieser tragt aber letztlich nicht zum Gelingen menschlichen Lebens bei,
sondern versetzt den Einzelnen unter Erfolgszwang. Denn nur mit erbrachten Leistungen kann
der Mensch in diesem Denken vor sich selber bestehen. Bultmann fuhrt diesen Vorgang weiter
zum Bild der Knechtschaft®®. Er verdeutlicht dabei das allgemein menschliche Suchen nach
einer Beziehung zu einem htheren Wesen, an das er sich halten kann. Wenn Gott nicht mehr
als dieses gilt, sondern der Mensch sein eigenes Ich dazu erméchtigt, verfalt er an sich selbst.
Er unterwirft sich seinen eigenen Gesetzen, die ihn in die Knechtschaft und Abhéngigkeit von
seinem selbstgemachten und Uberhdhten Ich bringen. Dieser Zustand bringt ihm aber
Vernichtung und damit die Herrschaft des Todes ein®.

Befreiung aus diesem Kreislauf kann nur von auRRen, d.h. von Gott, geschenkt werden®®. Damit

verbunden ist ein Herrschaftswechsel** hin zum Anerkennen des Seins als Sklave Gottes* und

der Wahn begriindet, daR die Erfiillung - die als Uberwindung der Begierde den Schein eines guten Werkes
annimmt - die , Gerechtigkeit” beschaffen kdnnte.* Bultmann, Theologie, 269.

#vgl. Rém 1,1-7.

% vgl. Rém 1,22-32.

37vgl. Bultmann, Theologie, 229-242.

B vgl. ebd., 244-249.

#¥vgl. R6m 6,21; 7,5.

“0Vgl. Rém 6,18.

“vgl. Rém 6,17.

“2\V/gl. R6m 6,22.
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damit eine hellbringende Korrektur des Gottesverhdltnisses. Diese geht zurtck auf die
Ursprungsintention des alttestamentlichen Gesetzes, wie Bultmann® sie ausfiihrt.

Der Mensch ist auf die gnadenhafte und geschenkte Zuwendung Gottes angewiesen. Aus
dieser Erkenntnis heraus reformuliert Bultmann® den Inhalt von Gal 2,16 und Rém 3,28:
Rechtfertigung allein aus Gnade und ohne Werke des Gesetzes.

Paulus verbindet in diesem Zusammenhang am Beispiel Abrahams das Gesetz mit Verhei3ung
und Glaubensgerechtigkeit®®. Der Inhalt dieser VerheiRung steht in der Tora®. Paulus kommt
es auf das gnadenhafte Wesen in Verbindung mit dem Glauben an®’. Der Mensch (Jude) beruft
sich jedoch auf den Besitz des Gesetzes. Diesem Vorgang erteilt Paulus eine klare Absage™.
Den Hintergrund dazu sieht Bultmann® im Abgleiten in ein nicht mehr schdpfungsgeméaies
Gottesverhdltnis, das ihm den Zugang zu Glaube und Gnade versperrt.

Mit Blick auf die paulinische Gesetzesfrage prézisiert Bultmann diese Gedanken. Dabei kommt
es ihm darauf an, bereits die Absicht zu bodsen Taten as der schopfungsgemélien
Gottesbeziehung gegenlaufig hinzustellen. Denn es ist dem Menschen nicht erlaubt, mit Hilfe
seiner eigenen Werke, Anspriiche vor Gott geltend zu machen.

Bultmann weist in diesem Zusammenhang hin auf die fir den Menschen verwerfliche Stinde,
mit Hilfe der Gesetzeserflllung vor Gott gerecht werden zu wollen. So fihrt das Gesetz den

Menschen in den Tod und 1813t auf der anderen Seite Gottes Wesen klar werden.

Er verbindet folgende theologischen Begriffe: Gesetz - Siinde - Erfullung der Verheif3ungen -
Gnade - Glaube. Wenn der Siinder Gott nicht anerkennt® und sich selbst zum MaR3 aller Dinge
erhebt, erliegt er seinem eigenen Anspruch und kann ihm nicht gerecht werden. Dieser
Vorgang hat fur Bultmann den Sinn, dal3 der Mensch darin sein Hell nicht findet und Gott
sucht. Thm wird dadurch die Gottheit Gottes im Gegensatz zu seinem eigenen Unvermbgen
erneut bewuf3t. Somit erfullte das Gesetz seinen Zweck, mit dessen Hilfe sich der Mensch auf
die Stufe seines Schopfers stellen wollte. Es brachte ihm nicht das erhoffte Leben ein und

verwies ihn in der Folge auf Gott zurtick.

*Vgl. Bultmann, Theologie, 260-263.
“vgl. ebd., 252f.

> vgl. Rém 4,13.

*Vgl. Gen 18,18; 22,17f.

“"vgl. Rém 4,16.

8 \Vgl. R6m 4,14f.

*Vgl. Bultmann, Theologie, 265f.
*vgl. Rém 1,18-32.
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Bultmann Ubertrégt die Aussagen von Rom 2,17-29 auf die algemeine, menschliche
Befindlichkeit. Dort bezieht sich Paulus auf das Verhdtnis des Juden zu seinem Riuhmen des
Gesetzes. Bultmann verweist zum Abschlul? dieses Absatzes auf R6m 7,11. In diesem Vers
beschreibt Paulus die Sinde, die das Gebot totet. Bemerkenswert dabei erscheint die
dttestamentliche Tradition in Gen 3,13, die hinter Rom 7,11 steht™. In diesem Vers beschreibt
der Verfasser im Rahmen der Sindenfallgeschichte die Begegnung zwischen Gott und der
Frau, die sich zum Nichtanerkennen des Schopfers verfihren liefd und spater mit dieser Tat
schwer zu kampfen hatte®. Somit befindet sich Bultmann durchaus in der Paulustradition,
wenn er diesen Vorgang des Nichtanerkennens des Schopfers auf allgemein menschlicher Basis
beschreibt. Der Apostel erdrtert dieses Phanomen vorerst am Beispiel des Juden, bevor er das
auf die allgemein menschlichen Gegebenheiten transformiert.

Der Mensch ist nach diesem Scheitern an den von ihm selbst errichteten Mal3staben
zurickverwiesen auf Gott. Das bringt ihm eine neue Existenz im Glauben ein, die er aber von
seiner Vergangenheit nicht vollstandig abtrennen kann.

Bultmann betont dabei die geschichtliche Kontinuitdt der neuen Existenz mit der alten und
folgert daraus den Entscheidungscharakter des Glaubens. Die Errettung als Konsequenz diese
Vorgangs bringt den Menschen auf seinen urspriinglichen Platz im Schopfungsgefiige zurtick.
Damit formuliert Bultmann mit der ihm eigenen Terminologie die Erneuerung und Vertiefung
der Gottesheziehung. Dabei betont Bultmann vor allem die geschichtliche Kontinuitét von alter
zu neuer Existenz sowie den Entscheidungscharakter des Glaubens. Dieser Vorgang zielt ab
auf die Errettung des Menschen zu seiner eigentlichen Bestimmung, die durch die Siinde
verdeckt wurde.

|dentifikation des Einzelnen mit der gesamten Menschheit und Entscheidung sind zwei
bezeichnende Stichworte der Paulusinterpretation Bultmanns. Beide Begriffe verbindet er mit
der neuen Seinsweise, von der Paulus im AnschluR an die Rechtfertigung schreibt™. Mit
»Entscheidung® impliziert Bultmann zudem die vom Einzelnen selbst gewahlte Ruckfihrung
auf die Ursprungsintention des Gesetzes. Sie war fir den Menschen aufgrund der Stinde nicht
mehr erkennbar. Fiir diese neue Existenz im Glauben miisse sich der Mensch nach Bultmann®
entscheiden. Sie bringt ihn auf den Weg zu einem gegliickten Menschsein, das er als Siinder,

d.h. wahrend des Vollzuges seiner Entscheidung des Nichtanerkennens des Schopfergottes,

1 2 Kor 11,3 bezieht Gen 3,13 auf den Glauben an Christus.
2 V/gl. Gen 3,1-24.

> Vgl. Rém 2,17-29.

> vgl. Rém 6,3f; 2 Kor 5,17.

*% vgl. Bultmann, Theologie, 270.
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verloren hat. Der Glaube bietet ihm eine neue Moglichkeit dazu. So ist der Mensch zugleich
zurlckverwiesen auf seine Existenz als Geschopf Gottes. Er kann sich mit Hilfe seiner eigenen
Gebote ein vollsténdig gegliicktes Dasein nicht schaffen, sondern dieses nur glaubend von
seinem Schopfergott annehmen. Darin zeigt sich ein deutlicher Bezug zu den paulinischen
Rechtfertigungsaussagen™, wodurch Bultmanns®’ alles umfassender Gesamtbegriff verstandlich
wird. In der Folge prazisiert Bultmann diesen Existenzwandel, den er bei Paulus aufgrund der
Rechtfertigung vollzogen sieht. Dabei geht es ihm um dem Glaubenden, der das Leben
empfangt, nachdem er vor seinem Glauben dem Tod verfallen war. Im Grunde beschreibt er
hier mit Hilfe der Terminologie von Glauben - Tod - Leben die existentielle Bedeutung der
schopfungsgemél3en Gottesbeziehung fir die Menschen. Am paulinischen Beispiel des
Abraham legitimiert Bultmann zusétzlich seine These, die die Theologie des Apostels
widerspiegelt.

Diese Beschreibung macht Bultmann in paulinischer Tradition am Stammvater Abraham fest.
Es félt dabel die Paralele auf, mit der Bultmann seine These von der Gerechtigkeit als
Bedingung fur den Empfang des Heiles begriindet. Dabel grenzt er klar die Verheilungen an
Abraham in der Vergangenheit vom Zustand des Gerechtfertigten in der Gegenwart ab,
obwohl er sie nebeneinander stellt. Bei Paulus™ griindet bereits der Empfang der VerheiRungen
auf der Glaubensgerechtigkeit. Beide Phdnomene bedingen einander und kdnnen so eigentlich
nicht voneinander getrennt werden. Bultmann will sich damit vom ,,Juden” Abraham absetzen
und die neue Existenz aufgrund der Rechtfertigung aus Glauben an Jesus Christus deutlich von
ihm abheben. Diese Absicht kann ich bel Paulus nicht feststellen.

ROm 1,17 beschreibt den zentralen Punkt der Rechtfertigungsaussagen. Paulus begriindet ihn
mit dem Hinweis auf Hab 2,4. Dort findet sich in Kurzform dieselbe Grundaussage, die
Bultmann mit dem Verhdltnis Tod des Sinders - Leben des aus Glauben Gerechtfertigten
expliziert. Paulus erweitert das in seinem Evangelium hin auf das christologische Heilsereignis
und schliefdt alle, auch die Juden, darin ein. Ga 3,11 nimmt im Zusammenhang der
Gesetzesthematik mit demselben Zitat aus Hab 2,4 diese paulinische Absicht bereits vorweg.
Somit trifft sich Bultmann mit Paulus auf dieser algemein menschlichen Ebene. Trotzdem
lassen sich im Detail, wie hier dargelegt, Unterschiede vor alem im Verhdltnis Juden - Paulus

erkennen®. Eklatant werden diese Nuancen in der Definition des Gerechtigkeitsbegriffes. Darin

*®Vgl. Rém 3,20.24; Gal 2,16.

" Vgl. Bultmann, Theologie, 270.
*#Vgl. Rom 4,13,

¥ vgl. Bultmann, Theologie, 272f.
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teilt Bultmann der Gerechtigkeit forensische und eschatologische Eigenschaften zu und will ihn
auf diese Weise bel Paulus vom Judentum absetzen. Vorerst betont Bultmann die
Gemeinsamkeit des paulinischen mit dem judischen Gerechtigkeitsverstandnis. Dabei legt er
sich auf den forensischen Aspekt fest, den er mit dem eschatologischen verbindet. Beide
Aspekte bilden wichtige Bestandteile des paulinischen dikatocdvn. Ihnen Ubergeordnet bleibt
aber das soteriologische Verstdndnis, dem beide, von Bultmann beschriebenen Aspekte
zugeordnet werden konnen. Der forensisch-eschatologische Aspekt spielt bei Paulus eine
bedeutende Rolle®. Er ist vom universalen Heilskonzept nicht zu trennen und bereitet auf die
soteriologische Entfaltung von ducotosovn®™ vor.

Der Unterschied von Paulus zum Judentum liegt in der Deutung Bultmanns in der Ubertragung
der Heilszusage auf die Gegenwart®. Diese Gegenwartsbezogenheit bei Paulus wird klar, wenn
man seine Rechtfertigungsaussagen als Deutung des Christusgeschehens versteht. Er [6st sie
aber nicht vom Alten Testament ab, sondern sprengt dessen Grenzen, indem er sein
Uberkommenes  Rechtfertigungsversténdnis  als  Ausdrucksmoglichkeit — for  die
heilsgeschichtliche Deutung des Christusereignisses einsetzt. Damit universalisert er die
Rechtfertigungsterminologie, ohne aber die Verbindung zum Alten Testament aufzugeben.
Diesen Vorgang zeigt Rom 3,21. Der Vers beginnt mit dem (eschatologischen) vovi , endet
aber mit dem Hinweis auf Gesetz und Propheten. Dtn 9,16 beschreibt mit der Herstellung des
Kalbes das siindige Abweichen von Gott. Das erachte ich as eine andere Version fur den
Vorgang des Nichtanerkennens des Schopfers®® als Grundlage fir die Rechtfertigung aus
Glauben. Ps 71,2 hittet der Beter Gott um die Herausfihrung aus dieser siindigen Situation
und um Hilfe. Diese hat er erfahren und will sie weiter verkiinden. Durch sie fand er zudem
Vertrauen zu Gott®. Das griindet er auf der Gerechtigkeit Gottes, die ihn ales Ungliick
Uberstehen 1803t.

Der Psalmist driickt hier in seiner Gottesbegegnung die algemein gultige Erfahrung eines
glaubigen Menschen aus. Paulus baut darauf seine Rechtfertigungsaussage auf®, die bereits
beim Psamisten eschatologische Nuancen zeigt. Jes 51,5f.8 verdeutlicht diese zukUnftige
Hoffnung auf die immerwahrende Gerechtigkeit Gottes und seine Gnade. Voraussetzungen

dafur bilden das Vertrauen auf Gott und der Glaube an ihn. Nur unter diesen Bedingungen

0 vgl. Rém 2.

& vgl. Rém 3,20-5,1.
2y/gl. Rém 3,21.

8 vgl. Gal 2,16; Rém 3,20.
#vgl. Ps71,18.

% vgl. Rém 3,21-5,1.
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kann die immerwéahrende Gerechtigkeit Gottes beim Menschen ankommen und in ihr wirksam
werden. Diese Gegebenheiten schreibt Bultmann auch Paulus zu. Er bindet die forensisch-
eschatologische Gerechtigkeit des Apostels an den Glauben und leitet damit Uber zur
Rechtfertigung aus Glauben. Gottes Rechtfertigung des Stinders begrindet Bultmann mit dem
Fluchtod des Gekreuzigten.

Die Feststellung von der Nichtanrechnung der Sinde durch Gott steht in 2 Kor 5,19
eingebunden zwischen der Versdohnung Gottes mit der Welt durch Christus und dem Auftrag
zum Dienst an der Verkindigung dieser Versdhnung. ROm 4,8 preist diese Nichtanerkennung
der Slinde mit einem Zitat aus Ps 31,1f. Dort bittet der Psalmist Gott in seiner Gerechtigkeit
um Errettung. Wenn nach 2 Kor 5,19 Gott durch Christus die Welt mit sich versdhnt, so
geschieht das nach Paulus durch die Nichtanrechnung der Siinde. Sie gibt dem Menschen die
Chance zum Neuanfang bzw. Neusein. Somit beschreibt Bultmann den Begriffsinhalt der
Versdhnung von 2 Kor 5,19. Mit anderen Worten ausgedriickt, Gott rechtfertigt den Siinder
mittels des Christusereignisses. Dieser Vorgang grindet auf dem Verhdltnis Gott - Mensch.
Aus diesem Grund wird verstandlich, dal3 Bultmann dieses Geschehen, das er unter dem
Begriff ,Gerechtigkeit“ zusammenfaldt, als Beziehungsereignis deutet. Damit greift er ein
wesentliches Element paulinischer Theologie auf und sieht in der Offenbarung des
Christusgeschehens die Prasenz der gottlichen Gerechtigkeit. Diesen Gedanken kann ich bel
Paulus zwar nachvollziehen, aber ich sehe darin keine Absetzung des Alten vom Neuen Bund,
wie Bultmann daraus folgert.

Der ,Abba" - Ruf ist Ausdruck des wiederhergestellten, heilvollen Verhdtnisses des Menschen
zu seinem Schopfergott. Das wurde grundgelegt im Christusereignis und wird gegenwartig mit
Hilfe des Geistes wahrgenommen®. Gott selbst wird es in eschatologischer Zukunft
vollenden®. Bultmann® unterscheidet die Zeitebenen im Verhétnis Paulus - Judentum und
degradiert dabei das Judentum insgesamt zu einer Lestungsreligion. Ich stimme seiner
Behauptung zu, Paulus halte den judischen Werken des Gesetzes die Rechtfertigung allein aus
Glauben® entgegen™. Wenn die Menschen sich nur auf das Gesetz verlassen und sich in dieser
Haltung Gottes riihmen™, dann entspricht das im Grunde dem Nichtanerkennen des

Schopfergottes. Insofern stent es der Ruckfuhrung des Gottesverhdltnisses auf die

% vgl. Rém 8,15f.

7Vgl. Rém 8,23.

% Vgl. Bultmann, Theologie, 279-281.
#vgl. Gal 2,16; Rém 3,20.

" vgl. Bultmann, Theologie, 280f.
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urspriingliche Schépfungsabsicht vehement im Wege. Rechtfertigung allein aus Glauben’ lehnt
somit in erster Linie nicht die Werke des (jldischen) Gesetzes ab, sondern betont den Gnaden-
und Geschenkcharakter eines neuen, heilvollen Seins aufgrund des Christusgeschehens’,
Dieses heilvolle Ereignis und die daraus sich ergebende Zuwendung kann sich der Mensch
nicht selbst erwerben, sondern nur von Gott schenken lassen. Darin sehe ich den Sinn der
zuvorkommenden und von Gott geschenkten Rechtfertigung aus Glauben. Ich stimme
Bultmann™zu, wenn er den Gedanken in diese Richtung vertieft. Denselben Vorgang expliziert
Bultmann an folgenden Begriffen: Versdhnung™®, Gericht™, christologisches Heilsgeschehen
und dessen Verkindigung”. Sie ale haben Bezug zur Rechtfertigung und driicken

verschiedene Dimensionen des einen Hellsgeschehens aus.

Aus dieser Darstellung Bultmanns erscheinen mir fur die weitere Entwicklung der
Rechtfertigungsdiskussion zwei Aspekte relevant: zum einen seine starke Betonung des
individuellen Verhdltnisses des Menschen zu Gott, zum anderen seine Vertiefung der
Rechtfertigungsgedanken. Sie Ubertragt er in analogen Abhandlungen auf Begriffe, welche zur
Rechtfertigung in Beziehung stehen und unterschiedliche Aspekte des einen gottlichen
Heilsgeschehens aufgreifen. Die Grundlage fur die neue Existenz bildet das gnadenhafte
Geschehen in Christus. Es dtellt einen wesentlichen Bestandteil des universalen
Heilsgeschehens des Schopfergottes dar, das Bultmann in paulinischer Tradition as
Gerechtigkeit Gottes verstent. Aus diesem Christusgeschehen im Sinne des Indikativs der
Gnade 183t sich der Imperativ paulinischer Ethik ableiten.

Werner Georg Kiimmel™ merkt an, dai? sich ein ganz wesentlicher Teil der Arbeit Bultmanns
mit dem Verstdndnis des Paulus befaldt. Diese Arbeit prége entscheidend unser heutiges
Paulusbild mit®. Dieser Einschdtzung Kimmels stimme ich mit Blick auf die
Wiederentdeckung der Relevanz der Gottesbeziehung in der paulinischen Theologie zu, es fehlt

mir nur die Betonung der paulinischen Theozentrik in Bultmanns Interpretation. Auf dieser

vgl. Rém 2,17.

2vgl. Gal 2,16; Rém 3,20.

BVgl. Rém 10,4.

" vgl. Bultmann, Theologie, 282-285.
> vgl. ebd., 286f.

®vgl. ebd., 288-290.

"vgl. ebd., 294-336.

®Vgl. Rém 3,22.

" Kimmel, Bultmann, 174-193.

8 vgl. ebd., 174.
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Grundlage benennt Kiimmel®* Bultmanns Zusammenhang zwischen Indikativ und Imperativ
und die Stellung der Rechtfertigung in diesem Geflige as Befreiung von der Sinde. Der
Einschdtzung Kummels pflichte ich bel, denn sie benennt die Hauptanliegen in Bultmanns
Paulusinterpretation. Dabel Ubt Kimmel u.a. Kritik an Bultmanns zentraler Betonung des
menschlichen Eigenstrebens und sieht die entscheidende menschliche Stinde in der Verehrung
des Geschopfes statt des Schopfers. Damit verweist Kimmel auf ein wichtiges, paulinisches
Anliegen®.

Ich finde den Hinweis Kiimmels auf die Notwendigkeit der Erweiterung des Stindenbegriffes
Bultmanns wichtig, aber dennoch impliziert (gegen Kimmel) die Verehrung der Schoépfung
anstatt des Schopfers die Verabsolutierung der eigenen, menschlichen Person. Bultmann legte
in seinem existentialen Interesse die menschliche Disposition dar, die as Beispiel fur den
menschlichen Umgang mit der gesamten Schopfung und dessen Beziehung zum Schopfer
gesehen werden kann. Dabei spielen die Rechtfertigungsaussagen eine erheblich Rolle.

Gunnar Sinn® betont in seiner Beschreibung die Zentralitdt der Rechtfertigungdehre fiir
Bultmanns Theologie und weist ihn so als Exegeten der Luthertradition aus. Dabel leitet Sinn
Uber auf die Bedeutung des Kerygmas bei Bultmann und erwédhnt die Frage des neuen
Selbstverstdndnisses beim Exegeten®. Dieser Kritik Sinns an Bultmann stimme ich im
wesentlichen zu. Sie betont berechtigt die Sicht Bultmanns von Gerechtigkeit Gottes als alles
umfassenden Gesamtbegriff.

Sinn bezieht die Rechtfertigung bel Paulus auf die paulinische Christologie in Bultmanns
Deutung. Er beachtet dabei dessen existentielle Bedeutung fiir den Exegeten und deutet die
Notwendigkeit einer hermeneutischen Welterentwicklung an. Diesen Hinweis erachte ich mit
Blick auf die wetere Entwicklung der Rechtfertigungsdiskusson as relevant und
weiterfihrend®. Hier teilt Sinn mit dem Vermerk auf die hermeneutische Weiterentwicklung

der Rechtfertigungsdiskussion der Exegese und der 6kumenischen Diskussion® eine wichtige

8 vgl. ebd., 184.

8 vgl. Kimmel, Bultmann, 191f.

8 \gl. Sinn, Christologie, 178-203.

8 vgl. Kimmel, Bultmann, 191f.

8 vgl. Sinn, Christologie, 201-203.

% |ch verweise in diesem Zusammenhang auf die konfessionsgebundene Bultmanninterpretation Oechslens,
vgl. ders, Kronzeuge, 38. Er sieht Bultmanns Paulusinterpretation in der Tradition eines enseitig
verstandenen Luthers, weil Bultmann den juridischen Charakter der Rechtfertigung starker betont. Diese Kritik
erachte ich as unangebracht. Denn sie trifft nicht das Wesentliche in Bultmanns Paulusinterpretation, wogegen
Sinns Bultmanninterpretation Offenheit fir 6kumenische Weiterentwicklung zeigt.
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Aufgabe zu. Denn Paulus selbst beschreibt im Anschlul? an Rom 5,1 die Botschaft des

Christusereignisses mit verschiedenen sprachlichen Mitteln.

Noch stérker als Bultmann stellt Ernst Késemann die Rechtfertigung ins Zentrum paulinischer

Theologie.

132



4. Der Stellenwert der Rechtfertigungsthematik in der Theologie des Paulus

4.2.2 Rechtfertigung als alles dominierendes Gesamtgeschehen
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4.2.2.1 Ernst Kdsemann

Ernst Késemann (1906-1998) war evangelischer Neutestamentler. Er studierte evangelische
Theologie in Bonn (v.a. bei Erik Peterson), Marburg (v.a. bei Rudolf Bultmann) und Tubingen
(v.a bel Adolf Schlatter). 1946 wurde Ké&semann Professor fir Neues Testament und
wechselte 1951 nach Gottingen. Von 1959-1971 lehrte er in Tudbingen. Dort widmete
K&semann sich neben dem Johannesevangelium vor alem der paulinischen Theologie. Mit
seinem Kommentar zum Romerbrief (1973) gelingt ihm die klassische Darstellung der
reformatorischen, rechtfertigungstheologischen Paulus-Interpretation, freilich geziert durch ein
kosmisch-apokalyptisches und weniger individuelles Verstandnis der Rechtfertigung.®’

K&semann Ubernimmt von Peterson die Wurzel des ,Mé&chte“-Begriffes und das Bild der
Aonen, in denen die Menschen leben und unter deren Herrschaft sie leiden und versklavt sind.
Er greft auch von Peterson das Bild des Herrschaftswechsels auf, das bei Peterson mit
» rransplantation” beschrieben wurde. Bel Peterson ist es ein Wechsel zur Herrschaft der
,ZWolfe", bei Kasemann ein unmittelbarer Wechsel zur Herrschaft Christi. Peterson und
Ké&semann haben ihre kosmische Perspektive eines eschatologischen Kampfes der Méachte
immer getellt. Aus der Gefangenschaft der damonischen Méchte ist der Mensch durch Christus
befreit. K&semanns Kosmologie wurzelt in Petersons Versténdnis der paulinischen

Kosmologie.®®

87 Zu den Angaben vgl. Késemann, Gottesgerechtigkeit, 181-193 sowie Ulrichs, Art. K&semann, 775f.
8 Zur theologischen Entwicklung Késemanns und im besonderen zu seiner Beziehung zu seinem Lehrer Erik
Peterson vgl. Zahl, Rechtfertigungslehre, 88f.
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4.2.2.2 Rechtfertigung der Gottlosen bei Ernst Kédsemann

Paulus kreist in seiner Botschaft um ein heilsgeschichtliches Konzept der Offenbarung.®

Die Rechtfertigungsbotschaft des Apostels ist eine antijudaistische Kampfeslehre. Der
polemische Charakter der paulinischen Rechtfertigungsiehre kann nicht scharf genug betont
werden. Paulus bleibt Juden und Griechen ein Einzelganger und Fremdling.*

Die Rechtfertigungslehre ist der Schlissel der Hellsgeschichte wie umgekehrt die
Heilsgeschichte die geschichtliche Tiefe und kosmische Welte des Rechtfertigungsgeschehens.
Gott handelt seit der Schopfung bis zum Jiingsten Tag nicht anders mit Juden und Heiden. Sein
Wesen ist die Rechtfertigung der Gottlosen und darum die Auferweckung der Toten und
Schopfung aus dem Nichts. Denn er handelt im Zeichen des gekreuzigten Christus, an dem
auch Israels Weg nicht vorbeifihrt. Deshalb ist die Heilsgeschichte die geschichtliche Tiefe der
Rechtfertigung, aso einer ihrer Aspekte.™

Die paulinische Rechtfertigungslehre war nie am Individuum orientiert, Paulus kann die
Gottesgerechtigkeit as Macht zeichnen, welche nach unserem Leben greift, um es sich
gehorsam zu machen. Hell ist immer nur Gott selber in seiner Gegenwart. Fir uns
gerechtfertigt werden meint, daR der Schopfer dem Geschopf die Treue hélt.”

Die Gottesgerechtigkeit unterliegt dem Doppelaspekt, dal3 das Heil und die Heilsglter bald als
mit Glauben und Taufe gegenwértig, bald als erst durch die Parusie endglltig realisiert
erscheinen. Die Dialektik von Haben und nicht vollig Haben wird in die Gegenwart des
Christenstandes hineinprojeziert. Mit Recht wird man solche Dialektik von da aus erkléren, dal
der Apostel in der Doppelfront gegen Nomismus und Enthusiasmus steht und sich jeweils des
einen Gegners mit der Terminologie und Motivation des andern erwehrt.*

Die Rechtfertigungsehre des Apostels zeigt, da3 Gottes Handeln in Christus wie in der
Schopfung der Welt gilt, und die paulinische Dialektik von présentischer und futurischer
Eschatologie die christliche Existenz tUbergreift. Die Anthropologie ist nicht ihr eigentliches
Anliegen®. Paulus sah bewuRt und unter apokalyptischem Drang in der Weltmission seine
Aufgabe. Paulus war Apokalyptiker auch as Christ geblieben. Seine Lehre von der
Gerechtigkeit Gottes beweist das: Gottes Macht greift nach der Welt. Hell der Welt ist es, dal3

8 vgl. Kéasemann Rechtfertigung, 109.

0 vgl. ebd., 125F.

L vgl. ebd., 139.

%2\/gl. ebd., 132f. Vgl. hier besonders Késemanns Anmerkung zu Krister Stendahl.
% vgl. Késemann, Gottesgerechtigkeit, 183f.

% Damit setzt sich Késemann entschieden von seinem Lehrer Rudolf Bultmann ab.
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se unter Gottes Herrschaft zurtickgeftihrt wird. Eben darum wird die Gottesgerechtigkeit
gehorsam.”

Das Geschick des Menschen entscheidet sich am Existenzwandel as Herrschaftswechsel zu
einem anderen Herrn.*®. Wenn sich der Mensch dem Schopfer entzieht, bleibt dieser der
Richter. In dem vergeltenden Handeln Gottes vollzieht sich schon gegenwartig tber aller
menschlichen Siinde, indirekt, entsprechend der Erkenntnis Gottes aus Schopfungswerken, die
Preisgabe des Schuldigen an die aus der Schuld resultierende Redlitét, namlich Gottes
verborgene Rache. Sie gibt den Schuldigen richtend an die von ihm selbst intendierte
Gottesferne preis, Uberldf3t dem Schuldigen seine eigenen Entscheidungen, die die Geschopfe
in den Verfal der Geschopflichkeit brachten. Dieser Gedanke bringt in Ausweitung auf den
Kosmos ein Chaos entfesselter Perversion, das die Offentlichkeit des Gerichts vorwegnimmt.”’
Als Ergebnis steht der Mensch mit seiner Existenz in der Welt immer vor Gott.*

Nach Rom 4,1-25 missen ale, Juden und Heiden, as Gottlose allein durch den Glauben
gerechtfertigt werden, wie das Beispiel Abrahams zeigt. Sie vollziehen dadurch einen
Herrschaftswechsel hin zum Kyrios Christus und im neuen Bund durch die VVorwegnahme der
Auferweckung der Toten zur neuen Schépfung, die in den alten Aon bereits eingebrochen ist.”
Diese Verknipfung von Schopfung, Auferweckung und Rechtfertigung der Gottlosen zu
einem gottlichem Handeln ist untrennbar verbunden mit dem Sieg und der Herrschaft des

Gekreuzigten.'®

,»Christlicher Glaube bezieht sich auf ein nicht austauschbares Geschehen. Er gewinnt
jedoch den Zugang zum Kreuz nicht anders als von der Auferweckung Jesu her,
wahrend andererseits Glaube an Jesu Auferweckung nicht Ewigkeitshoffnung,
sondern Sieg und Herrschaft des Gekreuzigten meint.“**

»Indem der Geist uns auf das Kreuz des Christus as den Ort des Hells zurtickweist
und so Rechtfertigung fortdauernd aktualisiert, stellt er uns unabldssig in den

Machtbereich des Gekreuzigten und ist er die irdische Présenz des erhdhten Herrn.

% Epd., 193.

% Vgl. Késemann, Rémer, 38f.
Vgl ebd., 38-40.

% vgl. ebd., 47.

®vgl. ebd., 102-104.

100 v/gl. ebd., 115.121.

101 Ehd,, 121.
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Will man das Motiv der Unio Uberhaupt verwenden, hat man es prazis as

Eingliederung in die Herrschaft des Gekreuzigten zu interpretieren.“'%

Kein Heil fuhrt nach Rom 11,25-32 an |sradl vorbei, denn Gott fiuhrt seine universelle Heilstat

exemplarisch fiir alle Welt und in dessen Gesamtzusammenhang auch an Israel aus.'®

,Der soteriologisch handelnde Gott bleibt stets ,creator ex nihilo*, wirkt immer
»ressurectio mortuorum’, arbeitet nach 1 Kor 1,18-31; 2Kor 3,5f. unabl&ssig mit dem
nach menschlichem Urteil unbrauchbaren Material, also mit den Gottlosen. Fir Paulus
ist der wirkliche Mensch, ob Jude oder Heide, gottlos und ist es auch als Frommer.“'*
,Die Gottheit Gottes bekundet sich darin, dal3 sie die Wirklichkeit des Menschen
aufdeckt und so der Menschlichkeit des Menschen Bahn bricht. Paulus kann gerade
das nicht auf Individuen beschrankt bleiben lassen, well fir ihn Gott der Schopfer der
Welt und nicht blof3 das Gegenuber von Individuen ist. Darum verbindet sich mit der
Rechtfertigungdehre die Hellsgeschichte in universader Weite. Sie ist nicht deren
Uberbau, sondern deren Horizont, wie die Anthropologie ihre Tiefe im Alltag
markiert. Paulus hat es gewagt, zugleich jeden Einzelnen und die Weltgeschichte aus
der Perspektive der Rechtfertigungsbotschaft zu sehen. Ende der alten, Beginn der
neuen Welt ist nur as Rechtfertigung der Gottlosen zu denken, und so kann auch das

Problem | sraels konsequenterweise nur unter diesem Thema gelést werden."'%

4.2.2.3 Kommentar

Karl Friedrich Ulrichs'® geht es in seiner Zusammenfassung von Leben und Werk Ernst
Ké&semanns besonders um die Dominanz der Paulusdeutung des Exegeten. Dabel benennt er in
der Anfuhrung von Kasemanns Romerbriefkommentar wichtige Stichworte der Paulusexegese
Ké&semanns, die die grundlegende Rolle des Exegeten in der Paulusinterpretation im

adlgemeinen und in der Rechtfertigungstradition im besonderen ausmachen'”’. Késemanns

102 Ehd., 209.

103 v/gl. ebd., 241-244.

104 Ehd., 304.

105 K &semann, Rémer, 304.

106 \/gl. Ulrichs, Art. Ké&semann, 775-778.

197 |m folgenden Abschnitt folge ich den Ausfilhrungen von Karl F. Ulrich.
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Beziehungen zu seinen Lehrern Erik Peterson und Rudolf Bultmann waren einflul3reich auf
dessen theologische Entwicklungen.

Paul. F. M. Zahl'® befaldt sich ausfiihrlich mit diesen Verhdtnissen und ihren EinfluR auf
Kéasemann. Dabei kommt es ihm vorwiegend auf die Ubernahme des Verstandnisses von Macht
und Herrschaftswechsel an. Diese beiden Begriffe prégen zweifelsohne stark Ké&semanns
Paulusdeutung. Macht-Begriff, Herrschaftswechsel und kosmische Perspektive eines
eschatologischen Kampfes der Machte gehdren neben Késemanns Zentralbegriff

1% zu den Grundelementen seiner Interpretation*'®. Zu Beginn

»Rechtfertigung der Gottlosen
seiner ROmerbriefdeutung weist Késemann mit den Begriffen , Botschaft”, , heilsgeschichtlich®
und ,, Offenbarung” zusétzlich auf drei wichtige Konstanten paulinischer Theologie hin.

Mit dem heilsgeschichtlichen Konzept der Offenbarung nennt Késemann ein paulinisches
Grundanliegen. Es geht Paulus um die Darstellung der Offenbarung des Hellsgeschehens, das
im Christusereignis seinen HoOhepunkt erfahren hat. In der ndheren Definition dieses
Stichwortes stellt Késemann eine antijudaistische Polemik voran, mit der er Wrede, Peterson
oder Bultmann bei weitem Ubertrifft. Er trennt damit Paulus ganz stark vom Judentum ab.

Der Auffassung Késemanns, die Rechtfertigungsbotschaft sei  eine antijudaistische
Kampfeslehre™, steht Paulus mit seiner Anwendung der Rechtfertigungsthematik in Rom 9-11
entschieden entgegen. Sieist in dieser Scharfe bei Késemann auch singulér, und ich gehe daher
nicht ndher darauf ein. Denn er sieht zugleich bereits wieder Gottes Handeln fur alle, Juden und
Heiden, gleich™?. Dabei zielt Késemann in erster Linie auf das Gottesbild ab, das keine
Trennung von Juden und Heiden als Geschdpfe Gottes zuldt. Voran stellt er sein
allumfassendes Rechtfertigungsverstandnis. Dessen Universditét bei Kasemann kann im
Grunde nicht Uberboten werden. Er setzt die Rechtfertigung mit Gottes allumfassenden
Heilsplan gleich. Damit erhélt der Begriff seine grofitmogliche Ausdehnung, die sich nur bei
Ké&semann findet. Gottes Heilshandeln ist somit mit der Rechtfertigung der Gottlosen identisch
und dient as Begrindung fur die Totenauferweckung und die gesamte Schopfung. In diesen
Zusammenhang bindet Ké&semann den gekreuzigten Christus ein und ordnet nach der
Einbeziehung Israels die gesamte Heilsgeschichte der Rechtfertigung als einen ihrer Aspekte
unter. Mit diesem geschichtlichen Element der Rechtfertigung verweist Késemann zurtick auf
Paulus und seine Gesetzesfrage, die e zur Gesetzedehre ausdehnt. In  seiner

108 \/gl. Zahl, Rechtfertigungslehre, 88-134.
199 v/gl. R6m 4,5.

10y/gl. Zahl, Rechtfertigungslehre, 91f.

1 v/gl. Késemann, Rechtfertigung, 125f.
12 yv/gl. ebd., 139.
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Universaliserungstendenz geht Késemann sogar soweit, darin die Interpretation paulinischer
Christologie zu sehen. In Absetzung von seinem Lehrer Bultmann'*® verneint Késemann zudem
die Orientierung am Individuum und stellt bel Paulus die Gottesgerechtigkeit als Macht ins
Zentrum seiner Uberlegungen. Diese Machtvorstellung verbindet er mit seiner theozentrierten
Soteriologie bei Paulus. Dabei kommt es Kasemann auf die bleibende Verbindung des

Schopfers zu seinem Geschopf an.

Folgende L eitgedanken K&semanns spielen in seinem Romerbriefkommentar eine grof3e Rolle:

N Rechtfertigungsehre als Schliissel der Hellsgeschichte

N Gottes Handeln im Zeichen des gekreuzigten Christus

N Die paulinische Rechtfertigungsbotschaft as Interpretation seiner Christologie
N Gottesgerechtigkeit als Macht bel Paulus

Dabei lassen sich fiir die Ubersetzung von duconochvn drei Begriffe erkennen, die Késemann
jedoch nicht nadher inhaltlich definiert: Rechtfertigungslehre, Rechtfertigungsbotschaft und

«114

Gerechtigkeit Gottes. , Rechtfertigung des Gottlosen” ™ spielt hier im Gegensatz zu seiner
grundlegenden und umfassenden Bedeutung in K&semanns Romerbriefkommentar™® insgesamt
eine noch untergeordnete Rolle. Gemdald Kasemanns Ansicht ist die paulinische Gerechtigkeit
Gottes as Macht dem Menschen Ubergeordnet quas as Rahmenbedingung des Heils.
Innerhalb dieses Rahmens agiert Gott, indem er rechtfertigt. Das bedeutet, Gott erhalt
ungebrochen die Beziehung zu seinem Geschopf aufrecht. Kasemann'®  beschreibt die
Spannung zwischen der bereits erfolgten Hellszusage und der schon geschehenen
Heilsverwirklichung und der eschatologisch noch ausstehenden Heilsvollendung. Er sieht darin
eine Dialektik des gesamten christlichen Daseins. K&semann begrindet diese dialektische
Spannung des Apostels mit dessen zweiseitigen Kampf gegen Nomismus und Enthusiasmus, in
der Paulus nach seiner Ansicht sich der Terminologien wechselseitig bedient. In Grunde fuhrt
er damit die noch ausstehende Vollendung des Heils an , die er mit dem Begriff , Dialektik”
definiert.

113 y/gl. Bultmann, Theologie, 228.

14 vgl. Rém 4,5 sowie K&semann, Rechtfertigung, 139.

15 vgl. Késemann, Romer (1973). Bereits in den Uberschriften des Inhaltsverzeichnisses (vgl. ebd., Vf.)
kommt der Terminus ,, Gerechtigkeit* vor.

18 v/gl. Késemann, Gottesgerechtigkeit, 181-193.
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Mit dieser Begrindung greift K&ésemann auf die historische Auseinandersetzung des Paulus
zuriick'’. Damit wechselt er seine Betrachtungsebene und verbindet die (bisherige)
soteriologische mit der biographischen bei Paulus. So trifft er einen paulinischen Wesenszug.
Denn bereits bei dessen Evangeliumsverkiindigung**® sind beide Ebenen nicht voneinander zu
trennen. K&semann flgt auch noch andere Ebenen heilsgeschichtlicher Existenz unter dem
Begriff der Rechtfertigungslehre hinzu. Somit erscheint diese erneut in ihrer umfassenden
Bedeutung.

Die Betonung der Apokalyptik gehort neben den bereits oben erwadhnten Elementen zu den
Grundkonstanten von Kasemanns Paulusdeutung. Dabei zeigt sich die fast gleichbedeutende
Verwendung von Rechtfertigungslehre und Lehre von der Gottesgerechtigkeit bel K&semann.
Die einzige Unterscheidung der beiden Termini liegt in der christozentrischen Ausrichtung von
Rechtfertigung und ausschliefdlich theozentrischen Verwendung von Gottesgerechtigkeit.
Beide Begriffe ordnet Késemann Gott in seinem Heilshandeln zu. Von daher erklart sich seine
Vorstellung vom Gehorsam der Gottesgerechtigkeit. Damit sind die wesentlichen Elemente der

119

Paulusinterpretation Késemanns genannt. Sein gesamter Romerbriefkommentar— vertieft sie.

2! die Funktion des

K&semann prazisert in seiner Darlegung von ROm 1,18-3
Herrschaftswechsels. Er sieht in ihr eine grundlegende Konstante menschlicher Existenz in
dessen Verhéltnis zu Gott und Welt: Dieser Herrschaftswechsel beschreibt bei Késemann die
menschlicherseits gebrochene Gottesbeziehung, die es wieder aufzurichten gilt. Der Mensch
brach von sich aus das Gottesverhéltnis ab und wechselte zu einem anderen Herrn. Damit
sonderte er sich von Gott ab, verfiel in Schuld und Sinde und bedarf nun in voller
Verantwortung fir sein Handeln des Herrschaftswechsels hin zu Gott. Wenn Késemann das
Bild des Herrschaftswechsels bereits in seiner Deutung von R6m 1,18-32 einsetzt, so verweist
er indirekt auf dessen Pendant in ROm 6,15-23. Die Menschen gaben in ihrer Freiheit die
Gottesbeziehung auf'®* und bedirfen jetzt in ihrer siindigen Disposition der gnadenhaften
Wiederannahme durch Gott'# aufgrund des heilsgeschichtlichen Christusereignisses'®. Somit
vollzog sich ein doppelter Herrschaftswechsel, der die stindig gewordenen Menschen wieder in
ihre urspringlich fur sie vorgesehene Lage zurtickbringt. Diese Verbindung Kéasemanns finde

ich genia, denn sie zeigt in ihm eigenen Begrifflichkeit die wesentlichen anthropologischen

"vgl. Gal 1,13-15; 2,1-10; 1 Kor 15,10f.
18 v/gl. Gal 2,16; 3,16; Rom 1,1-7.

19 yv/gl. Késemann, Rémer (1973).
120yv/gl. ebd., 32-48.

21 y/gl. Rém 1,21.

122 \/gl. Rém 6,18.
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Rahmenbedingungen der Heilsoffenbarung des Christusereignisses bei Paulus. K&semann
wendet in der Folge seine Terminologie des Herrschaftswechsel auf die Judenthematik an.
Dabei geht er von einer Gottlosigkeit beider Gruppen aus, auf dessen Grundlage sie in der
Rechtfertigung mit Hilfe des Herrschaftswechsels zu einem neuen Christusverhétnis kommen.
Er fuhrt den Gedanken des Herrschaftswechsels weiter zur Spannung zwischen neuer
Schopfung und atem Aon. Damit zeigt Kasemann bereits mit dem Begriff
»Herrschaftswechsel* eine verallgemeinernde Tendenz.

Insgesamt sieht Kasemann zum einen Rechtfertigung als einen Tellbereich gottlichen
Heilshandelns. 1hre universale Ausdehnung ist somit eingeschrankt. Zum anderen fiigt er den
gekreuzigten und siegreichen Christus nicht in diese Verbindung ein, sondern verknipft ihn als
eigenstandiges Element mit dem goéttlichen Heilshandeln. Késemann setzt dabei Auferweckung
und Herrschaft des Gekreuzigten voneinander ab. Damit betont er zusétzlich die Bedeutung
des Gekreuzigten bei Paulus™,

Dennoch bezeugt Ké&semann eine untrennbare Verbindung beider Elemente des
Christusgeschehens auch mit dem Glauben'. Damit betont er den paulinischen und auch
christlichen Standpunkt der nachdsterlichen Betrachtung des Kreuzestodes Jesu™. Nur in
dieser Deutung kann der Kreuzestod fur den Glaubenden seine heilsgeschichtliche Wirkung
entfalten. In der Darstellung K&semanns zur Beziehung zwischen christlichem Glauben und
Christusereignis fehlt der fur Kasemann so zentrale Begriff der Rechtfertigung. Der Autor
kommt in seiner Glaubensdefinition ohne ihn aus. Ich deute das als Hinwels auf die
Begrenztheit der Ausdrucksmdglichkeiten des Rechtfertigungsbegriffes.

K&semann teilt im Zusammenhang der Vergegenwértigung dieses Heilsgeschehens mit Hilfe
des Geistes der Rechtfertigung eine Hinweisfunktion zu. Sie ordnet er somit der Herrschaft des
Gekreuzigten unter. Dabel zeigt sich in der theozentrischen Ausrichtung der Argumentation
Ké&semanns seine argumentative Schwerpunktsetzung. Késemann greift damit ein genuin
paulinisches Anliegen und auch die Denkweise des Apostels’’ auf. Der Machtbereich des
Gekreuzigten versetzt alle Glaubenden in die géttliche Heilssphére, auch die Juden, In dieser
Tradition bezeichnet Késemann alle, Juden und Heiden, as Gottlose, die Gott rechtfertigt'.
Ké&semann begrindet das Heil Gottes auch an Israel mit dessen Beispielcharakter und kommt

123 \/gl. Rém 5,1.

24vgl. 1 Kor 1,23f; 2,1f.

125 \/gl. Késemann, Romer, 121.

26 v/gl. 1 Kor 15,3-5; Rém 1,1-7.
27y/gl. Rém 3,30; 4,11f; 1 Kor 8,6.
128 \/gl. R6m 11,25-32.
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abschlief}end auf das allumfassende Heilshandeln Gottes zuriick. Dieser universalen Hellstat
Gottes stellt er in seiner Paulusdeutung den Menschen als Gottlosen gegentiber und betont
zusétzlich implizit den Geschenkcharakter des gottlichen Heilsgeschehens am Menschen sowie
die von Gott in der Schopfung angelegte, heilvolle Beziehung des Menschen zu ihm. Diese
Elemente stellen grundlegende Konstanten der Paulusinterpretation Késemanns insgesamt dar.
Er beschreibt Gott als heilsgeschichtlich Handelnden, der in seinen Aktivitdten menschliche
Begrenztheiten Ubersteigt. Dazu kontrastiert er den Gottlosen, mit dem sich Gott abgibt.
Spurbar wird dabei Gottes Liebe zu den Menschen sowie die gnadenhafte Zuwendung des
Heils an die Gottlosen. Kasemann sieht das parallel zur paulinischen Kreuzestheologie in 1 Kor
1,18-31. Gottes freie und souverédne Plane bleiben den Menschen unergriindlich*®, dienen aber
ausschlieRlich der heilvollen, menschlichen Existenz in Gott™". Der Mensch ist auf die heilvolle
Beziehung zu Gott verwiesen'*?. 2 Kor 3,5f impliziert den Geschenkcharakter der Befahigung
zu dieser Relation, die der Mensch seinem Schopfer verdankt. Nur darauf kann er sich im

Grunde berufen und nicht auf eigene Werke'

, die ihn von sich aus zu einem Frommen machen
konnten. Kasemann deutet hier tragende Saulen paulinischer Theologie an, die die
theozentrische Grundausrichtung des Apostels betonen. Er schliefdt dieses Thema ab mit einer
Gottesbeschreibung. Darin bringt er die Gottesbeziehung in seiner universalisierenden Absicht
im Rahmen der Rechtfertigung zu einem uniiberbietbaren Hohepunkt, der auch die gesamte
Tiefe von Kasemanns Paulusinterpretation auslotet. Mit der Gottheit Gottes und der
Menschlichkeit des Menschen beschreibt Késemann die schopfungsgemél3e Gottesbeziehung
des Menschen™, die auch Paulus aufgreift'®. Daran kniipft er seine Universalisierung von
Rechtfertigung an, die Kéasemann im engen Zusammenhang mit der Heilsgeschichte sieht. Mir
bleibt dabei nur der konkrete Inhalt von Rechtfertigungsehre und Rechtfertigungsbotschaft
unklar. Einerseits erscheint Rechtfertigung fast synonym mit Heil, andererseits erflillt sie die
Funktion des Horizontes innerhalb des Heilsgeschehens. In dieser Aufgabe ist Rechtfertigung
bel Késemann eng mit Anthropologie verbunden. Damit relativiert er Bultmanns Betrachtung
des Einzelnen in der Paulustradition und betont das Allumfassende. Das Stichwort dafur ist bel

K &semann die , Rechtfertigung der Gottlosen“**®, die auch die Juden mit einschlieft.

129 y/gl. Rém 4,5.

130 v/gl. R6m 11,33f.

131 yv/gl. 1 Kor 1,30f.

132 v/gl. 1 Kor 1,31; 2 Kor 10,17; Rém 5,11; Gal 6,14; sowie das alttestamentliche Vorbild und Zitat: Jer 9,22f.
133 \/gl. dazu auch Gal 2,16; Rém 3,20.

134 vgl. Gen 1,26f.

135 vgl. R6m 1,19f.

136 \/gl. Rém 4,5.
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Bel K&semann dominieren in lutherischer Tradition zwei Themenbereiche, die theozentrisch
miteinander verbunden sind: Kreuzestheologie und Rechtfertigung des Gottlosen. Diese
Schwerpunkte pragen insbesondere den Romerbriefkommentar Késemanns, der sicherlich zu
den Hohepunkten seiner Paulusinterpretation z&hlt. Mit der Zentrierung von Kreuzestheologie
und Rechtfertigung des Gottlosen verbinden sich bei K&semann das Motiv des
Herrschaftswechsels und seine Betonung des apokalyptischen Machtcharakters. Er betont ihn
anstelle der Orientierung am Individuum. Damit setzt Késemann sich entschieden von seinem
Lehrer Rudolf Bultmann® ab.

Den Beitrag Kasemanns zur Rechtfertigungsdiskussion, der durchaus seine Probleme aufwirft,
sehe ich in der Ausschopfung aller sprachlichen Differenzierungsmoglichkeiten, die dem
Begriff der ,Rechtfertigung des Gottlosen” zugrunde gelegt sind. Er beinhaltet zum einen den
Hinweis auf die allumfassende Heilsbedeutung des theozentrierten Christusgeschehens, der
durch die Wiedergabe mit Hilfe eines Begriffes klar definiert zu sein scheint. Darin liegt aber
zum anderen auch die Problematik der Ausdehnung des Rechtfertigungsbegriffes. Denn die
universale Heilstat Gottes in Christus tbersteigt menschliche Vorstellungskraft und damit auch
dessen Sprachvermigen. Von daher bleibt der Mensch jedoch in paulinischer Tradition'*® dazu
angehalten, ale ihm zur Verfigung stehenden sprachlichen Mittel einzusetzen, um die
Offenbarung des gottlichen Heilswillens in Christus auszudriicken. In der Konsequenz seiner
universalen Ausdehnung der Rechtfertigungsbotschaft sient Kasemann die paulinische

Interpretation der Christologie. Bernhard Ehler®

greift in seiner Rezension zu Késemann diese
Verbindung zwischen Christologie, Rechtfertigungslehre und Kreuzestheologie auf und sieht
einen Zusammenhang zwischen diesen Elementen, der sich einer Identifikation annghert. Diese
enge Verknipfung zwischen Christologie - Rechtfertigung und Kreuzestheologie &3t sich
bereits in frihen Arbeiten Késemanns'® feststellen. lhren Zusammenhang mit der

141 Mit diesem

Kreuzestheologie verdeutlicht Kéasemann in seinem RoOmerbriefkommentar
Zentralthema der Herrschaft des Gekreuzigten in Késemanns Paulusinterpretation verbindet
Ehler'*” Ké&semanns Betonung der Apokalyptik Der Einschdtzung Ehlers stimme ich zu. Ein

dhnliches Problem habe ich in der Darstellung Késemanns bei den Begriffsinhaten von

37 vgl. Bultmann, Theologie, 278f.

138 \/gl. die Gesamtstruktur von Rém 1-8.
139 v/gl. Ehler, Herrschaft, 281f.

140 \/gl. Késemann, Rechtfertigung, 130f.
1“1 vgl. ders., Rémer, 121-209.

142 \/gl. Ehler, Herrschaft,. 295f.
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Rechtfertigungsbotschaft, Rechtfertigungslehre sowie Gottesgerechtigkeit festgestellt.
K&semann bewegt im Grunde die Kreuzestheologie am meisten und er setzt ,, Rechtfertigung
des Gottlosen* sowie ,Gottesgerechtigkeit® in dieses soteriologische Konzept ein.
Zweifelsohne stehen sprachlich ,,Rechtfertigung” und Gottesgerechtigkeit im Vordergrund.
Aber mir scheint, es geht Késemann in erster Linie um die paulinische Deutung des
Christusereignisses, die sich aus seiner grof3en Anngherung von Rechtfertigungsbotschaft und
Christologie ableiten 183t. Denn bereits Paulus selbst schreibt von der Offenbarung der
Gerechtigkeit Gottes im Evangelium™*® und verkiindet diese Glaubensbotschaft in Rém 3,20-31
in rechtfertigungstheologischer Formulierung.

Die Betonung des Offenbarungsaspektes erscheint als ein wichtiger Beitrag K&semanns zur
Rechtfertigungsdiskussion. Denn die Offenbarung steht in engem Zusammenhang mit dem
Gottesverhdltnis und der Einordnung des Christusereignisses insgesamt in die Offenbarung des
gottlichen Heilsplanes. Offenbarung bietet zudem den ,&ul3eren* Rahmen, in dem die
Verkiindigung des paulinischen Evangeliums as Offenbarung des immerwahrenden, gottlichen
Heilswillens des Schopfergottes fur den Glaubenden erst fal3bar werden kann. Offenbarung
beschrankt sich zudem nicht nur auf die soteriologische Deutung des Christusereignisses,
sondern hat den gesamten, gottlichen Hellsplan im Blick, in dem sich die gottliche Offenbarung
in Christus as nicht zu Uberbietender Hohepunkt einordnen 183t. Dieser gottliche Heilsplan
beschrénkt sich nicht nur auf die an Christus Glaubenden, sondern schliefdt alle Menschen als
Geschopfe Gottes ein, auch das jiidische Volk. Késemann™* will aber Paulus getrennt vom
Judentum, ja sogar as dessen Widersacher sehen. Diese Einstellung 183t sich nicht mit seinem
Verstandnis der allumfassenden Rechtfertigung des Gottlosen vereinbaren.

Ein Element, das mir aus Ké&semanns Paulusinterpretation wichtig erscheint, ist der
Herrschaftswechsel. Mit diesem Begriff greift er im Grunde in seiner fur ihn bezeichnenden
Form den Beziehungsaspekt auf, den er mit der Betonung des Machtcharakters zurlickdréngen
will. Dabel finde ich in seiner Romerbriefinterpretation den doppelten Herrschaftswechsel
bemerkenswert, der die Dynamik der Gottesbeziehung zustzlich verdeutlicht. Im
Zusammenhang mit ihr beschreibt Késemann eine Dialektik, die es zu hinterfragen gilt. Denn
se stellt die Bedeutung des Kreuzestodes auf Kosten der Auferstehung bei Késemann zu sehr

145
5]

in den Vordergrund. Wolfgang Schrage™ setzt an dieser Dialektik K&semanns mit seiner

Kritik ein und weist auf die soteriologische Bedeutung von Kreuz und Auferstehung hin, die

43 vgl. Rom 1,17.
14 vgl. Késemann, Rechtfertigung, 135.
145 v/gl. Schrage, Herr, 38.
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se nur in dieser gleichwertigen Gemeinsamkeit erhalten kann. Schrage nimmt damit eine
wichtige Kritik an K&semann vor. Dieser betont auch fir mich etwas zu stark den
Gekreuzigten auf Kosten des Auferweckten. Wie Schrage hier beschreibt, haben beide Teile
des Christusgeschehens ihren unaudoschlichen Eigenwert und gehdren untrennbar
zusammen™*®. Schrages Hinweis auf die Zukunft des Menschen driickt den gemeinsamen Wert
von Kreuz und Auferweckung aus. Er geht in seinem Ineinander und zeitlichen Nacheinander
Uber die Werte der Einzelereignisse hinaus. Eine éhnlich unausgewogene Betonung stellt Paul
F. M. Zah""" bei Késemanns Macht- und Schuldcharakter der Siinde fest, den ich in dieser
Auspragung bei K&semann nicht feststellen konnte.

Trotz adler Krittk kommt Ké&semann eine entscheidende Postion in  der
Rechtfertigungsdiskussion zu. Die Betonung der Apokalyptik, der Herrschaft des Gekreuzigten
und der Rechtfertigung des Gottlosen machen ihn zu einem bedeutenden Paulusinterpreten, der
Uber die Konfessionsgrenzen hinweg einen grof3en Einflu auf die weitere Entwicklung
ausiibte. Diese entfatete sich nicht immer in seinem Sinne, wie vor dlem die
Auseinandersetzung mit Krister Stendahl zeigte. Denn mit ihm kam die Dominanz des
Rechtfertigungsbegriffs ins Wanken. Mit K&semann erreichte der Rechtfertigungsbegriff somit

einen Hohepunkt, dem im Anschluf? an ihn eine Relativierung folgte.

16 vgl. 1 Kor 1,23; 15,3f.
147vgl. Zahl, Rechtfertigungslehre, 74.
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4.2.3 Rechtfertigungsbotschaft als Heilsbotschaft
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4.2.3.1 Karl Kertelge

Karl Kertelge lehrte Neues Testament in MiUnster. Er sieht, vergleichbar mit Késemann, die
Rechtfertigung im Zentrum paulinischer Verkindigung. Das zeichnet sich bereits in seiner
Dissertation'® als seinem entscheidenden Werk ab, auf das er alle seinen spéteren
Uberlegungen griindet.

Sein Interesse an 6kumenischen Fragen vertieft er als Mitglied im Jager - Stahlin- Kreis, einem
Okumenischen Arbeitskreis evangelischer und katholischer Theologen. Kertelge kommt es in
seinem Verhdtnis zu Kasemann auf die Gleichzeitigkeit ihrer Paulusdeutung an und auf den
Hinweis, da’3 er, Kertelge, die Rechtfertigungsdiskussion in die katholische Exegese
einbrachte. Kertelge hatte keine unmittelbaren Kontakte zu Ké&semann, erarbeitete aber
zeitgleich mit seinem evangelischen Kollegen seine Thesen. Gewisse Anstof3e dazu entnahm er
Ké&semanns Artikel , Gottesgerechtigkeit bei Paulus’ (1963). Der Kasemannschiler Peter
Stuhimacher machte Kertelge auf die neuere, evangelische Rechtfertigungsarbeit

aufmerksam.'*°

148 \/gl. Kertelge, Rechtfertigung (1966).
149 y/gl. telefonische Mitteilung an mich vom 18.06.01.
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4.2.3.2 Die Verkiindigung von Rechtfertigung als Heil bei Paulus in der Deutung Karl
Kertelges

Der Verfugungscharakter des gottlichen Heilswirkens wird durch die forensische Struktur des
Rechtfertigungsbegriffs verdeutlicht. Daraus leitet sich das neue Gehorsamsverhéltnis des
Menschen zu Gott ab.™

Das , Christusereignis’ ist die Eroffnung des von Gott geschenkten Heiles im Tode Jesu,
dessen der einzelne Mensch im Glauben und in der Taufe teilhaftig wird.™

Jesu Tod wird im ,Jetzt* der Verkindigung des Evangeliums als Eschaton erfahren. Die
Spannung ,,schon - noch nicht* wird sténdig im Glauben aufgehoben.™

Die eschatologische Erwartung der Rechtfertigung von Gottes Gnade besteht darin, dal? kein
Mensch aufgrund von Gesetzeswerken vor Gott gerecht werden kann.™>

Der gegenwartige Heilsbesitz ist im ,, Siihnewerk® Christi geschaffen ** und in der Taufe dem
Christen zugeeignet worden™>,

Die Vollendung des Christusgeschehens erfahrt der Mensch im Eschaton.**®

In der Rechtfertigung des Sunders wird dem an Christus Glaubenden gnadenweise die
, Gerechtigkeit* zuteil, so daf? aus dem Siinder nun tatsachlich ein Gerechter wird.™’

Die Gnade verwandelt demnach im Vorgang der Rechtfertigung den Sinder in einen

Gerechten.™®,

Abraham gilt als Beweis fur die von Gott gewollte Einheit von Juden- und Heidenchristen und
as Kronzeuge fur die von Gott im Christusgeschehen begrindete Universalitét des
eschatologischen Heils.™>

Christus genligt der Forderung des Gesetzes, as er ,an unserer Stelle® am Kreuz den den
Menschen geblihrenden Fluch auf sich nimmt. Er hat uns damit vom Gesetz der Slinde zum

Gesetz des L ebens befreit'®.

130 v/gl. Kertelge, Rechtfertigung, 122-128.

Blyvgl. ebd., 128-130.

152 v/gl. ebd., 136.146.149.

153 v/gl. ebd., 146-158.

> vgl. Rém 5,9.

155 vgl. R6m 6,8 sowie Kertelge, Rechtfertigung, 158-160.180
136 v/gl. ebd., 158f.

7vgl. ebd., 191.

158 \/gl. Gal 3,6; Rém 4,3 sowie Gen 15,6.

19 vgl. Kertelge, Rechtfertigung, 194.

160 v/gl. R6m 8,2-4 sowie Kertelge, Rechtfertigung, 211.

146



4. Der Stellenwert der Rechtfertigungsthematik in der Theologie des Paulus

Das Rechtfertigungshandeln Gottes gelangt nur in denen zur Wirkung, die dem Heilswillen
Gottes gehorsam werden, d.h. nach Rom 6,3f, die sich taufen lassen und infolgedessen in
,einem neuen L eben wandeln*.***

Paulus deutet die Rechtfertigungsbotschaft theologisch als Hellsbotschaft an den Menschen.
lhre letzte Intention ist daher kerygmatisch: die Begrindung des neuen Gehorsams des

M enschen. %2

»Nach Paulus stellt Gott nicht etwa die vorhandenen Gerechtigkeit des Menschen

f e st, sondern er stellt sie h e r.1%

Gott spricht gerecht und so, n u r so ist der
Mensch von Gott her gerecht. Von dieser Sicht der ,, Gerechtigkeit Gottes* ausist alle
aus dem eigenen Vermdgen behauptete Gerechtigkeit des Menschen

Selbstgerechtigkeit, Gerechtigkeit aus dem Gesetz.“***

Als von Gott geschaffene Beziehungsrealitét schafft die Rechtfertigung eine Herrschaft Gottes

tiber den Menschen, die den Gehorsam des Menschen mitbeinhaltet.*®®

,Wahrend der judische ,,Glaube* im wesentlichen eine Sache des Vertrauens auf den
Bundesgott und der Treue zu ihm ist, ist fur den paulinischen Glaubensbegriff von
grundlegender Bedeutung, dal3 der Mensch nicht ohne weiteres in der Gemeinschaft
mit Gott steht, als ob es diese Gemeinschaft mit Gott nur zu erneuern und
durchzuhalten gelte. Glauben ist vielmehr eine Sache der Entscheidung gegeniiber
dem neuen Faktum, das dem Menschen in der Predigt des Evangeliums verkiindet
wird. Insofern der Glaube die Verkiindigung des Evangeliums voraussetzt und die
Bereitschaft des Menschen zur Annahme der Botschaft vom Hell ausdriickt, deckt
sich der paulinische Sprachgebrauch von mictiV/ motetery mit dem der anderen
Schriften des NT.

Zwei wesentliche Element edespaulinischen Glaubensbegriffs sind also
zu erkennen: Der Glaube ist auf das christliche Kerygma gerichtet, und er hat

Entscheidungscharakter.“ %

161 y/gl. Kertelge, Rechtfertigung, 274. 284.
162 v/gl. ebd., 295. 299.

163 \/gl. R6m 5,19.

164 K ertelge, Rechtfertigung, 122.

185 vgl. ebd., 127.

166 Ehd., 171f.
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Der Rechtfertigungsbegriff erweist sich fur Paulus as hilfreich, um die Botschaft des
Evangeliums als Anrede an die Menschen in einer bestimmten, diesen gemél3en Sprache zu
formulieren. Wenn so der Rechtfertigungsbegriff von seinem besonderen Funktionswert her
betrachtet wird, der ihm im Dienste des paulinischen Kerygmas zukommt, wird er vor einer
isolierten, vereinseitigenden Beurtellung als Lehrbegriff und vielleicht auch als der paulinische
L ehrbegriff schlechthin bewahrt.*®’

»Rechtfertigungdehre® wird die theologische Explikation der Botschaft von der dikoatoctvn
0eod insofern mit Recht genannt, als sich in ihr ein einhetlicher, fir sich zu betrachtender
Denkvorgang des Theologen Paulus widerspiegelt. Die so verstandene ,, Rechtfertigungsehre®
des Paulus stellt einen bestimmten Ausschnitt aus seiner theologischen Denkbewegung dar.
Der kann danach betrachtet werden, ob er besonders charakteristisch fir sein gesamtes
theologisches Denken ist oder nicht.**®

Zweifellos ist zuzugeben, da? Paulus seine Rechtfertigungsbotschaft in  der
Auseinandersetzung mit dem Judentum bzw. Judenchristentum formuliert hat. Aber die in ihr
formulierte These stellt einen wesentlichen Ausdruck des Evangeliums dar. Auf die kann man
nicht verzichten, wenn man nicht nur die historische Situation des Apostels Paulus, sondern
auch den Inhalt des von ihm verkiindeten Evangeliums verstehen will %

Die Rechtfertigungdehre des Paulus ist von ihrem theologischen Ansatz und den theologischen
Strukturlinien her, die sich in ihr abzeichnen, die Mitte seiner Theologie. Denn in ihr wird Jesus
als der Christus, d.h. als das Heil der Menschen verkiindet.'”

Eine Verstdndigung Uber diesen Stellenwert der Rechtfertigung bel Paulus zwischen den
traditionell festgeschriebenen, konfessionellen Positionen der Rechtfertigungsdiskussion ist
madglich, wenn deutlicher zwischen den geschichtlichen Situationen unterschieden wird. Das
gilt im Neuen Testament zwischen Paulus und Jakobus, so auch zwischen der Situation der
reformatorisch-katholischen Kontroverse des 16. Jahrhunderts einerseits und der urchristlich

neutestamentlichen andererseits.*™*

Uberlieferungsgeschichtlich hat sich die Christologie als das theologische Thema der frilhen
nachosterlichen Glaubensbewegung gestellt und profiliert. Paulus teilt mit dem frihesten

167 v/gl. Kertelge, Rechtfertigung, 287.
168 v/gl. ebd., 289.

19 v/gl. ebd., 291.

170v/gl. ebd., 287. 289. 291.295.

" vgl. ebd., 215.
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Christentum das christologische Glaubensbekenntnis'™. Die Christologie gewinnt bei Paulus
Uber ihren katechetischen Gemeindegebrauch hinaus ihren eigenen argumentativen Stellenwert
in neuen Zusammenhangen. In und mit der Christologie findet Paulus auch seine neue Identitét
as Apostel Christi Jesu.'™

Vor dem Hintergrund der urchristlichen Botschaft von der Auferweckung Christi*™ und durch
se inspiriert, ist Paulus auch imstande, den gekreuzigten Christus als die rettende Kraft Gottes
und als Mitte des Evangeliums vorzustellen und zu verkiindigen.'” Im gekreuzigten Messias,
,den Juden ein Argernis, den Heiden eine Torheit*,'”® fand Paulus selbst seine personliche
Orientierung und den unterscheidenden Mal3stab des Christlichen'””. Daher ist mit Recht von
der Theologie des Apostels als seiner , Kreuzestheologie* zu sprechen.'™

Aus dem christologischen Grundbekenntnis zum Messias Jesu gewinnt Paulus entscheidende
AngtolRe fur sein Verstandnis des Evangeliums, zu dessen Verkiindigung er sich bei Juden und
Heiden'" von Gott berufen weiR. Mit dem christologischen Grundbekenntnis verkiindet Paulus
den Heiden den auch ihm er6ffneten Zugang zum messianischen Heil, das seinen Grund nicht in

der angestammten Zugehdrigkeit zum altbundlichen Gottesvolk hat.'®

4.2.3.3 Kommentar

Kertelge setzt sich auf katholischer Seite mit der zentralen Stellung der Rechtfertigung in der
paulinischen Theologie auseinander. Er bringt die Rechtfertigungsdiskussion aus der
Luthertradition in die katholische Exegese ein. Damit sprengte Kertelge endgltig die
konfessionellen Grenzen, setzt mit seiner Arbeit aber auch katholischerseits den bisherigen
Hohepunkt jener Paulusinterpretation, in der die Rechtfertigung im Zentrum steht. Dabei bleibt
festzuhadten, dal3 die Zentralitdt der Gottesgerechtigkeit im Ausmald Kasemanns in der
katholischen Tradition nie zur Debatte stand. Denn sie beruft sich in ihrer Deutung nicht auf

Martin Luther, dem die Rechtfertigung ein zentrales Anliegen war.

72 y/gl. 1 Kor 15,3-5; 2 Kor 5,14f.

3 vgl. Kertelge, Christologie, 37.Hier findet sich Kertelges Stellungnahme zur Beziehung zwischen Jesus und
Paulus bzw. der Identitdt des Paulus. Damit weist er ganz eindeutig Paulus als christlichen Theologen aus.

% Hier verweist Kertelge u.a. auf. Gnilka, Paulus, 231.

% vgl. dazu z. B. Gal 3,1f.

1761 Kor 1,23.

7vgl. 1 Kor 1,17-2,5; Gal 3,1-5,13; Phil 2,8. Thematisch verweist Kertelge auf Merklein, Bedeutung, 1-106.
78 \/gl. Kertelge, Christologie, 39.

" vgl. Gal 1,15f.

180 \v/gl. Kertelge, Christologie. 40f.
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Kertelge kommt es entscheidend auf die Verkindigungsdimension der allumfassenden
Rechtfertigung bei Paulus an. Er sieht einen engen Zusammenhang zwischen Rechtfertigungs-
und Heilsbotschaft. Seine Hauptthesen dazu vertritt er bereitsin seiner Dissertation™".

Mit einer thesenhaften Darstellung mochte ich das besondere Profil Kertelges als ,, katholischen
Exegeten” in Abgrenzung vor allem zu den evangelischen Exegeten Bultmann und K&semann
hervorheben. Kertelge steht ihnen nicht beziehungslos gegeniiber, aber entwickelt doch eine
Reihe von Eigentumlichkeiten, die als solche bei Bultmann oder K&semann nicht zu finden
snd. Dabei geht es nicht um eine Festsetzung eventueller, konfessioneller Unterschiede,
sondern um die Hervorhebung der Besonderheiten in Kertelges Paulusinterpretation.
»Verfugungscharakter® und ,forensische Struktur des Rechtfertigungsbegriffs’ erscheinen als
grundlegend fir die Dissertation Kertelges insgesamt.

Im ,,Christusereignis‘ sieht Kertelge den Beginn des von Gott geschenkten Heils. In Kertelges
Definition des Christusgeschehens erscheint mir der Zusammenhang zwischen der Er6ffnung
des von Gott geschenkten Heils und der Teilhaftigkeit des Menschen in Glaube und Taufe
bezeichnend. Daraus entwickelt er eine Spannung, auf der sein Verstandnis von Rechtfertigung
ohne Werke des Gesetzes beruht.

Christi Durchfilhrung des Siihneopfers kann ich Paulus'® entnehmen. Die Vorstellung vom
gegenwartigen Heilsbesitz und deren Zueignung in der Taufe konnte ich aus den von Kertelge
angefuihrten Romerbriefperikopen nicht ersehen und halte sie von daher fur dessen eigene
Deutung. ROm 6,3f benennt zwar die menschliche Teilhabe an Christi Todestaufe. Daraus nach
ROm 6,8 eine Zueignung des gegenwartigen Heilsbesitzes zu machen, halte ich fur Kertelges
eigene Interpretation.

Nach der Beschreibung der eschatologischen Erwartung schreibt Kertelge in der folgenden
These vom gegenwaértigen Heilsbesitz. Damit konkretisiert er die bereits angefiihrte Spannung
»Schon - noch nicht“ und kehrt im darauffolgenden Satz auf die erhoffte und erwartete
Vollendung zurick.

Der Kreidauf Zueignung des Suhnewerkes Christi in der Taufe mit der eschatologischen
Vollendung des Christusgeschehens hat entscheidend auf menschlicher Seite mit Glaubensakt
und -inhalt zu tun. Untrennbar damit verbunden sieht Kertelge die Spannung Rechtfertigung
des Slinders - Glaube an Christus, die mittels der Gnade geldst wird.

181 ygl. Kertelge, Rechtfertigung (1966).
182 \/gl. R6m 3,24-26; 1 Kor 11,25.
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Mit dem paulinischen Abraham verbindet Kertelge Juden und Heiden zu einer eschatologischen
Heilsgemeinde. Damit trifft er ein paulinisches Grundanliegen'®®. Zu den groRten Hindernissen
dieser Gemeinschaft zahlt die Frage nach der Gultigkeit des Gesetzes. Dieses Problem |0st
Paulus nach Kertelge mit dem stellvertretenden Fluchtod Christi*®, durch die unsere Befreiung
vom Gesetz erfolgte.

Kertelges These zu diesem Problemkreis entspricht im wesentlichen Rom 8,2-4. Die
Gesetzesthematik beschéftigte den Volkerapostel Paulus wéhrend seiner gesamten
Verkindigungstétigkeit. Das begann beim Bekenntnis zur eigenen Vergangenheit als
Gesetzeseiferer und Verfolger der Kirche'®, setzt sich fort in der Ablehnung der
Gesetzeswerke'® und erfahrt seinen Héhepunkt in den Rechtfertigungsaussagen'’. Rém 8,2-4
nennt die Erflllung der Gesetzesforderung durch Christus, aufgrund deren die Menschen dem
Geiste nach leben konnen. ROM 9,31 beschreibt die Verfehlung der Gesetzesintention durch
Israel aufgrund der Gerechtigkeit aus Glauben. ROm 10,4 setzt in der Konsequenz Christus als
Ende des Gesetzes. Dieser Uberblick soll Kertelges Aussage in ihrem Wert nicht schmélern,
sondern sie in den gesamten Kontext der paulinischen Auseinandersetzung mit dem Gesetz
stellen.

Kertelge beschreibt die Annahme des Hells durch die Glaubenden und die daraus sich
ergebenden, konkreten Konsegquenzen, die sich in der Taufe und den daraus abzuleitenden,

neuen Lebenswandel realisieren'®

. Damit setzt er sich als katholischer Exeget deutlich von der
Luthertradition ab. Gehorsam gegenuber Gottes Heilswillen aufgrund dessen
Rechtfertigungshandeln  konkretisert sich in der Taufe. Beides zusammen |8t eine
Verwandlung des Lebens erhoffen. Die Begrindung dafiir bietet in Rom 6,4 der Vergleich
zwischen der Auferweckung Christi durch die Herrlichkeit mit dem Aufruf an die Menschen zu
einem neuen Leben'®. Inwieweit bei Paulus dazu die Taufe die Grundlage bildet, lasse ich
dahingestellt. Denn nach diesem Vergleich mit den anderen Paulusperikopen'® zeigt sich nicht,
dai3 Paulus sie als aleinige Grundlage fur diese Neuwerdung ansieht. Hinter Rom 6,3f sehe ich
vielmehr den sprachlichen Ausdruck fir die Verbindung mit Christus, die neues Leben

ermoglicht. Im Grunde beschreibt Kertelge den Apostel Paulus mit diesem Taufverstandnis als

183 \/gl. Rom 4,11f; Gal 3,28; 1 Kor 12,13.

182 vgl. Merklein, Bedeutung, 1.8.

85 vgl. Gal 1,13f.

186 \/gl. Gal 2,16; Rém 3,20.

187 \/gl. R6m 3,21f.

188 \/gl. Kertelge, Rechtfertigung, 274. 284.

189 \/gl. dazu auch die neue Wirklichkeit des Geistes ohne Gesetz in Rém 7,6 und das Leben in Christus als
neue Schopfung in 2 Kor 5,17.
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Begrunder des Christentums und als Vorbote des christlichen Initiationsritus. Aber hinter dem
Todestaufemotiv. in ROm 6,3f steht der sprachliche Ausdruck far folgende
Glaubensiiberzeugung: Aufgrund der Botschaft bzw. Offenbarung des Christusereignisses, die
Paulus u.a. sprachlich in den Rechtfertigungsaussagen™ redlisiert, ist eine innige und
unaufldsbare Beziehung zu Gott durch Christus ermoglicht worden. Sie verwirklicht sich u.a
zeichenhaft in der Taufe und ermdglicht neues Leben. Bei Paulus ist die Taufe aber noch nicht
einzige Grundlage fir die Teilhabe am Hellswillen Gottes aufgrund der Rechtfertigung aus
Glauben.

Wenn Rechtfertigung das von Gott angeleitete, christologische Hellsereignis beinhaltet, so ist
nach Paulus™® ihr Verkiindigungsauftrag nicht zu vernachlassigen. Auf diesem Hintergrund
erscheint bei Kertelge die Betonung des Verkindigungselementes plausibel, die allen
Menschen zu einer neuen Lebensgrundlage auf der Basis einer vertieften Gottesbeziehung
verhelfen soll.

Die These Kertelges von der paulinischen Deutung der Rechtfertigungsbotschaft als
Heilsbotschaft'® erscheint bedeutsam fiir den Stellenwert der Rechtfertigung bei Paulus. Die
Rechtfertigungsaussagen driicken das christologische Heilsgeschehen aus und dienen der
Verkiindigung der Christusbotschaft bei Paulus™*. Sie bilden die Grundlage fiir ein neues Sein
in Christus, fiir einen Herrschaftswechsel'®. Gott ermdglicht und vollzieht in seiner
Gerechtigkeit diese Rechtfertigung des Menschen™. Damit beriihrt Kertelge den Kernpunkt
paulinischer Theologie. Wenn fur Kertelge nach Paulus Gott Gerechtigkeit herstellt, so
bedeutet das die Festsetzung der Rahmenbedingung fir die Durchfihrung des Heilsgeschehens.
Sie Ubersteigt zugleich auch die menschlichen Handlungsmdglichkeiten. Dem Menschen bleibt
im Grunde nur dessen glaubige Annahme, die alle Versuche zur Errichtung der eigenen
Gerechtigkeit as zwecklos erscheinen 1a3t. Rom 10,3 prazisiert den Gedanken des Aufrichtens
der eigenen Gerechtigkeit zu Lasten der Unterwerfung unter Gottes Gerechtigkeit. Rom 10,4
liefert dafir die Begriindung und weist auf Christus hin, den Ziel- und Angelpunkt menschlich
gelingenden Lebens. Phil 3,9 verdeutlicht diesen Gedanken im Zusammenhang der
Gegenuberstellung von Gesetz und Gerechtigkeit. Phil 3,10 nennt Christus als Schluf3punkt

alles menschlichen Bemihens. Kertelge beschreibt hier eine fur Paulus grundlegende

190 v/gl. Rém 7,6; 2 Kor 5,17.

191 y/gl. R6m 3,24-26.

192 v/gl. R6m 1,1-7.16f.

198 \/gl. Kertelge, Rechtfertigung, 295.299.
194 vgl. R6m 1,16f.

1% v/gl. Rém 6,15-23.
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Glaubenswahrheit, die die heilvolle Gottesbeziehung des Menschen thematisiert. Dabei kommt
es dem Interpreten entscheidend auf den Gehorsam des Menschen as Antwort auf Gottes
Heilsinitiative an.

Die Beziehungsreditédt zwischen Gott und dem Menschen hat grundlegend mit dem
schépfungsgemaRen Gottesverhltnis'®” zu tun, das die Menschen als von Gott geschaffene
Wesen nur glaubend annehmen konnen. Von daher steht diese Gottesbeziehung im engen
Zusammenhang mit der Glaubensfrage. In diesem Kontext unterscheidet Kertelge deutlich
zwischen dem paulinischen und dem judischen Glaubensbegriff. Er definiert damit gleichzeitig
seinen paulinischen Glaubensbegriff, den seine gesamte Paulusdeutung prégt. Die beiden
Glaubenselemente, Entscheidung und Ausrichtung auf das christliche Kerygma'*® haben fiir
Paulus zweifelsohne einen hohen Stellenwert. Sie sind vom Vertrauen auf den Bundesgott und
der Treue zu ihm nicht zu trennen'. Der Glaube bildet die Grundlage firr die heilvolle
Annahme und Wirkung des Rechtfertigungsgeschehens. Beide zusammen bilden wichtige
Elemente der Christusverkiindigung. Kertelge stellt von daher Rechtfertigung ins Zentrum
paulinischer Theologie. Er kommt damit in die N&he K&semanns (bzw. der Luthertradition),
setzt sich aber mit der Betonung des kerygmatischen Elementes davon wieder entscheidend ab.
Die Definition des Rechtfertigungsbegriffes erscheint mir im Hinblick auf den Stellenwert der
Rechtfertigung bei Paulus as welterfihrend. Kertelge versteht ihn as en sprachliches
Ausdrucksmittel des christlichen Kerygmas bei Paulus. Er stellt diesen in den Dienst der
Verkiindigung und bewahrt ihn von daher vor seiner Verabsolutierung. Kertelge dehnt ihn aber
dennoch wieder auf eine Lehre aus. Es bleibt dabei zweifelhaft, ob ein einzelner Denkvorgang
bereits als Lehre bezeichnet werden kann. ,Rechtfertigungslehre® als Ausschnitt aus dem
gesamten paulinischen Denken reduziert zwar dessen Bedeutung im Zusammenhang. |Ihre
effektive Bedeutung fir Paulus in Kertelges Interpretation bleibt unklar. Als Kompromif3
zwischen  Rechtfertigungsbegriff und  -lehre  erachte ich bei  Kertelge die
» Rechtfertigungsbotschaft. Sie siedelt er in den paulinischen Auseinandersetzungen mit dem
Judentum bzw. Judenchristentum an. Kertelge verweist mit der Auseinandersetzung mit dem
Judentum bzw. Judenchristentum auf eine wichtige Entstehungsbedingung der paulinischen
Aussagen, die untrennbar mit der Verkiindigung des Evangeliums zu tun hat. Uber den Grund

der Zusammensetzung von Rechtfertigung und Botschaft in diesem Kontext kann ich nur

1% v/gl. Rém 3,21-26.
¥7vgl. Rém 1,18-32.

1% vgl. Rom 1,1-7.

199 v/gl. Rém 11,29.32.36.
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spekulieren. Moglicherweise soll der Begriff ,,Botschaft” die Zwischenstellung des Paulus
zwischen dem Judentum und den an Christus Glaubenden andeuten. Kertelge zentriert
Rechtfertigung bel Paulus mit der Begrindung der Verkindigung Christi in seiner
soteriologischen Komponente. Damit erscheint bei ihm die enge Verbindung von
Rechtfertigung und Verkiindigung nochmals erwiesen, die seine Paulusdeutung prégt: Seine
Begrundung der Zentrierung erscheint mir plausibel. Aber dennoch gilt es zu bedenken, daf3
Paulus die Rechtfertigungsterminologie situations-, kontext- und adressatenbezogen einsetzt.
Er kommt in seiner Verkiindigung der Christusbotschaft auch ohne sie aus”™®.

Kertelge®™ hat als katholischer Exeget, der sich mit der Luthertradition auseinandersetzt,
wesentlichen Anteil und weitreichende Verdienste in der Uberwindung konfessioneller Grenzen
in der Rechtfertigungsfrage erworben. Daher erscheint mir seine ausdriickliche Stellungnahme
zum Okumenischen Gesprach relevant. Mir féllt darin auf, da3 er ausschliefflich vom
christlichen Selbstverstandnis der Rechtfertigung ausgeht und dessen jldischen Hintergrund so
gut wie gar nicht einbezieht. Kertelge beschrankt sich dabel auf die theologische Darstellung
und |&Rt die durch Sanders® aufgeworfenen Fragestellungen und Ansétze aufler acht. Damit
korrespondiert er einerseits zwar mit der Darlegung in der Gemeinsamen Erklarung, aber setzt
sich nicht mit der derzeit laufenden exegetischen Diskussion auseinander. Es gilt aber,
entgegen seiner Position, beide Fragestellungen zu beachten, sowohl die religionsgeschichtliche
als auch die ,innertheologische’. Kertelges Anmahnung der Beachtung der jeweiligen
geschichtlichen Situationen im 6kumenischen Dialog bringt die Diskussion sicherlich weiter
und wird der Sache gerecht. Aber damit allein ist es nicht getan. Denn diese traditionell
kontroversen Standpunkte, die Kertelge hier benennt, sind eigentlich kaum mehr wirklich
Gegenstand wissenschaftlich exegetischer Auseinandersetzungen. Im Grunde geht es doch um
die Identitét Jesu und Paulus” und ihre Beziehung zueinander. Damit untrennbar verbunden ist
das Verhdtnis von Christentum und Judentum. In diese Spannung eingebettet ist die
Rechtfertigungsthematik, die sich nach Otfried Hofius® durch das gesamte biblische Zeitalter
in unterschiedlichen Gewichtungen zieht. Somit wird die traditionell konfessionelle
Kontroverse nicht gegenstanddos, sondern verlagert sich weg von konfessionsbezogenen
Standpunkten hin zu grundlegenden Fragestellungen unseres Christseins. Damit hat diese

Auseinandersetzung auch ihre Berechtigung in der Fundamentaltheologie bzw. Theologie der

20y/gl. z. B. 1 Thess.

26 y/gl. Kertelge, Grundlagen, 211-215.
22 \/gl. Sanders, Paul (1977).

23 \/gl. Hofius, Rechtfertigung, 79-105.
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Okumene. Diese grundlegende Fragen sind aber nicht neu, sondern wurden z. B. zuletzt
intensv von Wrede und in seiner Folge von Schweitzer reflektiert. Darin treffen sich
exegetische und fundamentaltheologische Fragen auf der Suche nach einer konfessionellen
Verstandigung.

Kertelge?™ geht spater nochmals genauer auf die Christologie in der nachdsterlichen
Glaubensbewegung ein. Diesen Aspekt finde ich wichtig, denn der nachdsterliche
Ausgangspunkt des Apostels Paulus mufld immer wieder betont werden, um seiner
Verkindigung gerecht werden zu kdnnen. Wenn Kertelge, wie bereits ausgefihrt, einen
Schwerpunkt auf die Verkindigung legt, darf dieser Aspekt nicht fehlen. Bemerkenswert und
sehr treffend finde ich dabel Kertelges Ausdruck ,, nachdsterliche Glaubensbewegung®. Damit
benennt er exakt die paulinische Situation. Dem Apostel geht es um die Formulierung bzw.
Verkiindigung der Glaubensbotschaft des Christusereignisses’™. Inwieweit er aber bereits
Christentum im soziologischen Sinne vorfindet, lasse ich dahingestellt. Denn das bildete sich
erst in der Folge heraus.

Bei Késemann® zeigt sich im Zusammenhang der Rechtfertigung eine besondere Bedeutung
der Kreuzestheologie. Ahnliches 143t sich bei Kertelge feststellen, aber ohne ausdriicklichen
Bezug zur Rechtfertigung. Denn er sieht im gekreuzigten Christus bei Paulus ein spezifisch
christliches Element, worin sich der Apostel entscheidend von Juden und Heiden unterscheidet.
Nach Kertelge vollzieht sich der Vorgang der paulinischen Deutung des Christusereignisses aus
nachosterlicher Perspektive. Dabei erscheint es ihm wichtig, die Relevanz des Kreuzes als
unterscheidend christliches Heilszeichen herauszustellen. Kertelge setzt Paulus damit
entschieden vom Judentum ab und will den christlichen Charakter der paulinischen Botschaft
unterstreichen. Die Bedeutung des Kreuzestodes as Heilszeichen trennt zweifelsohne
Judentum und Christentum am starksten voneinander. Trotzdem erachte ich diese Art der
Darlegung dem paulinischen Anliegen nicht vallig entsprechend. Denn der V 6lkerapostel will
eine eschatologische Heilsgemeinde aus Juden und Heiden®™ auf der Grundlage des
Christusbekenntnisses und keine Betonung der Kreuzestheologie, um sich von den Juden
abzusetzen.

2% y/gl. Kertelge, Christologie, 37-43.
25 \/gl. R6m 1,1-7.

206 \/gl. K&semann, Rémer, 208f.

27 \/gl. Rém 11,25f.

155



4. Der Stellenwert der Rechtfertigungsthematik in der Theol ogie des Paulus

Bel Kertelge l&3t sich, insgesamt gesehen, ahnlich wie bei Bultmann und Késemann die
Zentralitét des Rechtfertigungsbegriffes feststellen. Dennoch setzt er eigene Akzente z. B. im
Entscheidungscharakter bei der Annahme des paulinischen Evangeliums. Zudem ist auch die
Abgrenzungstendenz vom Judentum spuirbar, die er mit seiner Kreuzesdeutung in Verbindung
bringt.

Neben diesen Beobachtungen erscheint die Betonung des Botschaftscharakters als eine der
wichtigsten  Kennzeichen  seiner  Paulusinterpretation.  Dabei  Uberwindet  er
konfessionsgebundenes Denken, indem er die lutherische Tradition von der zentralen Stellung
der Rechtfertigung und der hohen Bedeutung des Kreuzestodes mit seinen
Interpretationsschwerpunkten von Verkindigung, Glaube und Taufe verbindet. Rainer
Oechden”® geht in seiner Beurteilung Kertelges auf diesen Prozel ein. Er I&Rt aber sein
eigenes Denken in konfessionsgebundenen Kategorien erkennen, wenn er im Bereich von
Rechtfertigung und Helligung bel Kertelge Unterschiede zu herkdmmlichen, katholischen
Traditionen erkennen will. Der Beurteilung Oechdens entnehme ich die Erkenntnis von
Kertelges 6kumenischer Leistung unter folgenden Vorbehaten: Zum einen deutet er an, dal3
sich Kertelge nicht mehr in konfessionelle Grenzen kompromif3los einordnen 183t. Zum anderen
erweist Oechden aber sein konfessonsgebundenes Denken, das die verdnderten
Fragestellungen nicht beachtet.

Kertelge nahm aus der Luthertradition die zentrale Bedeutung von Kreuzestheologie und
Rechtfertigungsbotschaft auf. Er z&hlt damit zu den wenigen katholischen Exegeten, die sich,
zwar in abgewandelter Form, aber dennoch beherrschend auf die Luthertradition stitzen.

Kertelge legt seine Hauptthesen bereits in seiner Dissertation®®

dar, die er in den weiteren
Werke zu Paulus in der Zeit von 1971-1999 in unterschiedlichen Gewichtungen aufnimmt und
einzelne Nuancen verstéarkt, deren einzelne Darlegung mir in diesem Rahmen nicht notwendig

erscheint.

Der Lutheraner John Reumann greift erneut diesen Zusammenhang auf. Er verbindet die
Elemente ,Rechtfertigung”, ,Kreuz“ und ,Verkindigung“ und stellt diese drei Elemente
gemeinsam in dem Mittelpunkt seiner Paulusinterpretation. Insofern I&3t sich bel ihm eine

Weiterentwicklung der Paulusdeutung Ké&semanns und Kertelges erkennen.

28 \/gl. Oechslen, Kronzeuge, 95. Hier zeigt sich erneut Oechslens schemenhafte und konfessionsgebundene
Darstellung.
209 v/gl. Kertelge, Rechtfertigung (1966).
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Zwei Themenkreise beschéftigen Kertelge neben bzw. im Zusammenhang mit der
Rechtfertigungsfrage immer wieder, zum einen der Standpunkt zum dkumenischen Gespréch,
zum anderen die Kreuzestheologie®®. Dabei arbeitet er die zentrae Bedeutung der
Rechtfertigung in ihrem Kontext der Kreuzestheologie in seine eigene Paulusinterpretation ein,
die ihn dadurch zu einem nicht geringen Teil von der Luthertradition abhebt. Aus dieser
Position heraus wird sein grof3es Interesse an Okumenischen Fragestellungen verstéandlich,
welche sich aber nicht nur, wie nach Auffassung Kertelges™, auf differierende historische
Kontexte reduzieren lassen.

Kertelges Betonung der Kreuzestheologie setzt sich fort bei John Reumann, der die
Kreuzesbotschaft an die Rechtfertigung bindet und sich damit als Lutheraner erweist.

20 y/gl. Ernst Késemann.
21 vgl. Kertelge, Grundlagen, 215f.
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4.2.4 Rechtfertiqung als Botschaft vom Kreuz
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4.2.4.1 John Reumann

John Reumann ist ordinierter Pastor der Evangelical Lutheran Church in Amerika und
Professor am Lutheran Theological Seminary in Philadelphia, USA. Als Mitglied des US
Lutheran-Catholic Dialogue engagiert er sich seit 1965 in der 6kumenischen Losung der

12

Rechtfertigungsfrage®™ Reumann arbeitet dabei eng mit dem katholischen Exegeten Joseph A.

Fitzmyer zusammen®,

4.2.4.2 Rechtfertigung als Botschaft vom Kreuz fiir alle bel John Reumann

Die Botschaft vom Kreuz unterscheidet sich nicht von der der Rechtfertigung im Romerbrief.

Auch fir lutherisches Denken zur Deutung des Evangeliums sind Ausdriicke der

Kreuzestheologie bezeichnend.?™

»Paul: Justification is only by faith in Jesus and his cross, not by the works of the law,

for all persons, Gentiles as well as Jews; (...)***

%12 pergpnliche Mitteilung an mich als e-mail vom 9.5.01.

213 7u naheren Einzelheiten vgl. Reumann, Righteousness, Preface, XV-XVII.
24 \/gl. Reumann, Righteousness, 49f.

?1% Epd., 55.
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4.2.4.3 Kommentar

John Reumann und Karl Kertelge verbindet trotz ihrer unterschiedlichen Lokalitét und ihrer
unterschiedlichen  Konfessionszugehorigkeit das oOkumenische Interesse an  der
Rechtfertigungsfrage und auch ihr Einsatz dafiir. John Reumann betrachte ich somit als jenen
evangelischen Exegeten, der aus der Luthertradition kommend, sich stark fir enen
Okumenischen Konsens in der Rechtfertigungsfrage engagiert. Seine Zusammenarbeit mit dem
katholischen Exegeten Joseph A. Fitzmyer wird damit zum Zeichen seiner 6kumenischen
Offenheit. In seinem Rechtfertigungsversténdnis geht Reumann noch einen Schritt weiter als
K&semann®® und setzt die Kreuzesbotschaft mit der Rechtfertigung gleich. Reumann benennt
im AnschluR an Késemann®’ ein wichtiges Element der Rechtfertigungsbotschaft im Sinne der
Deutung des Christusgeschehens. Dennoch zeichnet sich bei ihm bereits das Ringen um eine
angemessene Formulierung des Evangeliumsinhaltes ab. Reumann gibt sich nicht mehr
uneingeschrénkt mit der Universalitét des Rechtfertigungsbegriffes zufrieden. Er erweltert
seine Gedanken auf das Grundaxiom der Rechtfertigungsbotschaft: Rechtfertigung aus
Glauben an Christus ohne Werke des Gesetzes™®. In dieser Verbindung von Rechtfertigung,
Kreuz und Botschaft sehe ich den Beitrag Reumanns zur Okumenischen
Rechtfertigungsdiskussion. Insgesamt gesehen bewegt sich der Lutheraner Reumann sehr stark
im Gefolge Kasemanns. Bemerkenswert finde ich bei ihm die Gleichsetzung bzw. enge
Verbindung mit der Kreuzesbotschaft. Damit trifft Reumann die theologische Mitte
paulinischen Denkens™®, aber nur teilweise. Denn wesentlich zum paulinischen Evangelium
gehdren auch Auferstehung und Erhdhung® bzw. die Einsetzung Jesu als Sohn Gottes.
Dennoch erachte ich die Gleichsetzung von Kreuzesbotschaft und Rechtfertigungsbotschaft
insofern als bedeutend, als man in der Rechtfertigungsbotschaft eine Explikation der
Kreuzesbotschaft sieht.

Die Weiterentwicklung der zentralen Stellung der Rechtfertigung erfolgt bei Reumann in der

Aufnahme weiterer Ausdrucksmittel zur soteriologischen Deutung des theozentrischen

218 \/gl. Ké&semann, Rémer, 121.

AT ygl. ebd., 121.

28 y/gl. Gal 2,16. Rém 3,20.

29 yvgl. 1 Kor 1,23.

20 \/gl. dazu auch Schrages Kritik an Késemann in: Schrage, Herr, 33f.
ZLy/gl. Rém 1,4.
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Christusereignisses, die im paulinischen Sinneg™

finden sich bel Reumann hier nur ansatzhaft, geben aber Anstol3 zur Weiterentwicklung.

die Rechtfertigungsaussagen erweitert. Sie

Mark A. Seifrid®®® geht in seiner Kritik an Reumann auf diesen Aspekt kaum ein, sondern sieht
nur die gewil3 augenscheinliche Abhéangigkeit Reumanns von Késemann und Kertelge.

Wichtig in diesem Kommentar erscheint mir der Hinweis auf die Vielgestaltigkeit paulinischer
Soteriologie. Reumann gibt mit seiner Gleichsetzung von Rechtfertigung und Kreuzesbotschaft
ein Indiz dafur ab.

Er versucht zwar in den Spuren K&semanns zu reduzieren bzw. zentralisieren, jedoch seine
Gleichrangigkeit von Rechtfertigung, Kreuz und Botschaft weist bereits in eine andere
Richtung. Die dleinige Zentralitét eines Begriffes 1&3t sich nicht halten, die Erkenntnis der
Vielgestaltigkeit paulinischen Denkens tritt immer mehr zutage.

22 \/gl. z. B. Rém 5,1-5 bzw. R6m 6-8.
23 \/gl. Sdifrid, Justification, 91.
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4.2.5 Gerecht vor Gott

Literatur

Quéllen:

KLaiBER, W., Ruf und Antwort. Biblische Grundlagen einer Theologie der Evangelisation.
Stuttgart/Neukirchen-Viuyn 1990. - DeRrs., /. M. Marquardt, Gelebte Gnade. Grundrif3 einer Theologie der
Evangelisch-methodistischen Kirche. Stuttgart 1993. - DeRs., Gerecht vor Gott. Rechtfertigung in der Bibel
und heute. Géttingen 2000.

Rezensionen:

FRIEDRICH, J., ,Gerecht vor Gott*. In: podium 39 (2001). ScHARBAU, F.-O., Der Grund zum Leben. In
Rheinischer Merkur 41 (2000), 25.

4.2.5.1 Walter Klaiber

Walter Klaiber, geb. 1940, studierte von 1959-1965 in Tubingen, Reutlingen und Goéttingen
Geschichte, Deutsch und Evangelische Theologie. 1969-1971 war er an der Universitdt
Tubingen Assistent bel Ernst Késemann (Neues Testament). 1971-1989 war er in Reutlingen
am Theologischen Seminar der Evangelisch-methodistischen Kirche Dozent in den Fachern
Neues Testament und Griechisch. 1972 promovierte er bei Ernst Késemann in Tubingen. Seine
Dissertation hatte den Titel: Die Bedeutung der iustificatio impii fur die Ekklesiologie des
Paulus und wurde 1982 vertffentlicht unter dem Titel: Rechtfertigung und Gemeinde. Seit
1992 ist Klaiber Bischof der Evangelisch-methodistischen Kirche in Deutschland. 2

4.2.5.2 Rechtfertigung als Erneuerung und Vertiefung der Gottesbeziehung bei Walter

Klaiber

Das Evangelium ist als Botschaft selbst Gottes heilschaffende Macht, die jeden rettet, der sich
fur sie vertrauensvoll 6ffnet.

Absolut gebraucht umschreibt cwtnpia in positiver Weise die erloste Existenz in der kiinftigen
Gemeinschaft mit Gott®®. Diese Gemeinschaft mit Gott beginnt schon jetzt in der Annahme
des Evangeliums™®.

Die Offenbarung der Gerechtigkeit Gottes ist inhaltlich christologisch verstanden®’. Gott hat

durch die ,Erlésung, die in Jesus Christus geschehen ist“, seine Hellstreue erwiesen, indem er

224 Dje Daten entnehme ich einer brieflichen Mitteilung Klaibers an mich vom 22.05.01.
25 \/gl. Rém 13,11; 1 Thess 5,8f.
26 \/gl. 2 Kor 6,2.
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durch Jesu Tod Suhne fur die Stinder gewahrt. Was Gott damit ein fur ale Mal getan hat,
vollzieht sich nun in der Verkindigung Jesu an denen, die sich ihr im Glauben 6ffnen. Die
Verkiindigung des Evangeliums nimmt so den Menschen in Gottes Handeln hinein und entzieht
sein Leben dem Anspruch vergangener, aber nicht bewdltigter Schuld. Sie fuhrt ihn hinein in
ein Leben in der Gemeinschaft mit Gott, das auf zukUnftige Vollendung ausgerichtet ist.

Weil die Welt in ihrer Weisheit sich der Erkenntnis Gottes verweigerte”®, beschloR Gott, die
Glaubenden durch die , Torheit der Verkindigung” zu retten. Allein die Verkindigung Jesu
Christi als des Gekreuzigten fuhrt zum Heil*®,

,Rechtfertigung ist Tell des Hellshandelns Gottes an der ganzen Welt. Gottes
gnadiges Ja, das die Glaubenden im Wort des Evangeliums fir sich vernehmen, ist
auch Gottes Ja zu seiner Welt, das wir as Grundwort der biblischen Botschaft
proklamieren, als Auftrag in der Welt leben und as eschatologische Erfullung

erhoffen.«%°

Das Rechtfertigungsgeschehen nimmt ernst, worin Wirde und Wert menschlichen Lebens
besteht. Es ist Leben in Verantwortung. Es geht um Verantwortung vor dem gnédigen Gott,
der niemand Uberfordert und doch ale nach ihren Mdoglichkeiten fragt. Die Bedeutung der
juridischen Sprachform der Rechtfertigungslehre liegt nicht zuletzt darin, da3 sie diese
Dimension festhélt.

Die biblische Botschaft beschreibt diese grundlegende Pragung menschlichen Seins durch die
Bestimmung der Menschen zur Gottebenbildlichkeit. Gottes rechtfertigendes Handeln fuhrt die
Menschen zu dieser Bestimmung zurtick. Denn im Rechtfertigungsurteil erfolgt nicht nur der
Freispruch von begangener Schuld, sondern auch die Wiederaufnahme in die zu Bruch
gegangene Gemeinschaft mit Gott und die Einsetzung in die von Gott geschenkte, aber vom
Menschen selbst verspielte Wirde. Das Rechtfertigungsgeschehen beseitigt nicht nur eine
unheilvolle Vergangenheit, sondern setzt eine neue, zukunftstrachtige Wirklichkeit: die
Wirklichkeit einer neuen Schopfung in Christus und des Gerechtfertigtseins durch ihn. Als
Werk der Gnade Gottes an und im Menschen greifen Rechtfertigung und Heiligung ineinander

Uber. Rechtfertigung ist mehr als eine permanente Generalamnestie. Rechtfertigung ist

ZTygl. 1 Kor 1,30; 2 Kor 5,21; Rém 3,21-26.
28 \/gl. 1 Kor 1,21; Rém 1,21.

29 \/gl. 2 Kor 5,18-21 sowie Klaiber, Ruf, 64f.
%0 Epd., 220f.
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Rehabilitation, nicht in dem Sinne, dal3 ein unschuldig Verurteilter rehabilitiert wird, sondern
dai3 digenigen, die sich mit ihren Mdglichkeiten am Ende sehen, befdhigt werden, Gott zu
dienen und gerade so ein eigenes Leben zu leben. Gottes rechtfertigendes Handeln begrindet

die wahre Wiirde menschlichen Seins und weist ihm erneut sein Ziel zu.z*

Rechtfertigung schliefdt Mitwirkung am Hell nicht aus, sondern gerade ein. Denn es gibt keine
glaubwirdigere Form der Annahme und Wertschétzung eines anderen, als ihm zu sagen, dal3
man ihn braucht. Darum sind fur Paulus die Indienstnahme fir das Evangelium Begnadung und
die Berufung eines Verfolgers tiefster Ausdruck der Rechtfertigung des Gottlosen®®. In diesem
Dienstverhdltnis kann as Ausdruck der bleibenden Verantwortung vor Gott auch von
Anerkennung, Lohn oder Lob durch Gott geredet werden®™. Aber es gibt in diesem Verhéltnis
kein ,Verdienst*, das wir beanspruchen oder fur das wir die Anerkennung und Wertschédtzung
unseres Lebens vor Gott geltend machen konnten. Das Befreilende und Beglickende an dieser
Form der ,Mitwirkung“ am Hell liegt ja gerade darin, dal3 die Gerechtfertigten der Sorge um
das eigene Wohl enthoben sind. Gerade darum kénnen sie sich auch dankbar dartiber freuen,
was Gott in ihrem Leben wirkt.”*

4.2.5.3 Kommentar

Der Késemann-Schiler Walter Klaiber setzt bei seinem Lehrer ein und vertieft dessen These
des universaliserten Rechtfertigungsbegriffes in Richtung der Wiederherstellung der
schopfungsgeméli3en Gottesbeziehung. Er kommt so auf seine Art zu jener paulinischen
Grundfrage, die bereits seinen Lehrer in dessen Definition der Rechtfertigung des Gottlosen®®
bewegte. Ich sehe in der Paulusdeutung Klaibers aber nicht nur eine Fortsetzung Késemanns,
sondern auch Kertelges und Reumanns, wenn er deren Weiterentwicklungen K&semanns
indirekt aufnimmt und den Geheimnischarakter des gottlichen Heilshandelns zusétzlich
herausstellt.

In der Kurzbiographie wird deutlich, wie sehr die Rechtfertigungsthematik Leben und Werk
Klaibers prégt. Diese Lebensbeschreibung zeigt zugleich auch Klaibers Nahe zu Ernst

#Lygl. Klaiber, Gerecht, 222f.

%2 \/gl. 1 Kor 15,9f; Gal 1,15f; Rém 12,3-8.
ZB\/gl. 1 Kor 3,14; 4,5.

2% \/gl. Klaiber, Gerecht, 229.

%5 \/gl. Késemann, Rémer, 304.
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K&semann, die sich in der hohen Bedeutung der Rechtfertigungsthematik in der theologischen
Arbeit Klaibers erkenntlich macht. Der Kasemann-Schiler Walter Klaiber fuhrt aber den
Ansatz seines Lehrers weiter, indem er die Relevanz der Gottesbeziehung innerhalb der
Rechtfertigungsthematik hervorhebt und die hohe Bedeutung der Apokalyptik in der
Paulusexegese K&semanns nicht im vollen Umfang aufnimmt.

Walter Klaiber®® kommt es ganz entscheidend auf die Verinnerlichung der Gottesbeziehung
an. Dabel setzt er als Késemann-Schiler eingangs auf die heilschaffende Macht Gottes im
Evangelium, die dem Menschen als Grundlage zur Erneuerung seines Gottesverhaltnisses
dient. Klaiber setzt ein mit dem Evangelium als gottlicher Hellsbotschaft fir alle, die sich dafr
Offnen. Damit nennt er bereits zu Beginn seiner Ausfihrungen den Beziehungsaspekt, auf den
esihm im weiteren ankommt.

Wenn der Mensch zur Gottesbeziehung bereit ist, kann er durch die Annahme des Evangeliums
in der heilvollen Gemeinschaft mit Gott existieren. Dabei vertrostet Paulus™’ nicht auf die
eschatologische Zeit im Jenseits, sondern setzt den Beginn dieser Rettung in der Gegenwart an,
nach Klaiber verbunden mit der Annahme des Evangeliums. Das inkludiert eine hohe
Akzeptanz der erneuten Heilsinitiative Gottes auf Seiten des Menschen.

Klaiber bindet die gottliche Offenbarung an das Christusereignis bzw. identifiziert es mit ihr.
Diesen Schritt kann ich nur bedingt nachvollziehen. Denn die Offenbarung Gottes gibt es seit
Beginn der Schépfung®. Der Mensch verweigerte sich aber zu seinem eigenen Unheil®®
immer wieder, diese anzuerkennen. Trotzdem bleibt der liebende Schopfer seinem Geschopf
treu und will ihm in der héchstmdglichen Form seiner Offenbarung® sein Heil vermitteln. Er
1813t ihn nicht fallen und gibt seinem Geschopf immer wieder zu verstehen, dal3 es auf ihn hin
gerichtet ist*". So 18Rt sich die Theozentrik®* bei Paulus erkléren. Gottes Wege zur
Heilsinitiative des Menschen sind diesem nicht immer zuganglich®®, laufen aber letztlich stets
auf eine Intensivierung der Gottesbeziehung hinaus. Klaiber pragt dazu die Wendung ,, Torheit
der Verkiindigung*. Damit befindet er sich in paulinischer Tradition®™, denn der Apostel selbst
mufte sich erst zur Heilsbedeutung des Kreuzestodes™® durchringen.

#6 v/gl. Klaiber, Ruf, 62-71.

ATygl. 2 Kor 6,2.

28 \/gl. R6m 1,20f.

29 \/gl. Rém 1,22-32.

20 \/gl. R6m 3,24-26.

21 y/gl. Rém 11,36.

222 \gl. Rom 3,30; 4,11f; 1 Kor 8,6 sowie das alttestamentliche Vorbild in Dtn 6,4.
23 \/gl. Rém 11,33.

24 ygl. 1 Kor 1,18-25; 2,2; Gal 6,14.

25 vgl. Gal 3,13 sowie die alttestamentlichen Vorhilder in Dtn 27,26; 21,23.
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Der freie Mensch verla3t von sich aus immer wieder die hellvolle Gottesbeziehung und verfalt
in Schuld®®. So findet er von sich aus nicht zu Gott zuriick®’. Die Offenbarung der
Gerechtigkeit Gottes im Sinne seines Heilswillens™® schenkt der liebende Schopfergott seinem
Geschopf, das sich von ihm abgewendet hat. Damit gibt Gott den Menschen die Mdglichkeit,
in die hellvolle Relation zu ihm zuriickkehren. Diese heilvolle Beziehung bildet die Basis des
paulinischen Evangeliums in rechtfertigungstheologischer Terminologie®®. Insofern 18Rt sich
mit Klaiber die Rechtfertigung reduzieren auf ein partielle Aktivitét Gottes. Er verschiebt dabel
den Akzent von der universden Bedeutung der Rechtfertigung hin zur grundlegenden
Begahung der Welt durch den biblischen Schopfergott bei Paulus. Auf dieser Basis kann der
Mensch seine hellvolle Gottesbeziehung aufbauen. Diese Akzentverschiebung hin zur
allumfassenden Bejahung Gottes bringt die Paulusdeutung Késemanns entschieden weiter.
Klaiber relativiert die zentrale Stellung von Rechtfertigung, indem er ihr nur einen Tellbereich
des gottlichen Heilshandelns zuteilt. Denn im Grunde geht es ihm um die gegliickte und bejahte
Gottesbeziehung des Menschen, die das Evangelium ermoglicht. Gottes Bejahung seiner
Schopfung beféhigt die Menschen, in der Welt zu handeln. Somit tragt der Mensch aber auch
Verantwortung fir sein Handeln. Klaiber benennt damit den anthropologischen Aspekt dieses
Zusammenhangs und fiihrt seine Gedanken im paulinischen Sinne™® weiter, indem er den
verantwortlichen Menschen in dieses Geflige einbindet. Er beschreibt die Wiederherstellung
der Beziehung Gott - Mensch in einer Ausfuhrlichkeit und Klarheit, der ich im Grunde nur
zustimmen kann und zu der ich auch nichts hinzuzufiigen habe. Wichtig erscheint mir der
dialogische Charakter der Anndherung des Menschen zu seinem liebenden Schopfergott, der
dem Menschen eine neue Lebensperspektive erdffnet. Dabel vergifdt Klaiber auch nicht auf
jenen Teil, den der Mensch von sich aus zum Gelingen dieser fur ihn heilvollen Beziehung
beitragen kann. Er hat wesentlich mit der Verantwortung des Menschen vor seinem
Schopfergott zu tun, ohne daraus aber eine Gerechtigkeit aufgrund eigener Werke abzuleiten.
Der Beitrag des Menschen zu seiner heilvollen Gottesbeziehung erschdpft sich im Grunde mit
seiner Bereitschaft, trotz Schuld immer wieder neu auf seinen, ihn liebenden Schopfergott
zuzugehen. Der Mensch kann sich das Heil von Gott nur schenken lassen und nicht einfordern.
Insofern bleibt die personale Dimension der Gottesbeziehung gewahrt und mufd keinem
Anspruchsdenken weichen, das die Personalitét der Gottesbeziehung in den Hintergrund stellen

26 \/gl. Rém 1,22-32.

27 ygl. Gal 2,16; Rém 3,20.28.
28 \/gl. R6m 3,22f.

29 \/gl. Rém 1,16f; 3,20-31.
20 y/gl. Rém 2,1-11.
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wirde. Wenn die Sorge um das eigene Wohl des Menschen in diese Beziehung eingebettet
liegt, dann behdlt sie auch den ihr zukommenden Stellenwert und verlangt vom Menschen
keine absolute Hingabe an die Sorge um das eigene Heil. Ihre Einordnung in die personale
Gottesbeziehung erlaubt den Menschen die Suche nach dem Wohl der anderen.

Klaiber beschreibt elementare Zusammenhange, die der paulinischen Intention® entsprechen.
Sie beinhalten in erster Linie den Beziehungsaspekt der Rechtfertigungsthematik. Darin sehe
ich seinen entscheidenden Beitrag zur Rechtfertigungsdiskussion. Er stellt dieses Anliegen in
den Rahmen der hellschaffenden Macht Gottes. Damit greift Klaiber eine grundlegende
Komponente der Paulusexegese seines Lehrers Ernst Késemann auf*?, die er aber nicht weiter
vertieft. Das Hauptanliegen Klaibers sehe ich in der anthropologischen Dimension von
Rechtfertigung, die hauptsichlich die Vertiefung der heilvollen und schépfungsgeméiien
Gottesbeziehung des Menschen beinhaltet. Damit entwickelt er einen Ansatiz Rudolf
Bultmanns™® weiter, indem er die Machtvorstellung Késemanns hinzufiigt und die Offenbarung
als Rahmenbedingung aufnimmt. Diese apokalyptische Komponente kommt aber in der
Paulusinterpretation”™ Klaibers etwas zu kurz. Denn sie hat im Zusammenhang der
Rechtfertigungsaussagen sowie der paulinischen Theologie insgesamt einen Stellenwert inne,
der Uber den Charakter einer Rahmenbedingung hinausfiihrt. Die Offenbarung erfillt fir den
gottliche Heilswillen und seine Heilstaten eine Vermittlungsfunktion, auf deren Grundlage die
Vertiefung der heilvollen und schdpfungsgemél3en Gottesbeziehung des Menschen erst
madglich wird. Insofern sehe ich Offenbarung ganz wesentlich in den gottlichen Heilsplan mit
eingebunden.

Klaibers Beitrag zur Rechtfertigungsdiskussion begniigt sich aber dennoch nicht nur mit der
Betonung der Vertiefung der Gottesbeziehung, sondern legt Wert auf die Theozentrik bei
Paulus sowie die Beachtung der unterschiedlichen Kontexte, in denen der Apostel seine
Gedanken entwickelt hat. In der Hervorhebung dieser beiden Aspekte sehe ich einen
wertvollen Beitrag Klaibers zur Rechtfertigungsdiskussion. Denn sie greifen Aspekte der
Rechtfertigung bei Paulus auf, die fir das Verstdndnis der paulinischen Theologie als
unerldilich erscheinen. Diese sind mit der Konzentration auf das Christusgeschehen aber der

Gefahr ausgesetzt, verdrangt zu werden und als zu selbstverstandlich zu gelten.

#y/gl. Rom 4,2-5.

%2 \/g|. Ké&semann, Rechtfertigung, 132f.

23 \/gl. Bultmann, Theologie, 192. 228. 278f.
2% \/gl. Rém 1,16f; 3,22,
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Die beiden Rezensionen unterstreichen die Betonung der paulinischen Theozentrik bei Paulus
sowie die Beachtung der unterschiedlichen, paulinischen Sprechsituationen durch Klaiber. Sie
verweisen damit auf zwel Aspekte der Paulusinterpretation Klaibers, die mir im Rahmen der
Thematik der Erneuerung des Gottesverhdtnisses als relevant erscheinen.

Johannes Friedrich®™® hebt die Betonung der paulinischen Theozentrik bei Klaiber hervor und
fuhrt damit weiter zur Vidfétigkeit und Unterschiedlichkeit des einen, stets identischen
Gottes.

Damit benennt der Kommentator einen Aspekt, der in der Weiterentwicklung auch des
religionssoziologischen Ansatzes Bedeutung erlangt: die Kontinuitdt der (Offenbarung) des
Heilswillens Gottes. Darliber hinaus zeigt sich in dieser Rezenson immer mehr die
Notwendigkeit der Beachtung der sprachlichen Vielfalt paulinischer Theologie. Sie korreliert
mit den unterschiedlichen Zusammenhangen und Sprechsituationen, mit denen Paulus zu tun
hat.

Joachim Wanke™® geht auf die Erkenntnis Klaibers der unterschiedlichen paulinischen
Sprechsituationen ein und verabschiedet sich so von der Rechtfertigungsehre im Sinne eines
systematischen Traktates. Damit bringt Wanke Klaiber in die Ndhe der Intentionen der
Gemeinsamen Erklérung®™’, die die lutherische Zentralposition von Rechtfertigung relativiert.

In der Folge sieht Wanke die Rechtfertigung bel Klaiber in den Kontext eingebunden.

%5 \/g. Friedrich, Rez. ,Gerecht vor Gott*, 1.
8 yvgl. ebd., 2.
#7vgl. GE §8; §12.
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4.2.6 Zusammenfassung: Gerechtigkeit als zentraler Gesamtbegriff: Aufnahme der

Luthertradition

Diese Interpretationsrichtung stellt im AnschluR an Martin Luther®™® die Rechtfertigung ins
Zentrum ihrer Paulusdeutung. Sie geht von einem umfassenden Gerechtigkeitsverstandnis aus,
das sich in hohem Mal3e dem gesamten Heil anndhert bzw. ihm gleichkommt.

Chronologisch gesehen finden sich ihre Vertreter im gesamten 20. Jahrhundert sowie auch zu
Beginn des 21. Jahrhunderts. Rudolf Bultmann, Ernst K&semann, Karl Kertelge, John
Reumann und Water Klaiber zdhlen zu den wichtigsten Vertretern dieser
Interpretationsrichtung. Der nun folgende Uberblick ber ihre Grundthesen zeigt, wie sich die
zentrale Stellung der Rechtfertigung in der jeweiligen Interpretation des Exegeten auch

verandern kann, aber dennoch seinen beherrschenden Stellenwert nicht einbiift.

Bultmann steht nicht nur chronologisch am Beginn der Entwicklung im 20. Jahrhundert,
sondern formuliert in vielerlel Hinsicht die Grundlagen, auf denen die ihm nachfolgenden
Interpreten aufbauen. Er betrachtet den Menschen als einzelnes Individuum in seiner
Beziehung zu Gott. Der Mensch hat in dieser Beziehung die Freiheit und Mdglichkeit, mit
dieser Beziehung umzugehen bzw. sie zu gestalten. Das Anerkennen des Schopfers durch den
Menschen fihrt zur Erkenntnis Gottes und zur Sinngebung des eigenen, menschlichen Lebens.
Fur den Menschen steht das Glick aufgrund eigener Leistungen und Verdienste der Annahme
des Lebens als Geschenk Gottes gegentiber. Er wird zum Sklaven seines L eistungsstrebens und
entfernt sich so immer mehr von Gott. Damit begibt er sich in folgenden , Kreidauf“: Das
Nichtanerkennen des Schopfers 183t ihn nach eigenen, ,, Gott ebenblirtigen Leistungen® streben.
Den dafir erhofften Ruhm braucht er zur Selbstrechtfertigung und auch, um die Angst vor der
Nichterfullung oder des Versagens moglichst niedrig zu halten. Die Rechtfertigung ist somit
die gegluckte Beziehung des Menschen zu seinem Schopfer, der aus dieser Beziehung heraus
das Gesetz erfiillen kann, welches ihm in dieser Position ewiges Leben und Hell einbringen
wird. Gott as Richter fordert gute Werke, die sich aus dieser gegliickten Stellung ergeben.

Der Geschenkcharakter der , Gerechtigkeit® bzw. des ,Heils’ muld erhaten bleiben. Der
Glaube bildet die Entscheidungsmoglichkeit des einzelnen fir oder gegen die Annahme des

Lebens von Gott und seiner eigentlichen Intention des Menschen zum Leben. Das Ziel des

#8\/gl. WA 40111, 352,1-3; WA 40 111, 335,5-10; WA 39 |, 205,2-5.
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rechtfertigenden Handelns Gottes mit seinem Menschen ist die Verherrlichung Gottes zum
Wohl des Menschen.

Die oben beschriebene Relation zwischen Schopfer und Geschopf Gbertragt Paulus nach
Bultmann auch auf die Judenfrage.

Gerechtigkeit und Heilsgeschehen sind Geschenke Gottes. Damit ist auch die inhaltliche N&he
dieser beiden Begriffe verdeutlicht.

Eine Besonderheit fir Bultmann im Vergleich zu anderen evangelischen Exegeten stellt seine
Auseinandersetzung mit der Verkindigungsthematik dar. Den Apostel als Verkiindiger schlief3t
er in das eschatologische Geschehen mit ein und macht ihn so unabdingbar.

Dieser kurze Uberblick (ber die Paulusinterpretation Bultmanns zeigt, dal3 es ihm
hauptséchlich auf die Analyse der schopfungsgemal3en Gottesbeziehung ankommt. Auf sie
zentriert er seine gesamte Paulusexegese. Damit greift er ein grundlegendes Anliegen
paulinischer Theologie auf, dem ich aber noch die Theozentrik sowie die Offenbarung als
wesentliche Elemente beifiige. Ohne sie kann die paulinische Theologie nicht vollstandig erfalit

werden.

Kéasemann, ein Schiler Bultmanns, lehnt die individualisierte Sichtweise seines Lehrers ab und

schreibt vom universalen Anspruch Gottes auf seine Welt, die dem Menschen Hell bringt.
Dabei betont er mehrfach die Relevanz der Theozentrik und des apokalyptischen Horizontes
bel Paulus. Késemann universalisiert das bel Bultmann beschriebene Verhéltnis zwischen Gott
und den Menschen. So ist jeder Mensch in seinem Tun dem Schopfer gegenlber
verantwortlich.

Die Rechtfertigung bezieht K&semann ganz deutlich auf das Kreuz Christi als Ort des Heiles.
Auf Grund dessen erhédlt der Mensch in der Taufe den Beginn des Lebens im Geiste. Das Zidl
des Menschen in der Nachfolge des Gekreuzigten ist die Basllela, das Reich bzw. die
Herrschaft Gottes. Das Kreuz as Zeichen des Heiles des alméachtigen Gottes dient der
Rechtfertigung der Gottlosen zur Darstellung des Wesens des Schopfers, der aus dem
Nichtseienden schafft. Der ate Aon ist letztlich gegeniber Gott und seinem Geist ohne
Wirkung, da die Hellstat aufgrund der Liebe des Schopfers siegt.

Bezeichnend besonders fir Késemann ist die Ausdehnung des Rechtfertigungsgeschehens auf
die gesamte Heilsgeschichte. Mit dieser Universalisierung des Rechtfertigungsterminus préagt er
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entscheidend die weitere Entwicklung seiner Interpretationsrichtung mit und fuhrt sie zu einem

bisher unerreichten Hohepunkt.

Kertelge betont im Zusammenhang der zentralen Stellung der Rechtfertigung den
Verkindigungsaspekt. Fur ihn kommt es wesentlich auf den Entscheidungscharakter des
Glaubens an, der die Rechtfertigung beinhaltet. Die Evangeliumsverkiindigung begriindet einen
neuen Glaubensgehorsam des Menschen, der sich in der Taufe konkretisiert. Denn in ihr wird
der gegenwartige Hellsbesitz, geschaffen durch Christi Stihnewerk, dem Christen geschenkt
und das Christusgeschehen im Eschaton vollendet.

In seinem Okumenischen Denken legt Kertelge Wert auf eine deutliche Unterscheidung der
geschichtlichen Ausgangssituationen®®. Er macht seine dkumenische Offenheit deutlich, indem
er sich als katholischer Exeget as einer der ersten im 20. Jahrhundert mit der lutherischen

Rechtfertigungstradition auseinandersetzt und daraus seine eigenen Schwerpunkte ableitet.

Reumann setzt sich auf lutherischer Seite seit langem fur einen 6kumenischen Konsens in der
Rechtfertigungsdiskussion in den USA ein. Er beschreibt in seinen Thesen die enge Beziehung
zwischen dem Kreuz und der Rechtfertigung. Reumann greift damit eine Grundkonstante der
Paulusdeutung Ké&semanns auf, die er aber mit seiner faktisch durchgefiihrten Identifikation

von Kreuz und Rechtfertigung weiterfuhrt.

Klaiber, ein Schiler Késemanns, stellt die schépfungsgemalie und heilvolle Gottesbeziehung in
den Mittelpunkt seiner Uberlegungen. Damit greift er ein Anliegen Bultmanns auf, ohne es aber
im Gefolge Bultmanns zu individualisieren. Klaiber begreift das Evangelium als heilschaffende
Macht Gottes, die den Menschen Erlosung gewdhrt. In diesem Evangelium offenbart sich die
Gerechtigkeit Gottes. Sie gilt jedem Glaubenden und ist inhaltlich von der Christologie
geprégt. Darin zeigt sich Klaibers enge Verbindung zu seinem Lehrer Késemann, wenn er die
Macht Gottes sowie die Offenbarung betont, die in Klaibers Paulusdeutung aber nicht im

Zentrum stehen.

%9 vgl. dazu Stendahl, Conscience (1963), der damit die zentrale Stellung der Rechtfertigung in der
Luthertradition ins Wanken brachte.
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4.3 Die Gerechtigkeit im Kontext: das Zuriickdrangen bzw. Abschwachen der

Luthertradition im religionssoziologisch orientierten | nterpretationsansatz

Wie bereits mehrfach erwahnt, fihrte Ké&semann die Universaiserung des
Rechtfertigungsbegriffes zum Hohepunkt. Von ihm setzte sich Krister Stendahl ab, der damit
die Dominanz der Luthertradition in der Rechtfertigungsfrage erheblich einddmmte und den
Anstol3 zu jenem Deutungsansatz gab, der die Rechtfertigung nicht (so sehr) im Zentrum der
paulinischen Theologie sieht. Dabei spielt die Frage nach der Identitdt des Paulus am Ubergang
vom Judentum zu den an Christus Glaubenden eine erhebliche Rolle. An diesem Punkt setzen
zwei wichtige Vorlaufer dieses Interpretationsansatzes ein, William Wrede und Albert
Schweitzer, die bereits zu Beginn des 20. Jahrhunderts versuchten, die Luthertradition zu
relativieren.

Zu den prégenden Exegeten des religionssoziologisch geprégten Interpretationsansatzes zdhle

und James D. G. Dunn.
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4.3.1 Paulus und die Rechtfertigungd ehre als Kampfed ehre
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4.3.1.1 William Wrede

William Wrede (1859-1906) war evangelisch-lutherischer Theologe (Neutestamentler) in
Breslau. Er gehorte zur ersten Generation der sog. Religionsgeschichtlichen Schule und stand
in freundschaftlichem Kontakt zu Albert Schweitzer trotz dessen Kritik an Wredes
.Messiasgeheimnis®. Wrede reflektierte die zeitgendssischen  kritisch-exegetischen
Erkenntnisse methodisch und gab so der neutestamentlichen Forschung richtungsweisende
Impulse. Er wollte den sozialen und politischen Kontext der urchristlichen Religion erhellt
wissen. Wrede forderte eine Ablosung traditioneller biblischer bzw. neutestamentlicher
Theologie durch eine Religionsgeschichte des Untersuchungszeitraumes, die alein historischen
Malstaben, aber keinen dogmatischen Prémissen zu folgen hat.?**

4.3.1.2 Die Rechtfertigungd ehre als Kampfed ehre bei Paulus in der Deutung William Wredes

Paulus kennt kein Lehrsystem, sondern ist als Missionar Gelegenheitsschreiber. Er setzt sich
vom Judentum ab, seine eigentliche Erlésungsiehre ist ein geschlossenes Ganzes.?*

Gott sandte Christus, seinen Sohn, als Erloser zum Heil der Menschen. Der Gottessohn wurde
Mensch, um durch seinen Tod und seine Auferstehung die Menschen aus der Herrschaft
finsterer und schlimmer Gewalten (Siinde) stellvertretend zu befreien.

Glaube gilt als Hoffnung: Die in der Vergangenheit liegende Erlosungstat Christi und der

Anbruch der kunftigen Herrlichkeit liegen ganz nahe zusammen. Der einzelne Mensch kommt

%61 74 den Lebensdaten vgl. Wesseling, Art. Wrede, 88-91.
%2 \/gl. ebd., 47-52.
%3 y/gl. ebd., 56.
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durch den Glauben und die Taufe in den Besitz des Hells. Die Heilsgeschichte als Geschichte
der Menschheit im Gefiige von Einst - Jetzt - Kiinftig ist der Inhalt paulinischen Glaubens.®*

Die Kirche ist fur Paulus die neue Menschheit selbst, die durch ihre Einheit mit dem
Gekreuzigten und Auferstandenen aus der ganzen sonstigen Menschheitsmasse als das wahre

Volk Gottes herausgehoben ist.?®

,Die Rechtfertigungsehre ist kein Zentralpunkt bel Paulus. Es ist dessen
Kampfeslehre und nur aus seinem Lebenskampfe, seiner Auseinandersetzung mit dem

Judentum und dem Judenchristentum verstandlich und nur fiir diese gedacht.*?*®

Aufgabe des Paulus ist es, den Hellsweg des Judentums als Irrweg herauszustellen und die
Gnade, die mit dem Erloser alles gab, als den Inbegriff der wahren, einzig zum Ziel flhrenden
Religion zu erweisen. Die Erlosungsehre bildet die Basis fur die Verwerfung des Gesetzes. In
der Folge entsteht das Christentum as vollig neue Religion mit einem eigenen Prinzip. Die

Rechtfertigungdehre ist das Mittel, diese Tendenzen durchzufechten.”®’

4.3.1.3 Kommentar

William Wrede setzte sich als einer der ersten Exegeten des 20. Jahrhunderts von der zentralen
Stellung der Rechtfertigung in der paulinischen Theologie ab. Bei Klaus-Gunther Wesseling®™®
zeigt sich in der Lebensbeschreibung dessen zeitgendssische, kritisch-exegetische Reflexion
innerhalb der Luthertradition, die vor allem die Religionsgeschichte der paulinischen Zeit
verstarkt in die Deutung der Rechtfertigungsaussagen des Apostels miteinbezog.

Die neue, wesentliche Forderung Wredes ist die Untersuchung des religionssoziologischen
Umfeldes. Damit tritt die Zentralitdt der Rechtfertigung in den Hintergrund. Wenn es Wrede
auf den sozialen und politischen Kontext bei Paulus ankommt, so versucht er den
Volkerapostel aus seiner Zeit und seinen Umstanden heraus zu verstehen. Konsequenterweise
lehnt er in Gegenzug dazu eine Dogmatisierung bel Paulus ab. Diese Ablehnung fuhrt er aber
nicht vollsténdig durch.

%% \/gl. Wrede, Paulus, 67-70.

%3 \/gl., Wrede, Paulus 70.

%6 Epd,, 72.

%7 v/gl. Wrede, Paulus, 73f.

%8 \/gl. Wessdling, Art. Wrede, 88-98.
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Wie bereits erwahnt, kommt es William Wrede”® im Zuge der Relativierung der zentralen
Stellung von Rechtfertigung entscheidend auf das Umfeld des Paulus an. Dennoch sieht er

beim Apostel immer noch eine abgeschlossene Soteriologie.

Wrede nimmt in seiner Darstellung des paulinischen Heilsgeschehens in dessen Evangelium
zwei wichtige Elemente auf: Die Sendung des Gottessohnes zum Heil der Menschen®™ und den
Stellvertretertod®. Dieser stellt eine wichtige, paulinische Interpretationsform des
Kreuzestodes Christi innerhalb des Rechtfertigungsgefiiges”™ dar. Wrede beschreibt im
paulinischen Sinne®” den Glauben als Antwort des Menschen auf das Heilsgeschehen in
Christus. In dieser Stellung bleibt der Mensch in das universale Hellsgeschehen eingebunden.
Aufgrund dieser Universditat und Uberdimensiondlitét finde ich Wredes Begriff ,Besitz des
Heils' etwas gewagt. Denn dieses Heilsgeschehen unterliegt letztlich nicht menschlicher
Gewalt und kann von ihm auch nicht besessen werden.

Wrede vertieft seinen paulinischen Glaubensbegriff, indem er ihn eschatologisiert und in seiner
(heils)geschichtlichen Dimension ins Zentrum des paulinischen Glaubensversténdnisses stellt.
Er benennt die (zeitliche) Uberdimensionalitét des Heilsgeschehens, in der das menschliche
Zeitempfinden eingebunden ist. Dem Glaubenden féllt dabei die Rolle des Lobes Gottes zu*™.
Es erhebt sich dabei die Frage nach der Aufgabe der Kirche in diesem Geflige. Sie setzt Wrede
in seiner Paulusdeutung gleich mit der neuen Menschheit, die sich aufgrund des
Christusereignisses zum Volk Gottes formiert.

Die Exklusivitét der in diesem Kontext definierten Menschheit erscheint etwas gewagt, denn es
lant die Frage nach dem Standort des Judentums und seines Verhdltnisses zur Kirche offen.
Damit néhert sich Wrede der Rechtfertigungsfrage an, die vom Verhdtnis Kirche - Judentum
letztlich nicht abgelost werden kann. Aus diesen Uberlegungen bildet er eine Definition der
Rechtfertigungdehre, die in seiner zeitgentssischen Luthertradition in der Deutlichkeit sonst
nicht zu finden ist. Neben der Relativierung der Rechtfertigungslehre bel Paulus 183t Wrede mit

der Bezeichnung ,,Kampfedehre" darin aber auch seine antijiidische Grundhaltung erkennen.

%9 vgl. Wrede, Paulus (1904).

210 y/gl. Rém 1,3f; Phil 3,10f.

21 y/gl. Rém 3,25; 1 Kor 11,25.

Z12\/gl. Rém 3,20-31.

B \/gl. Rém 1,17; Gal 3,11.

2% \/gl. Rém 11,36; 16,27; Gal 1,5; Phil 4,20.
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Mit der Ablehnung der Zentralposition von Rechtfertigung verlalst Wrede die klassische,
lutherische Position”” der Universalisierung von Rechtfertigung. Dabei zielt er in der Folge auf
die biographische Situation des Paulus ab. Dennoch zeigt sich die Verlagerung von der
Rechtfertigungdehre auf die Kampfesehre etwas zu stark, da sich keinerlel systematische
Abhandlung im Sinne eines Traktates erkennen I&3t, die den paulinischen Kampf gegen die
Juden beinhaltet. Die Kampfsituation in seiner Abwehr der Gegner und die damit verbundene
Rechtfertigung seiner eigenen Position widerfahrt Paulus stark in der Auseinandersetzung mit
Petrus um die Gleichrangigkeit seiner Heidenmission”®. Wrede trifft die paulinische Situation,
wenn er darin die Formulierung der Rechtfertigungsaussage ortet. Er verifiziert damit seine
Ansicht des Missionars Paulus as Gelegenheitsschreiber®’. Daraus aber eine Kampfeslehre
abzuleiten, dagegen steht die breite Ausfiihrung der Rechtfertigungsaussagen im Romerbrief?”®,
die sich aus keiner Kampfsituation ableiten 1a03t.

In der Vertiefung seiner Position verweist Wrede auf die Theozentrik in der paulinischen
Deutung des Christusgeschehens?”® und erachtet es in der Folge as paulinische Aufgabe, den
judischen Heilsweg als Irrtum abzuwenden. Diese Konsequenz, die Ablehnung des Heilsweges
des Judentums, steht Paulus™®® entgegen und wird so zu einer Grundlage, auf der
antijudaistische Tendenzen aufgebaut werden kdnnen. Der Sinn der Rechtfertigung liegt
dennoch fur Wrede in der Ablosung des Judentums durch das Christentum. Dem steht z.B.
ganz deutlich Rdm 9-11 entgegen. Paulus leidet unter der Trennung®™" und preist am Schiul
die GroéRe Gottes auch fiir den EinschluR des jiidischen Volkes trotz dessen Ablehnung®®.

o, Damit

Wrede beschreibt zwar die paulinische Soteriologie als ganzheitlich und alumfassen
trifft er durchaus ein groRes paulinisches Anliegen®™. Leider zieht er dennoch daraus die
Konsegquenz der Trennung des Judentums vom Christentum, die sich bei Paulus nicht finden
lant.

Wrede verlal3t die Luthertradition von der zentralen Stellung des Rechtfertigungsbegriffes und
erachtet die paulinische Rechtfertigung as jene Verkindigungsform, die der Apostel

stuations- und kontextbezogen als Kampfeslehre einsetzt. Daraus leitet er aber die Trennung

25 \/gl. WA 1,361,32-362,36 Concl. 19-22.

28 ygl. Gal 2,11-21.

21T\ gl. Wrede, Paulus, 47-52.

Z8\/gl. Rém 3,20-5,1.

29 \/gl. Wrede, Paulus, 73.

20 \/gl. z. B. Rom 3,30; 4,11f; 11,25-32.

% y/gl. R6m 9,1-5.

%2 \/gl. Rém 11,25-36.

%3 \/gl. Wrede, Paulus, 75-80.

%% \/gl. Rém 3,24; 1 Kor 1,30; 2 Kor 5,18; Phil 3,9.
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des Christentums vom Judentum ab, die sich so bei Paulus nicht finden I&3t. Trotzdem hat
Wrede die Ganzheit des paulinischen Heilsgeschehens im Blick, die er, losgelost vom
Judentum, beim , christlichen Paulus* feststellen will.

Klaus-Gunther Wesseling®™ verweist auf diese Ganzheit paulinischer Soteriologie bei Wrede
und ordnet sie in den historischen Rahmen ein. Er benennt die Geschlossenheit paulinischer
Theologie in der Deutung Wredes. Diese Bemerkung scheint mir wichtig in der Beurteilung
Wredes. Ich wiirde sie aber mit der Bezeichnung ,, mystisch - leiblich® nicht erneut eingrenzen,
und damit z.B. mitbeinhaltete, aber untergeordnete, juridische Aspekte aul3er acht lassen.

Rudolf Bultmann®®® mahnt aus einem anderen Blickwinkel bei Wrede die Ganzheit paulinischer
Theologie an. Ihm kommt es auf die Aufrechterhaltung der Objektivitdt der Erlosung bei
Paulus an. Damit wehrt Bultmann zeitbedingt auch psychologisierende Tendenzen ab, die sich
so bel Wrede nicht finden lassen. Wichtig aber erscheint mir in seinem Kommentar der Hinweis
auf die zeitliche Uberdimensionalitét des Heilsgeschehens, auf die es Wrede ankommt®”.

Albert Schweitzer baut auf diesen grundlegenden Einsichten Wredes auf und betont in seinem
paulinischen Hauptwerk die Mystik des Apostels. Er kommt damit auf das von Bultmann an
Wrede kritiserte Phdnomen des inneren Erlebnisses der Erlésung im Sinne der

Glaubenserfahrung zurtck.

% \/gl. Wessdling, Art. Wrede, W., 91.
28 \/gl. Bultmann, Geschichte, 48.
%7 \/gl. Wrede, Paulus, 70.
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4.3.2 Die Mystik des Apostels Paulus
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4.3.2.1 Albert Schweitzer

Albert Schweitzer (1875-1965) promovierte in Philosophie, evangelischer Theologie und
Medizin. Er war zudem anerkannter Bach-Interpret. 1913 griindete er das Tropenhospital
Lambarene, wo er mit Unterbrechungen durch Internierung und Reisen bis zu seinem Tod
1965 wirkte.

Schweitzer hatte as Theologe nur ein Thema: Reich Gottes und Christentum. Das lieferte den
Stoff zu jenen Bichern, mit denen er seinen Namen fur immer in die Theologiegeschichte des
20. Jahrhunderts eintrug, die ,, Geschichte der Leben-Jesu-Forschung® (1906) und die ,,Mystik
des Apostels Paulus® (1930). Es sind nicht die theologischen Problemldsungen, mit denen
Schweitzers theologisches Werk noch heute in der Diskussion prasent ist, sondern die
Fragestellungen und die entscheidende Grundeinsicht, Jesus, das frihe Urchristentum und
Paulus seien durch und durch von der jidisch-apokalyptischen Enderwartung bestimmt.

Die Paulusstudien trieb Schweitzer in dem Bewul3tsein, dal3 die bisherige Forschung versagt
habe. Statt den Apostel konsequent aus der fruhjudischen Apokalyptik herzuleiten, erklérte sie

288

ihn aus dem griechischen Geist Die auch hier in Schweitzers System obwaltende

Einseitigkeit forderte das wichtige Ergebnis zutage, dal3 Paulus beiden Wahrheiten gerecht

28 vgl. dazu Schweitzer, Geschichte, 185f. In diesem Text zeigt sich bereits die StoRrichtung der
Uberlegungen des Exegeten an. Sein Hauptinteresse liegt im religionssoziol ogischen Hintergrund des Paulus.

178



4. Der Stellenwert der Rechtfertigungsthematik in der Theologie des Paulus

wird, daR das Ende des alten Aons nahe und der neue Aon mit Christus schon angebrochen it.
Paulus dachte die Gedanken Jesu sachlich zu Ende.?®®

Damit wird in dieser Darstellung GraRers bei Albert Schweitzer die von Wesseling®™® William
Wrede zugeteilte Paulus-Jesus-Debatte greifbarer. Ich gehe darauf aber nicht ndher ein, weil sie
mein Thema nur indirekt betrifft. Denn Paulus geht es in erster Linie um den gekreuzigten,
auferstandenen und erhéhten Jesus Christus, der eine neue Existenz des Menschen ermoglicht.

Damit setzt sich Schweltzer in seiner Paulusdeutung schwerpunktmal3ig auseinander.

4.3.2.2 Das Sain in Christo als paulinische Mystik bei Albert Schweitzer

»Der Fundamentalgedanke der paulinischen Mystik lautet: Ich bin in Christo; in ihm
erlebe ich mich als ein Wesen das dieser sinnlichen, stindigen und verganglichen Welt
enthoben ist und bereits der verklarten Welt angehért; in ihm bin ich der Auferstehung
gewil3; inihm bin ich Kind Gottes.

Etwas ganz Eigentimliches hat diese Mystik noch dadurch an sich, dal3 das Sein in
Christo as ein Gestorben- und Auferstandensein mit ihm vorgestellt wird, durch das
man von der Siinde und dem Gesetze freigeworden ist, den Geist Christi besitzt und
der Auferstehung gewil3 ist.

Dieses Sein in Christo ist das groRe Rétsel der Lehre Pauli.“?*

Paulus lebt zugleich in den elementaren Gedankengéangen der eschatologischen Erlésungslehre
in den kompliziert rabbinischen, der juridischen und in der tiefen Mystik des Seins in Christo.
Aus dem einen Kreise schreitet er in den anderen.”?

Die Erlosung, die der Glaubige erlebt, ist nicht ein Geschehnis, das sich zwischen ihm, Gott
und Christo gesondert ereignet, sondern ein Weltgeschehen, an dem er Antell erhélt. Ohne der
kosmischen Bedingtheit der im Urchristentum geltenden Vorstellung von der Erlosung

Rechnung zu tragen, ist es unmdglich, sich ein richtiges Bild seines Glaubens zu machen.?*

289 71 den Lebensdaten vgl. GraRer, Art. Schweitzer, 1132f.
20 y/gl. Wessdling, Art. Wrede, 91.

2! Sehweitzer, Mystik, 3.

22 y/gl. ebd., 25f.

23 ygl. ebd., 56.
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Die paulinische Mystik ist nichts anderes as die Lehre von dem auf Grund des Todes und der
Auferstehung Jesu erfolgenden In-Erscheinung-Treten der préexistenten Kirche (, Gemeinde
Gottes*). Die die Mystik beherrschende ratselhafte Vorstellung des ,,Leibes Christi“, dem die
Glaubigen miteinander angehtren und in welchem sie Gestorbene und Auferstandene sind, geht
aso auf die praexistente Kirche (, Gemeinde Gottes") zuriick.?*

Die in dem Erwartungs-Universalismus begrindete Freiheit der Heidenchristen vom Gesetz
wird fur sie auch durch die Mystik des Seinsin Christo gefordert. Wére die Frage des Gesetzes

nicht gewesen, so hétte Paulus seine Mystik des Seins in Christo fiir sich behalten kénnen.”*

»Die Lehre von der Gerechtigkeit aus dem Glauben ist also ein Nebenkrater, der sich
im Hauptkrater der Erldsungslehre der Mystik des Seinsin Christo bildet.“?%

4.3.2.3 Kommentar

Albert Schweitzer geht es in saner Paulusexegese um die Beachtung des
religionsgeschichtlichen Umfeldes des Apostels Paulus. Damit entwickelte er ein Anliegen
Wredes weiter, das ihn im stérkeren Ausmal’ auch in die Paulus - Jesus - Debatte fihrt. Er
versucht, die Verbindung zwischen beiden neu festzusetzen.

Die gesamte Paulusinterpretation pragt die von Schweitzer kreierte Formel ,Sein in Christo®.
Schweitzer driickt so mit Hilfe seiner ihm eigenen Terminologie den Herrschaftswechsel von
ROm 6 aus. Dort ist im Bild der Todestaufe”” dieser Gedanke stark hervorgehoben. Paulus
schreibt in der Konsequenz®® von der Existenz eines neuen Menschen. Diesen Gedanken greift
Schweitzer nicht auf, sondern schreibt vom Kind Gottes. Darauf kommt Paulus in Verbindung
mit der Formulierung der , Erben Gottes'®® zu. Der Apostel verbindet dieses Kind - Gottes -
Sein als Zeugnis des Geistes und zusammen mit dem Begriff der ,Erben Gottes* bzw.
,Miterben Christi*®. Daraus |&Rt sich erneut der theozentrische Grund paulinischer

Christologie ersehen. Schweitzer hingegen verbindet diese Erbenvorstellung mit dem Sein in

2%/gl. ebd., 117.

2% \/gl. ebd., 183f.

2% Epd., 220. Dieser Satz Schweitzersist in vielen Werken der Sekundarliteratur zu Schweitzers
Paulusforschung zu finden, so z.B. bel Seifrid Justification, 17.

27\/gl. Rém 6,3f.

28 \/gl. R6m 6,4; 2 Kor 5,17.

299 Rém 8,17.

30 y/gl. R6m 8,16f.
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4. Der Stellenwert der Rechtfertigungsthematik in der Theologie des Paulus

Christo, wodurch der Mensch der verklarten Welt angehdrt. Er geht von der Gewil3heit der
Auferstehung aus, wogegen Paulus®™ nach der Darlegung der GewiRheit des Todes mit
Christus®™ den Glauben an die Auferstehung benennt.

»oein in Christo* zeigte eine erhebliche Wirkungsgeschichte in der Aufnahme durch Ed Parish
Sanders®® und dessen Weiterfiihrung in seinem Begriff , participation*®®. Schweitzer bindet
dieses ,,Sein in Christo® in seiner Paulusinterpretation in einen allumfassenden Zusammenhang
ein. Diesen Schritt erachte ich als sehr wichtig in der Anndherung an die universale

Heilsdimension der paulinischen, theozentrisch gepragten Christologie.

Der Beobachtung Schweitzers, Paulus lebe zugleich in verschiedenen Kreisen und bewege sich
von einem zum anderen fort®®, kann ich nur zustimmen. Ich erweitere sie aber dahingehend,
dai3 es bel Paulus nicht nur um ein Schreiten von einem Krelis in den anderen geht. Denn durch
diesen Vorgang ergibt sich ein Gesamtbild der dahinterliegenden (Glaubens-) Wirklichkeit
Gottes, das die menschliche Sprachfahigkeit erfassen kann. Einer der wesentlichen Zielpunkte
dieses Geschehens ist die Erldsung von Mensch und Welt. Diese soteriologische Komponente
seht Schweitzer als Weltgeschehen, an dem der Mensch teilnimmt. Dabei kommt es ihm auf

die kosmische Dimension dieses Vorgangs im Urchristentum an.

Paulus beschreibt das Verhéltnis von Erlosung zu den Gléaubigen in Verbindung mit seinen

Rechtfertigungsaussagen®®

. Von daher hat es entscheidend mit dem theozentrisch gepragten,
christologischen Heilsgeschehen zu tun. Wenn Schweitzer die Erlosung des Menschen
kosmisch universalisiert, so hat das Bezug zu einem allumfassenden Rechtfertigungsverstandnis
im Sinne des alles einschliel3enden Hellsgeschehens. Insofern steht hier ohne ausdrtickliche
Erwéhnung die Zentralposition von Rechtfertigung in der Luthertradition dahinter. Schweitzer
weist damit aber zugleich auf die Notwendigkeit des mannigfachen Gebrauchs sprachlicher
Mittel zur Erfassung der Hellswirklichkeit hin. Er versucht demnach auf verschiedene Arten
und Begrifflichkeiten die Hellswirklichkeit des Christusgeschehens fassen zu kdnnen. Damit

befindet sich er in paulinischer Tradition®”.

%01 y/gl. Rém 6,8.

302 \/gl. R6m 6,6f.

303 \/gl. Sanders, Paul (1977).

304 vgl. ebd., 435; 439f; 453-472; 487; 498; 501-508; 520-523.
35 v/gl. Schweitzer, Mystik, 25f.

3% v/gl. Rém 3,9. 23f; 1 Kor 1,30.

%7 ygl. z. B. 1 Kor 1,30.
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Schweitzer verbindet diese Vorstellung mit der Ekklesiologie und sieht ihre Anfange in einer
praexistenten Kirche. Dabei féllt die Verbindung von paulinischer Mystik mit der Vorstellung
einer préexistenten Kirche auf. Als Bindeglied dazu fungiert das Leib - Christi - Motiv*®.
Damit verbindet Schweitzer zwei Elemente, die sich in dieser Form bei Paulus nicht finden
lassen. Es steckt aber das paulinische Anliegen der (eschatologischen) Hellsgemeinde aufgrund
der géttlichen Tat in Christus® dahinter. Diese paulinische Gesamtintention driickt Schweitzer
in dieser Terminologie aus. Das finde ich mit folgenden Einschrénkungen aufgrund der
Uberdimensionalitét des Heilsgeschehens zuldssig: Ich bezweifle, ob man bei Paulus vom
Auftreten einer Kirche bzw. sogar von einer préaexistenten Kirche aufgrund von Tod und
Auferstehung Christi  sprechen kann. Denn damit erhebt sich die Frage nach der
Existenzberechtigung des Judentums in seinem Verhdtnis zur Ekklesia aus Juden und
Heiden*°. Ich vermute dahinter bei Schweitzer die Vorstellung von der Ablésung des
Judentums durch das Christentum. Mit der Formulierung der ,,préexistenten” Kirche ist fir das
Judentum zugleich die legitime Daseinsberechtigung zumindest in Frage gestellt, wenn nicht
abgesprochen. Diese zeitbedingten Tendenzen Schweitzers™ kann ich bei Paulus nicht
feststellen. Schweitzer konkretisiert diesen Ablosungsgedanken in der Freiheit vom Gesetz und
nimmt an, der Hintergrund der Gesetzesfrage lasse die paulinische Christuserfahrung in der
Verkiindigung des Apostels fiir seine ihm anvertrauten Zuhérer erst bedeutend werden®™.
Damit kommt es ihm entscheidend auf die Einbindung in den Kontext an.

Schweitzer bringt die Gesetzesthematik bei Paulus ein, die den Apostel wéhrend seiner ganzen
Missionstétigkeit begleitet®®. Sie steht untrennbar mit der gesamten Heilsaussage in
Verbindung die er in der Rechtfertigungsterminologie ausdriickt. Wenn Schweitzer daftir den
von ihm gepragten Ausdruck ,Sein in Christo® einsetzt, dann finde ich diese Verbindung
legitim und in paulinischer Intention verwendet.

Schweitzer mifdt der paulinischen Gesetzesfrage eine sehr grundlegende Bedeutung bei und
gibt ihr eine Schlussdrolle in der paulinischen Deutung des Christusgeschehens als
Heilsereignis. Ohne sie wére demnach das paulinischen Evangelium in seiner allgemein gultigen

Heilsbedeutung nicht madglich. Ich gestehe Schweitzer die eminente Bedeutung der

38 vgl. 1 Kor 12,12-27; Rém 12,5. Hier wird zudem der Zusammenhang zwischen Offenbarung und
Ekklesiologie spirbar und somit die Zwischenposition in den klassischen fundamental theol ogischen Traktaten
Offenbarung und Ekklesiologie.

39 ygl. 1 Kor 12,13;Gal 3,28.

310 vgl. Gal 3,28; 1 Kor 12,28.

31 v/gl. dazu auch W. Wrede oder E. Peterson.

#2 v/gl. Schweitzer, Mystik, 183f.

#3ygl. Gal 2,16; Rém 3,20.

182



4. Der Stellenwert der Rechtfertigungsthematik in der Theologie des Paulus

Gesetzesproblematik zu, sehe sie aber auf einen anderen Hintergrund. Die Werke des Gesetzes
versperren im Grunde den Blick auf die dahinterliegende Heilswirklichkeit, die sich fir den
Menschen in der erneuerten Gottesbeziehung manifestiert. Sie wurde durch die Offenbarung
des gottlichen Heilswillens im Christusgeschehen ermdglicht®®. Paulus ist Uber die
Gesetzesfrage zu dieser Heilswirklichkeit bzw. Glaubenswahrheit vorgestoRen®®. Aber sie
steht dann nicht mehr im Zentrum des paulinischen Evangeliums™®. Von daher behélt das Sein
in Christo®” auch ohne Gesetzesfrage seine Giiltigkeit.

Den bleibenden Beitrag Schweltzers zur Rechtfertigungsdiskussion sehe ich in dem Hinwels,
dai’ die paulinische Soteriologie sich mehrerer Ausdrucksformen bedient und nicht nur auf die
Rechtfertigungsterminologie beschrankt werden kann. Diese Einsicht zeigt er im anschaulichen
Bild von Haupt- und Nebenkrater. Daraus leite ich Schweltzers These ab, es gehe dem Apostel
Paulus um die soteriologische Deutung von Kreuzestod®® und Auferstehung Jesu®™. Die
Rechtfertigungsterminologie setzt er dabei situations- und adressatenbezogen ein®”’. Die Lehre
von der Gerechtigkeit und die Erlésungsehre haben zueinander Bezug. Dabel dominiert die
Erlésungdehre im Bild von Haupt- und Nebenkrater die Lehre von der Gerechtigkeit. Etwas
zu stark im Ausdruck dabei erscheint mir die Bezeichnung ,Lehre", da ich darin keine
systematischen Traktate sehe, sondern aufeinander bezogene Formulierungen der paulinischen
Christusbotschaft.

Das Wek Schweltzers zeigt, da? er sich entscheidend von der vorherigen
Rechtfertigungsdiskussion abhebt. Dennoch geht es ihm in seiner fur ihn bezeichnenden
Terminologie ebenso um die Versprachlichung der paulinischen Hellsvorstellung. Es zeichnet
sich bei Schweitzer aufgrund der Beriicksichtigung des religionsgeschichtlichen Umfeldes ab,
dal3 der situations- und kontextbezogene Einsatz der Rechtfertigungsaussagen bel Paulus nicht
ausgereicht hat, um sich der gesamten Hellswahrheit anzundhern. Daher bedarf es einer
Erweiterung der sprachlichen Ausdrucksmittel, so wie man bereits bei Paulus selbst feststellen
kann®'. Dabei darf der apokalyptische Grundtenor paulinischer Theologie nicht Ubersehen

werden.

314 y/gl. Rém 3,20-22.

315 y/gl. R6m 10,4.

316 \/gl. R6m 3,24-26.

$7vgl. Rém 6,3-11.

318 vgl. 1 Kor 1,23f.

319 y/gl. R6m 1,3f.

320 y/gl. Rém 3-5 sowie dessen Anwendung auf die Israelfragein Rom 9-11.

321 vgl. Rém 6-8 als Fortfiihrung der Rechtfertigungsaussagen in Rém 3,20-5,1.
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Erich GréRer® verbindet in seiner Rezension zu Albert Schweitzer diesen endzeitlichen
Aspekt mit dem mystischen in der Paulusinterpretation des Exegeten. Im Grunde hebt Gréalier
damit einen weiteren, religionssoziologisch begriindeten Aspekt des Erl6sungsverstandnisses
Albert Schweitzers hervor. So lassen sich Mystik (bzw. Sein in Christo) in Schweltzers
Paulusinterpretation nur mit Hilfe der apokalyptischen Grundlage erklaren. Insgesamt gesehen
bringt aber die Apokayptik nur enen Tellaspekt im Gesamtgefige des paulinischen
Erlésungsverstandnisses ein. Er ist fur die Paulusinterpretation zwar unerléa@lich, dominiert
aber nicht. Ahnliches 143 sich nach GraRer bei Schweitzer im Umgang mit der
Rechtfertigungsterminologie ausmachen. Die Anmerkung Grél3ers zur paulinischen
Rechtfertigungdehre bel Paulus belegt erneut die Grundtendenz, die sich im gesamten
Erlésungsverstandnis Schweitzers bel Paulus abzeichnet. Sie spielt ebenso nur jene

untergeordnete Rolle, die sich in den Ubergreifenden Erlésungskontext einfligt.

Schweitzers Werk ,Die Mystik des Apostels Paulus® wurde in der weiteren exegetischen
Diskussion kaum welitergefuihrt. Vor alem das mystische Verstandnis wurde selten rezipiert.
Einer der wenigen Exegeten, der auf Schweitzer aufbaut, ist Martin Dibelius™. Er griindet
seinen Beitrag auf das Mystikverstandnis Schweitzers, nimmt aber nur diesen einen Aspekt

heraus und leitet daraus keine allumfassende Paulusinterpretation ab.

4.3.2.4 Die weitere Entwicklung der Mystik bei Paulus seit Albert Schweitzer

Die Gedankenlinie der Mystik bei Paulus wurde nach Schweitzer nur im geringen Umfang
weitergefuhrt. Deren Hauptvertreter sind: Martin Dibelius im unmittelbaren Anschluf3 an
Albert Schweitzer und Hans Christoph Meier, der im Rahmen einer Dissertation in jingster
Vergangenheit dem Phanomen der Mystik bei Paulus insgesamt nachging.

322 \/gl. GréRer, Schweitzer, 188f sowie spéter die grole Bedeutung der Apokalyptik besonders bei Késemann,
Gottesgerechtigkeit, 193.
33 \/gl. Dibelius, Paulus, 447-474.
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4. Der Stellenwert der Rechtfertigungsthematik in der Theologie des Paulus
4.3.2.4.1 Die erganzungsbedurftige Mystik bei Paulus nach Martin Dibelius

Die Mystik des Paulus weist nur in eingeschranktem Mal3e die Kennzeichen der Mystik auf.
Folgende Besonderheiten der Mystik fehlen bel Paulus:

Die mystischen Aussagen des Paulus beziehen sich nur auf Christus, in dem Gott sich
menschlich kundgemacht hat, niemals auf Gott. Der Grund fir diese Zurlickhaltung ist das
beste Erbteil alttestamentlicher Frommigkeit, das sich in der Scheu des Apostels vor dem
ewigen Gott zeigt.** Es gibt keine Gottesmystik bei Paulus, weil sich der Mensch nicht mit
Gott verbinden kann, sondern nur mit dem, der ihn innerhalb der Menschheit offenbarte.®
Diese Christusmystik [&13t die Mystik der Identitét vermissen. Die echt israglitische Scheu vor
jeder dreisten Vertraulichkeit mit Gott hélt den Apostel in geziemendem Abstand von seinem
Herrn®®

Zum einen fehlt der Mystik des Paulus somit auch das letzte Ziel jeder Identitétsmystik, die
Vergottung. Ein einziges Mal kommt die Schilderung des Paulus dem nahe, was in der Mystik
Vergottung heil3t: er spricht in 2 Kor 3,18, einer Stelle mit besonders mystischer Temperatur,
von der Verwandlung des Christen durch Schau. Aber er vermeidet es, das Wort Vergottung
zu gebrauchen und den Vorgang bei Christen vorauszusetzen. Offenbar gilt ihm Wort und
Sache als heidnisch.

Zum anderen lassen aber auch diese Aussagen kein genief3endes Verweilen in der Verbindung
mit Christus erkennen. Es gibt kein Geniel3en Gottes bei Paulus. Auch im Verhdltnis des
Apostels zu Christus ist alles auf das Ende hin gerichtet. Darum gibt es keine Ruhe, sondern
nur Spannung. Es gibt nur bedingt ein Haben, es gibt sehr wesentlich ein Bewul3tsein des
Nichthabens und eine Sehnsucht nach der Vollendung.®*’

4.3.2.4.2 Kommentar

Martin Dibelius sucht bel Paulus nach Verbindungen zur Mystik und sieht sie nur auf Christus

bezogen unter Ausblendung der Gottesmystik, weil der Mensch auf die Offenbarung

angewiesen ist.

324 \/gl. dazu auch Jes 6; sowie Ex 33,23; Ez 1,26-28.
325 \/gl. Dibelius, Paulus, 469f.

326 y/gl. ebd., 470.

27 vgl. ebd.
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Besonders anschaulich beschreibt Jes 6,1-4 dieses Phdnomen. Die Frage stellt sich nur, ob sich
hier nach Dibelius Gott und Christus wirklich auf die von ihm beschriebene Weise trennen
lassen. Paulus denkt im Christusereignis stets theozentrisch®® und kommt damit der
Undurchschaubarkeit Gottes nahe, in der der Apostel eine sehr enge Verbindung zwischen
Gott und Christus annimmt. Eine dhnliche Gottesvorstellung, die die Unbegreiflichkeit Gottes
betont, gilt bereits fir Ex 33,23. An dieser Stelle kommt noch ein weiteres Phanomen zum
Tragen. Auch wenn niemand das Angesicht Gottes sehen kann, so verschwindet damit nicht
die gesamte Kontaktaufnahme zu ihm. Ez 1,26-28 beschreibt die Erscheinung Gottes als
Phantasiegebilde in Verbindung mit einer Naturerscheinung, dem Regenbogen. Dieser ist seit
Gen 9,1-17 ein Zeichen fur Gottes Bund mit den Menschen. Der Mensch nimmt Beziehung auf
zu diesem Gott im Gebet und im Horen auf seine Stimme. Somit 183t sich die These Dibelius
zur alttestamentlichen Gotteserfahrung widerlegen.

Den alttestamentliche Teil dieser These kann man dennoch nachweisen®®. Problematisch finde
ich dabei nur die Ubertragung auf das paulinische Gottesbild und die daraus sich ergebende
Christusbeziehung. Wenn nach Paulus Gott an ihm in der Offenbarung des heilsgeschichtlichen
Christus handelt®™®, so erfahrt der Apostel eine Gottesbeziehung, die (iber seinen bisherigen
Erfahrungshorizont in seiner Ganzheit weit hinausgeht. Aus ihr heraus &3t er sich in seiner
Heidenmission leiten®*. Diese paulinische Gotteserfahrung halte ich fir mystisch, weil sie auf
einem intensiven Erlebnis mit einer anderen Wirklichkeit beruht und das gesamte, weitere
Wirken des Heidenapostels Paulus pragt®®.

Dibelius vertieft sein Verstandnis der Mystik bei Paulus, indem er auf zwel Gefahrenquellen
hinweist, die sich seiner Ansicht nach aus dem mystischen Interpretationsansatz bei Paulus
ergeben. Zum einen warnt er vor der Vergottung als Ziel jeder Identitétsmystik, zum anderen
gebe es kein Genief3en Gottes bei Paulus. Damit steht die inhaltliche Definition des mystischen

Interpretationsansatzes zur Disposition.

Wenn Dibelius unter ,Mystik* vor alem dieses ,, Genief3en Gottes bei Paulus® meint, hat er mit
seiner Kritik recht. Richtet sich diese Mystik aber auf das gesamte Hellsgeschehen, dann greift

diese Kritik zu kurz. Das Hauptproblem bei Dibelius sehe ich in einem Anachronismus. Er

8 ygl. z. B. Rém 1,1-7.

9 ygl. Ex 3,4-6; 19,23.

30 ygl. Gal 1,15f, Rém 1,1; 1 Kor 15,10.

#lygl. Rém 1,1; Gal 1,10; Phil 1,1f.

%2 7um religionsgeschichtlichen Mystikverstandnis vgl. Hohn, Art. Mystik, 849f.
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Ubertragt seinen Mystikbegriff auf die paulinische Heilsaussage und kritisiert ihn aus diesem
Blickwinkel.

Es wére gut, in diesem Fragenkomplex zwei Ebenen zu unterscheiden. Zum einen geht es
Paulus um die Deutung des Christusgeschehens as Evangelium®™®, das er situations- und
kontextbezogen®** formuliert und verkiindet. Diese Vorgehensweise basiert zum anderen auf
einer intensiven Gotteserfahrung®™, die den Apostel zur Evangeliumsverkiindigung

% Sie griindet auf einer auRergewdhnlichen Erfahrung®™’, die sich auf die Initiative

veranlaldt
Gottes™ ds andere Wirklichkeit®® zuriickfihren 13R3t. Diese Gotteserfahrung kann als
mystisch  bezeichnet werden und dient als Voraussetzung der paulinischen

Evangeliumsverkindigung.

4.3.2.4.3 Mystik als Erfahrungsebene bei Paulus nach Hans Christoph Meier

Bezeichnend fur das friihe Christentum und damit auch fur Paulus bleibt die Vorstellung, dal3
sich mit dem Schicksal Jesu Christi eine entscheidende kosmische Wende vollzog: Der am
Kreuz Erniedrigte wurde als Herr Uber die gesamte Schopfung eingesetzt. Die universae
Ausrichtung des jungen Christentums, wie sie besonders auch von Paulus verkdrpert wird, ist
ohne diese kosmische Revolution nicht zu begreifen.>*

Die Einordnung der Mystik in den Kontext der paulinischen Theologie hat wichtige
Konseguenzen fir das Paulusbild und umgekehrt.

Eine Konfrontation von Rechtfertigungsehre und Mystik lauft von vornherein Gefahr,
kunstliche Gegensétze bzw. schiefe Vergleiche aufzustellen, weil das theologische Argument
und die unmittelbare religiose Erfahrung naturgemald unterschiedliche Funktionen haben. Ein
Vergleich beider Bereiche mul3 beachten, dal3 hier verschiedene Ebenen des religitsen Lebens
angesprochen sind.®*

Die Rechtfertigungdehre ist weder Inhalt noch unmittelbare Konsequenz der
Damaskuserfahrung. Auch sind mystische Erfahrungen weder Voraussetzung fur eine

3 ygl. Rom 1,1-7.

%% Vgl z. B. die Rechtfertigungsterminologie in Gal 2,16; Rém 3,20-5,1.
35 vgl. Phil 3,8-11; Gal 1,15f; Rém 1,16f.

36 vgl. Rém 1,1.

Bygl. Gal 1,12.

38 ygl. Gal 1,1.11f.

39 y/gl. Hohn, Art. Mystik, 849.

#0vgl. Mder, Mystik, 274.
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Rechtfertigung durch Gott, noch vollzieht sich die Rechtfertigung in einer mystischen
Erfahrung. Gott macht die Glaubigen gerecht. Diese Gewildheit ist fur Paulus von jeder
menschlichen Erfahrung unabhéngig. Dennoch gibt es direkte Verbindungslinien zwischen
Rechtfertigung und Mystik.>*? An zentraler Stelle stiltzt sich Paulus auf mystische Erfahrungen,
um seiner Rechtfertigungsehre Gewicht zu verleihen.

Mystik und Rechtfertigungslehre erweisen sich also als durchaus kompatible Elemente des
paulinischen Glaubens. Beide bringen auf ihre Weise ein Grundprinzip paulinischer Religiositéat
zur Geltung, das sich relativ allgemein formuliert in 2 Kor 3,5 findet®®,

Rechtfertigung und Mystik erweisen sich gleichermal3en  verwurzelt im  grof3eren
Zusammenhang einer durch gottliche Charis gestifteten und durch Christus erdffneten

Heilswirklichkeit.>**

4.3.2.4.4 Kommentar

Es stellt sich die Frage nach dem Verhéltnis von Erfahrung und sprachlicher Reflexion bzw.
Explikation bei Paulus. Denn bel ihm lassen sich eine Erfahrungsebene und eine Ebene der
Versprachlichung dieser intensiven Erfahrung unterscheiden. Hans Christoph Meier betont die
eschatologische Grundstimmung zur Zeit des Paulus, die diese mystischen Erfahrungen
voraussetzt. Er geht dabei von einer kosmischen Wende aus, die die paulinische Zeit gepréagt
haben soll.

Paulus kennt Berufene aus Juden und Heiden®”, fiir die im Christusgeschehen géttliche Kraft
und Weisheit erkenntlich wird®®. Fir sie bedeutet die Verkiindigung des paulinischen
Evangeliums eine umwalzende Erfahrung®’, die vor ihnen ihr Verkiindiger Paulus bereits
gemacht hat*®. Diese Glaubenserfahrung nimmt ihren Ausgangspunkt in der Deutung des
Kreuzestodes Jesu as Heilsereignis®® und setzt sich fort in der Glaubensaussage der

1yl ebd., 279f.

32 vgl. dazu Gal 3,1-5. Mir fehlt in diesem von Meier genannten Zitat der Bezugspunkt zur Mystik. Paulus
verweist hier polemisch die Galater auf den Inhalt der Glaubensbotschaft mit einer Reihe rhetorischer Fragen.
Er ringt um das Ankommen seiner Botschaft bel den Galatern und setzt nicht auf personliche, mystische
Erfahrungen.

33 V/gl. auch Rém 11,25 sowie Meier, Mystik, 293-295.

34 Vgl. ebd., 274-296.

5 vgl. 1Kor 1,24.

36 v/gl. Rom 1,16.

#7vgl. Gal 3,28; 1 Kor 12,13.

8 \gl. Gal 1,15; Phil 3,9.

9 vgl. 1 Kor 1,18.23; 2,2; Gal 5,11; Phil 3,9f.
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Auferstehung und Einsetzung des Gottessohnes in Macht®®. Damit teile ich mit Meier die
Feststellung der sehr pragenden, bzw. stark verdndernde Erfahrung durch das christologische
Heilsgeschehen. Sie 183t ihn zu einem neuen Menschen bzw. zu einer neuen Schépfung
werden™

Ich sehe bei Paulus noch keine kosmische Wende oder Revolution. Gott bleibt der Schopfer,

. Dennoch habe ich folgende Einwande:

der von den Menschen an seinen Werken erkannt werden kann®?

. Der Mensch kann aufgrund
dieser theozentrisch geprégten, christologischen Heilserfahrung zu einer neuen Schdpfung
werden. Darin liegt eine Bedeutungsnuance, die es in der paulinischen Soteriologie trotz der
engen Beziehung zwischen dem Schopfergott und seinem Sohn zu beachten gilt. Jeder erfullt
seine Funktion und Aufgabe im gesamten Heilszusammenhang.

Die universale Ausrichtung zahlt sicherlich zu den Grundkonstanten paulinischer Theologie®®,
Inwieweit Paulus aber die universale Ausrichtung des jungen Christentums verkoérpert, sei
dahingestellt. Seine Deutung des Christusgeschehens aufgrund der Damaskuserfahrung
veranlalst ihn zum Aufbau einer eschatologisch gepragten Heilsgemeinde aus Juden und
Heiden®™*. Sie trégt noch nicht die soziologischen Kennzeichen einer neuen Weltreligion,
sondern versucht, den alle umfassenden géttlichen Heilswillen zu offenbaren®®.

Wie bereits erwahnt, gehtren bei Paulus Erfahrungs- und Reflexionsebene untrennbar
zusammen und sind aufeinander bezogen®®. Diese Erkenntnis gilt es auch in der Einordnung
der paulinischen Rechtfertigungsaussagen zu berticksichtigen. Dabei wird man der paulinischen
Theologie nicht gerecht, wenn man ihren gemeinsamen Horizont nicht im Blick behélt.
Dennoch erweist es sich als zidfuhrend, zwischen Reflexions- und Erfahrungsebene zu
unterscheiden, da beide Ebenen unterschiedliche Aufgaben und Funktionen in ihrem
Zusammenwirken wahrnehmen. Analyse und Synthese miissen somit eng aneinander gekniipft
werden.

Zum enen hat die Mystik als Glaubenserfahrung einer anderen Wirklichkeit erheblichen
EinfluR auf die verbale Explikation des paulinischen Evangeliums™’. Zum anderen gilt es stets,
in der Interpretation die unterschiedlichen Funktionen der verschiedenen Ebenen zu beachten.

Meier verdeutlicht diese These am Beispiel der Beziehung zwischen Mystik als

%0 y/gl. Rém 1,4; Rém 3,10.

%1 ygl. Rém 6,3f; 2 Kor 5,17.

%2 ygl. Rém 1,20; 1j 12,7-9; Ps 8,4; 19,2; Jes 40,26.28.
#3ygl. Rom 1,16.

%% vgl. Gal 3,28; 1 Kor 12,13.

%5 vgl. Rém 1,16f.

%6 \/gl. Schweitzer Mystik, 220.

%7 vgl. Gal 1,15; Phil 3,9f; 1 Kor 15,1-11.
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Glaubenserfahrung und Rechtfertigungslehre als Ergebnis kognitiver Reflexion. Es sind nicht
nur verschiedene Ebenen religitsen (Er)lebens, sondern auch verschiedene Zugangsweisen zur
selben Glaubenswahrheit. Hier stimme ich Meier zu, Mystik sei vor alem auf der
Erfahrungsebene angesiedelt und nicht in erster Linie im rein kognitiven Bereich. Meier geht in
seiner Darstellung des Verhdltnisses von Mystik zu Rechtfertigung auf diese Komponenten ein
und verbindet kognitive und empirische Ebene zu einem paulinischen Grundprinzip. Dabel
zeigt Meier sehr deutlich die unterschiedlichen Funktionen der verschiedenen Ebenen auf.
Beide sind im gesamten Heilsgeschehen untrennbar aufeinander bezogen und dienen den
Menschen zur Glaubensfindung an das theozentrisch geleitete und christologisch ausgerichtete
Heilsgeschehen.

Meier betont diese Ubergreifende Gemeinsamkeit, die er nur auf Christus bezogen sieht. Sie
bildet dennoch jenen gemeinsamen Horizont, der in der Paulusdeutung nie Ubersehen werden
sollte. Dieser bewahrt davor, bei der notwendigen Analyse der einzelnen Zugangsebenen den
Gesamtzusammenhang aus dem Auge zu verlieren. Dennoch erscheint Meiers christologischer
Rahmen etwas zu kurz gegriffen, wenn man die durchgehend theozentrische Denkweise des
Paulus beriicksichtigt®™®. Den entscheidenden Beitrag Meiers zur Rechtfertigungsdiskussion
sehe ich in der Trennung der beiden Ebenen, mit denen er an die Paulusinterpretation
herangeht.

Oda Wischmeyer®® hebt in ihrer Rezension diese Erkenntnis Meiers hervor und sieht dessen
Weg vom dlgemeinen Religionsbegriff, von dem er ausgeht, hin zur Mystik als einen
Teilaspekt dieses allgemeinen Religionsbegriffes. Damit wird sie dem Hauptanliegen Meiers
gerecht, der die Mystik in den Rahmen des allgemeinen Religionsbegriffes stellt.

Die Mystik sehe ich als ein Phanomen, das im Grunde mit austauschbarem Inhalt in jeder
Religion vorkommt. Diese Erscheinung beinhaltet bel Paulus die ihn grundlegend verandernde
Erfahrung der theozentrisch geleiteten Christusbegegnung®®. Mystik  betont  die
Erfahrungs(maoglichkeiten) Gottes fur die Menschen. Die Rechtfertigungsterminologie bzw.
das paulinische Evangelium insgesamt beschreibt die Glaubenswahrheit von Tod und
Auferstehung Jesu Christi mit den sprachlichen Mitteln, die Paulus aus seiner Tradition und
seinem Umfeld zur Verfligung stehen.

%8 vgl. z. B. ,Evangdium Gottes* in Rom 1,1, dasin Rém 1,3f erst eingehender prazisiert wird.
%9 vgl. Wischmeyer, Rez.: Meier, Mystik, 760f.
%0 v/gl. Phil 3,8-11.
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Personliche Erfahrung ganz anderer Natur steht am Beginn des Neuanfangs der
angloamerikanischen Paulusinterpretation. Es handelt sich dabel um Krister Stendahls Hinweis
auf die je eigenen Glaubenserfahrungen von Paulus und Martin Luther, die se zu
unterschiedlicher Bewertung der Rechtfertigungsaussagen veranlassen. Stendahl steht mit
seiner  Kritik am lutherischen  Rechtfertigungsversténdnis am  Wendepunkt des

religionssoziologisch geprégten Rechtfertigungsversténdnisses.

191



4. Der Stellenwert der Rechtfertigungsthematik in der Theol ogie des Paulus

4.3.3 Das Gewissen bel Paulus und seine I nterpretation

Literatur

Quellen

STENDAHL, K., The Apostle Paul and the Introspective Conscience of the West. Zuerst erschienen in HThR 56
(1963), 199-215; dann in ders., Paul among Jews and Gentiles and Other Essays, Philadelphia 1983,78-94-
Deutsche Ubersetzung: Stegemann, W., Krister Stendahl, Der Apostel Paulus und das ,,introspektive* Gewissen
des Westens. In: Kul 11 (1996), 19-33. - DeRs., Justification Rather than Forgiveness. In: ders., Paul among
Jaws and Gentiles and Other Essays. Philadelphia 1976, 23-40. - DERs., Final Account. Paul’s Letter to the
Romans. Minneapolis 1995. - DEeRs., Dethroning Biblical Imperialism in Theology. In: Reading the Bible in
the Global Village. Helsinki 2000, 61-65. - DERs., Qumran and Supersessionism - and the Road Not Taken. In:
PSB XI1X/2 (1998), 134-142.

Sekundérliteratur

HoRsLEY, R. A., Krister Stendahl’s Challenge to Pauline Studies. In: ders., Paul and Politics. Harrisburg 2000,
1-16.

4.3.3.1 Krister Sendahl

Krister Stendahl ist Andrew W. Meéllon Professor of Divinity Emeritus an der Harvard
University und Bischof Emeritus von Stockholm/ Schweden.

Geboren und aufgewachsen in Stockholm, studierte er an der Universitét von Uppsala. Nach
Studien in Cambridge und Paris wurde er 1944 geweiht und diente als Pfarrer und Kaplan an
der Universitét von Uppsala. Stendahl promovierte 1954 mit einer Dissertation zum
Matthausevangelium und den Rollen vom Toten Meer. Anschlie3end kam er zur Harvard
Divinity School und blieb dort 30 Jahre. 1984 verlief? er Havard, um in Stockholm bis zu seiner
Pensionierung 1988 Bischof zu sein.

Zurick in Cambridge, USA, diente Stendahl as Kaplan an der Harvard Divinity School 1989-
1991 und war Professor fur Christliche Studien an der Brandeis University 1991-1993.

Seine Schriften zentrieren sich auf Biblischen Studien, von deren Perspektive aus er sich an
verschiedene Felder der Theologie wandte. Seit seiner Dissertation beschéftigte ihn die Frage

der Beziehung zwischen Juden und Christen.®*

31 perspnliche Mitteilung al's e-mail vom 21.06.2001.
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4.3.3.2 Paulus und die mdgliche Bedeutungsveranderung seines Selbstverstdndnisses bei
Krister Sendahl

Besonders im protestantischen Christentum, das seine Wurzeln bei Augustinus und in der
Frommigkeit des Mittelaters hat, wurde das paulinische Stindenbewul3tsein im Lichte von
Martin Luthers Gewissenskampf gedeutet. Darin liegt aber der grofdte Unterschied zwischen
Paulus und Luther.

In Phil 3 spricht Paulus Uber sein Leben vor seiner Begegnung mit Christus, und dort sind
keine Anzeichen daftr, dal3 er Schwierigkeiten mit der Gesetzeserfuillung gehabt hétte. Er kann
sogar sagen, daR er fehlerlos in bezug auf die vom Gesetz geforderte Rechtfertigung war®®.

s*** hat diese Tatsache nicht verandert. Es war keine

Seine Begegnung mit Christus in Damasku
Wiederherstellung eines gequélten Gewissens. Wenn er sagt, dal3 er nicht vergesse, was hinter
ihm liege®™, denkt er nicht an seine Versaumnisse beim Gehorsam des Gesetzes, sondern an
seine glorreichen Werke als gerechter Jude. Es sind Leistungen, die er jetzt im Lichte des
Glaubens an Jesus Christus als nichtig zu betrachten gelernt hat.**®

Paulus dréngt die Juden niemals dazu, in Christus eine Losung fur die Pein des geplagten
Gewissens zu finden. Die berihmte Formel ,, simul iustus et peccator”, mit der der Status des
Christen umschrieben wird, kann nicht as Zentrum einer bewuf3ten Haltung des Paulus
beziiglich seiner personlichen Siinden hingestellt werden. Paulus besitzt nicht jenen Typ des
introspektiven Gewissens, den diese Formel vorauszusetzen scheint. Dies ist vermutlich einer
der Griinde daftrr, dai3 der Begriff ,Vergebung® von alen fur Hell/Rettung in den paulinischen
Briefen verwendeten Begriffen am wenigsten gebraucht wird.

Martin Luther, der grol3e Held der , paulinischen Christenheit”, geht von einem entwickelten
System von Bul3e und Ablal? aus, das er in der Abwicklung seiner inneren Kémpfe voraussetzt.
Augustinus formulierte als erster das Dilemma des introspektiven Gewissens.

lhm folgt der Augustiner-Ménch Martin  Luther. Bei Augustinus findet man ein
Paulusinterpretation, die der tieferen Schicht im Denken des grol3en Apostels angehort.

Paulus rang mit der Frage Uber den Ort der Heiden in der Kirche und im Plan Gottes, mit dem
Problem Juden - Heiden oder Judenchristen - Heidenchristen. Diese Frage fuhrte ihn zu seiner

einzigartigen Gesetzesinterpretation. Fur Paulus gab es nur die Berufung zur Heidenmission.

%2 v/gl. Stendahl, Conscience, 78f.
%3 v/gl. Phil 3,6.

%4 vgl. Apg 9,1-9.

%3 v/gl. Phil 3,13.

36 \/gl. Stendahl, Conscience, 81.
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Von daher ist es verstandlich, dafld einer der Schwerpunkte des paulinischen Denkens letztlich
darin bestehen sollte, wie der Ort der Heiden in der Kirche entsprechend dem Plan Gottes zu
definieren ist. R6m 9-11 bilden von daher den Héhepunkt des Romerbriefes, %7

Die Frage des Gesetzes wurde zu einem zufdligen Hintergrund fur die goldene Wahrheit der
paulinischen Anthropologie. Dies geschieht, wenn wir uns Paulus mit der westlichen Frage des
introspektiven Gewissens ndhern. Diese westliche Interpretation erreicht ihren Hohepunkt,
wenn man zur Uberzeugung kommt, dal? sogar oder in besonderer Weise der menschliche
Wille das Zentrum der Verderbtheit wird. Dann wird ROm 7 so verstanden, dal? Paulus tber
diesen Willen gesagt habe: , Der Wille, das Gute zu tun, ist da... .“3%®

Es soll nicht geleugnet werden, dal3 Paulus sich zutiefst der prekéren Situation des Menschen
in der Welt bewul3t ist, in der sogar das heilige Gesetz Gottes nicht hilft. Es fuhrt vielmehr zum
Tode. Doch es gibt keinen Hinweis darauf, dal3 diese Einsicht sich auf einen subjektiven

Gewissenskampf bezieht.**

» 1he real center of gravity in Romans is found in chapters 9-11, in the section about
the relation between Jews and Gentiles, the mystery of which had been revealed to
Paul (Rom. 11:25 and Gal 1:12, cf. Rom. 16:25). There is finally one thing which was
revealed to Paul as a mystery, as a specific revelation received neither from man nor
from man’s teaching but through Jesus Christ (Gal 1:12): to preach Christ among the
Gentiles (Gal 1:16) with apostolic authority.**"

Die Rechtfertigung aus Glauben muf3 in den Kontext der Heidenmission des Paulus als Teil von
Gottes gesamten Schopfungsplan eingeordnet werden. Die Gedanken des Paulus Uber die
Rechtfertigung wurden gehemmt durch die Telungen und Eigenschaften in einer
pluralistischen und zerrissenen Welt, nicht zuerst durch die inneren Spannungen der
individuellen Seelen und Gewissen. Paulus schaute auf die gottgewollte Verschiedenheit der
Menschheit, ja auf die ganze Schopfung.®™

Paulus sah sich as Apostel der Heiden. Er verstand sich nicht als Konvertit von einer Religion
zur anderen. Paulus beschrieb seine eigene Berufung in den gleichen Kategorien, mit der der

Prophet Jeremia Uber seine sprach.

%7 y/gl. Stendahl, Conscience, 82f.
%8 R6m 7,18.

39 v/gl. Stendahl, Conscience, 90.
370 Ders,, Justification, 28.

37 vgl. ebd., 40.

194



4. Der Stellenwert der Rechtfertigungsthematik in der Theologie des Paulus

Paulus war Jude, auserwahlt zum Apostel Jesu Christi. Er kam von keinen Niederlagen und
hatte keine Schwierigkeiten mit der jldischen Tradition oder mit der Tora. Fur ihn war das
Gesetz kein Fehler. Dieser liegt in den Begrenzungen menschlicher Bedingung. Paulus sprach
nicht vom Leib der Siinde, sondern vom Leib des Todes.*”

Paulus veranderte nicht sein Judesein. Er war von Jesus Christus und in seinem Auftrag
gerufen, die Heiden zum Gott Abrahams, Isaaks und Jakobs zu bringen. Er nahm die
» 1Trennung der Wege" nicht vorweg, noch war ihm der Begriff ,,Christen* bekannt.

Paulus ist der erste christliche Theologe, der die Entwicklungsmoglichkeit des christlichen
Antisemitismus® im besonderen und in missionarischer Uberheblichkeit im algemeinen
feststellte. Das geht sicherlich vielen seiner Schriften ,,gegen den Strich®. In seiner eifernden
Verteidigung fur den Platz und die Rechte seiner Bekehrten war er féhig zu Schméahungen und

geschmacklosen Verleumdungen® im Zusammenhang mit der Beschneidungsfrage.®”

4.3.3.3 Kommentar

Stendahl kommt aus der nordeuropéischen Luthertradition, von der er sich aber bald absetzte
und in seinen folgenden, biblischen Studien hinter sich lie. Er verlegte seinen
Forschungsschwerpunkt auf die Beziehung zwischen Juden und Christen. Damit greift er eine
Frage auf, die unter Berlcksichtigung des religionssoziologischen Umfeldes in enger
Beziehung zur Rechtfertigungsthematik®® steht. Stendahl gibt damit der lutherisch -

katholischen Rechtfertigungsdiskussion eine entscheidende Wende®”.

Seine Aussagen
versuchen entschiedener, der judischen Seite des Paulus gerecht zu werden, und zeigen von
daher keine ablehnende Haltung mehr gegentiber dem Judentum.

Die Hinwendung zum Problemkreis des V erhéltnisses von Juden und Christen steht am Beginn
seiner Zeit in den USA und konkretisiert sich am Selbstversténdnis des Paulus, dem er
nachgeht®® und damit eine Trendwende in der dkumenischen Rechtfertigungsdiskussion

einleitet.

372 \/gl. ders., Account, 2f.

373 Eine Fortfilhrung der Gedanken von Conscience (1963) im Hinblick auf die Judenfrage findet sich in: Ders,,
Qumran, 140.

3 vgl. Gal 3,2.

375 vgl. Stendahl, Dethroning, 65.

376 y/gl. die Anwendung der Rechtfertigungsaussagen in Rém 9-11.

377 vgl. dazu auch bereits Wrede, Paulus, 73f.

38 Vgl ebd.
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Paulus wirkt als Missionar an einem entscheidenden Wendepunkt des Judentums, der sich nach
seiner Zeit auch soziologisch zum Christentum formiert. Dabel erhebt sich die Frage nach der
persdnlichen Verantwortung des Paulus firr seine Zeit als jiidischer Eiferer®”, die er nach seiner
Damaskuserfahrung hinter sich gelassen hat®®.

Stendahl®*" formuliert in seinem beriihmten Artikel*®? erstmals seine Position zu dieser Frage in
Auseinandersetzung mit Ernst K&semann®™:. Ihm kommt es darin gleich zu Beginn auf die
Differenz zwischen Paulus und Martin Luther an, die er in Luthers Gewissenskampf begriindet
sieht.

Stendahl stellt eine Individualisierung des paulinischen Slindenbewul3tseins seit Augustinus
fest, die er aufgrund seiner eigenen Paulusdeutung anfragt. Denn er sieht beim Apostel
keinerlei Gewissenskonflikte im Hinblick auf dessen Tétigkeit vor der Damaskuserfahrung.

384

Paulus bringt seinen Eifer fur die Gesetzesgerechtigkeit™" in Kontext mit jenem, die Kirche

verfolgt zu haben. Er schreibt vom maximalen Einsatzeifer fiir die Uberlieferung der Véater®®
und reiht sich aufgrund seiner Kirchenverfolgung unter die geringsten Apostel ein®®*. Doch
Paulus kennt zugleich sein Selbstbewul3tsein aufgrund des erfahrenen, gnadigen, gottlichen
Handelns®'. Die Christuserfahrung leitet eine Veranderung bzw. Wende ein®®®. Der friihere
Eifer erscheint dem Apostel angesichts der Erkenntnis Christi als wertlos. Er deutet diese
Glaubenserfahrung in rechtfertigungstheologischer Formulierung®™. Paulus endet mit dem
Wunsch, sein Handeln aus dieser Erkenntnis heraus zu pragen®®. Der Heilsindikativ der
Christuserfahrung erlaubt ihm, daraus den Heilsimperativ fir seine Taten abzuleiten.

Diese Gedanken bekréftigen die These Stendahls zur Damaskuserfahrung des Paulus in Phil 3.
391

Sie sind in ihrer Ganzheit
Aussagen darf von der Gesetzesthematik nicht abgel0st werden. Stendahl ist beizupflichten,

zu betrachten. Der rechtfertigungstheologische Teil dieser

wenn er keine von Paulus subjektiv empfundenen Gesetzesversaumnisse feststellt. Der Apostel

steht ohne Selbstzweifel zu seiner Vergangenheit. Denn es geht ihm um keine psychologische

39 vgl. Gal 1,13f.

%0 vgl. Gal 1,15f.

%1 y/gl. Stendahl, Conscience, 78-94.
%2 y/gl. ebd.

383 vgl. Késemann, Gottesgerechtigkeit, 181-193.
%% Vgl. Rém 3,6.

¥ ygl. Gal 1,14.

%6 \/gl. 1 Kor 15,9.

%7 vgl. 1 Kor 15,10; Gal 1,15f.

8 vgl. Phil 3,7f.

%9 vgl. Phil 3,9.

30 v/gl. Phil 3,10.

L ygl. Phil 3,6-11.
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Darstellung seines fruheren Eifers. Diese biographischen Einzelheiten werden bel Paulus zum
theologischen Argument, um die grundlegende und umwalzende Bedeutung der Offenbarung
des gottlichen Hellswillens im Christusereignis zu verdeutlichen. Dort liegt der Zielpunkt, und
von dort ausgehend, dirfen diese beiden aufeinander bezogenen Elemente nicht voneinander
getrennt werden.

Stendahl kritisiert in einem kirchengeschichtlichen Rickblick die Bedeutungsverschiebung in
der Interpretation des paulinischen Selbstverstdndnisses bei Augustinus und dem
Augustinerménch Martin Luther. Dabei warnt er vor einer anachronistischen Ubertragung der
personlichen Siindenvorstellung Luthers auf Paulus, die sich in dieser Auspragung beim
Apostel nicht finden 183t. Stendahl fuhrt diese Gedanken weiter auf das Verhdtnis von Juden
zu Heiden und Christen und seht dazu eine Verbindung mit der paulinischen
Gesetzesinterpretation, deren Hohepunkt er in der Anwendung der Rechtfertigungsaussagen in

ROmM 9-11 erkennen will.

Die historische Einschétzung Stendahls verdeutlicht gut die Differenzen in den geschichtlichen
Gegebenheiten der Theologen Paulus und Martin Luther. Konsequenterweise kann man daher
die paulinische Gesetzesthematik nicht zu einem allgemeinen, anthropologischen Problem
erheben. Denn sie erfillt in der paulinischen Verkindigungssituation eine fur ihre Zeit und
Umgebung spezifische Aufgabe, die sich nicht ohne weiteres auf andere historische Kontexte
Ubertragen 183t. Daher pladiere ich daftr, die Gesetzesthematik immer verbunden mit den

rechtfertigungstheologischen Aussagen zu sehen®?

. Denn als dessen Teil gehdrt sie zur
Deutung des Christusereignisses als dem paulinischen Hauptanliegen dazu. Aul3erdem erachte
ich das Christusgeschehen im Sinne einer Glaubenswahrheit as hodchstmogliche
Ausdrucksform der Offenbarung gottlichen Hellswillens, die in der Verkindigung stets einer
adaguaten Explikation bedarf.

Wie bereits erwahnt, wurde fur Paulus sein eigener Werdegang zum theologischen Argument
seiner Christusinterpretation. Diese zeitbedingten Unterschiede zwischen Paulus und Luther in
der Deutung der paulinischen Gesetzesfrage fuhrten im Laufe der Kirchengeschichte zur
Abhebung von den zeitlichen Umsténden sowie zur Aufwertung zum allgemein menschlichen
Problem. Stendahl folgert daraus einen Zugang zu Paulus, der auf den eigenen (westlichen)

Konstanten beruht und zu wenig die paulinische Grundlage beachtet. Er tritt damit jener

%2 y/gl. Phil 3,6-10; Gal 2,16; Rém 3,20.
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Subjektivierung in der Luthertradition entgegen, die bei Bultmann®?® einen ihrer Héhepunkte
fand.

Es l&’t sich, wie Stendahl feststellt, tatsachlich bei Paulus weder ein subjektiver
Gewissenskampf eruieren noch die Ablosung der Gesetzesthematik aus dem paulinischen,
historischen Kontext und ihre Ubertragung in den Bereich allgemein menschlicher
Verhaltensweisen erkennen. Paulus bewegt die Gesetzesfrage zweifelsohne grundlegend. Aber
se kommt dennoch nicht Uber diese Dienstfunktion in der Verkindigung des paulinischen
Evangeliums hinaus. Denn der Apostel versucht sie in seiner Zusammenfiihrung von Juden und
Heiden zu einer eschatologischen Heilsgemeinde zu 16sen®®. Ihr gegeniiber fiihlt er sich zur
Evangeliumsverkindigung verpflichtet.

Stendahl** sieht in diesem Verhéltnis von Juden zu Heiden das Zentrum des Romerbriefes und
erschlieldt daraus die Christusverkindigung an die Heiden mit apostolischer Autoritdt als
Geheimnis des Paulus. Er sieht hier, wie bereits mehrfach erwdhnt, in der Frage des
Verhdltnisses zwischen Juden und Heiden den Schwerpunkt des Romerbriefes. Stendahl
begrindet das mit dem paulinischen Ziel der Christusverkiindigung mit apostolischer Autoritét.
Ihm stimme ich zu, daf3 diese (theozentrische) Einheit von Juden und Heiden mit zum Ziel der
paulinischen Verkiindigung zahit**. Der thematische Schwerpunkt aber liegt in der
Verkiindigung der christologischen Heilsbotschaft®”, die dieses Ziel der einen Heilsgemeinde
aus Juden und Heiden verfolgt. Beide Elemente gehdren untrennbar zusammen. Doch sie
erfillen dennoch unterschiedliche Aufgaben und haben von daher voneinander abweichende
Gewichtungen. Stendahl Tibertragt seine These von der Nicht-Ubertragbarkeit der paulinischen
Gesetzesfrage in andere historische Kontexte auf die Rechtfertigungsaussagen. Er stellt dabel
ein bereits erfolgtes Auseinanderdriften paulinischer Gedanken in unserer pluralistischen und
zerrissenen Welt fest, die aber mit der gottgewollten Verschiedenheit bei Paulus nicht zu
vereinbaren sei. Stendahls Forderung nach der Einordnung der Rechtfertigungsaussagen in den
gesamten Schopfungsplan Gottes stimme ich vollends zu. Sie setzt aber zweierlel voraus: Zum
einen deuten die Rechtfertigungsaussagen situations- und kontextbezogen das Christusereignis

als heillsgeschichtliche Glaubenswahrheit. Zum anderen offenbart sich darin der gottliche

39 vgl. Bultmann, Theologie, 228.

¥4 Vgl. Rém 3,28-31; Gal 2,16; Roém 10,12.
5 y/gl. Stendahl, Justification, 24-40.

3% v/gl. Rém 10,12f; Gal 3,28; Rém 3,22.29.
¥7vgl. Rom 1,1-7.
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Heilswille in uniibertroffener Form und eréffnet den Menschen neue Lebensméglichkeiten®®,
Die berméRige Betonung einzelner Teilbereiche paulinischer Theologie®® im Laufe der
Kirchengeschichte erfolgte  sicherlich  teilweise auf Kosten des paulinischen
Gesamtzusammenhangs und wirkt von daher auf die 6kumenische Diskussion erschwerend. Ich
sehe aber darin kein Ergebnis innerer Gewissenskonflikte, wie Stendahl hier andeutet.

Der Blick auf die gottgewollte Verschiedenheit bel Paulus richtet sich auf die Einheit in ihren
vielféltigen Ausdrucksformen®®. Daher stimme ich Stendahls SchluRsentenz*™ nur bedingt zu.
Denn die Vielfat dient der gottlichen Einheit in Christus bei Paulus™®. Rechtfertigung und
Identit&t des Paulus haben in seinen Schriften einen engen Zusammenhang.

Auf diesem Hintergrund kommt es Stendahl® beim Selbstversténdnis des Paulus auf dessen
judische Identitét an, der as Apostel der Heiden das Gesetz weder ethisiert noch
individualisiert. Paulus steht somit als judisch geprégter Heidenapostel an einer Schwelle, von

k** zusammenfiihren will.

der aus er ein gemeinsames Gottesvol
Der Darstellung Stendahls zur Identitét des Paulus®stimme ich im Grunde zu, doch sie
erscheint mir angesichts der paulinischen Deutung des Kreuzestodes™ und seiner

Schwierigkeiten in der Zusammenfilhrung von Juden und Heiden™’

als zu optimistisch. Ich
kann ihr nur im Zusammenhang der Vergangenheit des Paulus als Gesetzeseiferer*® folgen.

Stendahl*® beharrt auf der jiidischen Identitét des Paulus und 18Rt keine Abtrennung des
Judentums vom Christentum zu. Damit benennt er wichtige Elemente paulinischer | dentitat*™®.
Inwieweit Paulus den Heiden das innerjldische Gottesverstandnis vermitteln wollte, lasse ich
dahingestellt. Denn dem Apostel geht es in erster Linie um die Beziehung zum einen Gott*™,
dem Schopfer, der sich in der Folge im judischen Verstandnis in seiner personalen Dimension
as Gott der Véter zeigt. Trotz dieser These kann Stendahl**? Paulus auch as christlichen

Theologen bezeichnen, der am Beginn des christlichen Antisemitismus steht. Damit fahrt

38 \/gl. Rém 6,3f; 2 Kor 5,17.

39 ygl. z. B. die Rechtfertigung in der Luthertradition: WA 40 111, 352,1-3.
“0v/gl. Gal 2,8-10; 1 Kor 12,4-7.27f.

0 y/gl. Stendahl, Justification, 40.

%02 \/gl. Gal 3,28; Rém 3,30; 4,11f; 1 Kor 8,6.

403 \/gl. Stendahl, Account, 2-29.

0% \/gl. Rém 3,30; 4,11.

405 \/gl. Stendahl, Accoumt, 2f.

% \v/gl. 1 Kor 1,22-25; 2,2-4; Gal 5,11; 6,12; Phil 3,18f.

“7y/gl. R6m 9,1-5.

8 \/gl. Phil 3,6f; Gal 1,13f.

409 y/gl. Stendahl, personliche Mitteilung al's e-mail vom 21.06.2001.
19 v/gl. dazu auch Theobald, Rémerbrief, 45.

“1vgl. Rém 3,30; 1 Kor 8,6.

#12 \/gl. Stendahl, Dethroning, 61-66.
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Stendahl eine eher periphere Problematik des Apostels an, mit der sich Paulus im Rahmen
seiner ldentitétsfrage auseinanderzusetzen hat. Dabei auftretende sprachliche Entgleisungen
folgere ich aus der Emotionalitét, die in diesen Fragen eine grol3e Rolle spielt. Dennoch erachte
ich es as Uberzogen, daraus Paulus als christlichen Theologen abzuleiten. Der christliche

Antisemitismus hat sicherlich auch darin eine seiner Wurzeln.

Insgesamt gesehen, kritisiert Stendahl seine eigene Luthertradition erheblich und leitet damit
eine folgenschwere Richtungsénderung der gesamten Rechtfertigungsdiskussion ein. Richard
A. Hordey™® kommt darauf zuriick und greift das Antijudaismus-Element in der
Paulusinterpretation auf, das er vom gelaufigen lutherisch-protestantischen Paulusversténdnis
abheben will.

Mit seiner Kritik trifft Horsey die Hauptanliegen Stendahls, die zu einer Offnung der
Rechtfertigungsdiskussion fuhrten. Ed Parish Sanders baute die Ansdtze Stendahls aus und
brachte die vom Rechtfertigungsbegriff dominierte Paulusinterpretation endgultig ins Wanken.

“3\/gl. Horsley, Challenge, 1f.
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4.3.4 Rechtfertigung aus Glauben und Teilnahme an Christus
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http://www.duke.edu/religion/home/sanders.html, Stand von 05.05.03.

4.3.4.1 Ed Parish Sanders

Ed Parish Sanders ist Mitglied der Britischen Akademie. Der Autor, Co-Autor und
Herausgeber mehrerer Bicher bekam viele Preise und Auszeichnungen, u.a. 1980 fir sein
Buch ,,Paul and Palestinian Judaism”. Sein Werk wurde vielfach Ubersetzt. Er kam von Oxford

nach Duke, wo er 1984-1990 u.a. der , Dean Ireland’s Professor of Exegesis® war.*"

4.3.4.2 Die Hellstat Gottes und die mbgliche Antellnahme der Menschen bel Ed Parish
Sanders

Die Soteriologie bel Paulus ist verknipft mit anderen Themen wie Christologie, Eschatologie

und Anthropologie.”® Das Thema der Rechtfertigung soll nicht as ein individualistisches

414 7u diesem Buch kommentiert Sanders: , This is the proposal that | first made in Paul and Pal. Jud., which
you have read. It is rehearsed and (perhaps) clarified in Paul, the Law and the Jewish People, pp. 3-10. |
repeated it in a book called simply Paul, chapters 6 and 7, esp. near the end of ch. 7. In the Reclam trandation
(Paulus, 1995) the chapter numbers are the same. See esp. "Die Schluesselterminologie” pp. 98-101." Dieser
Ausschnitt aus der e-mail von Ed Parish Sanders an mich vom 5. September 2001 zeigt, dal3 Sanders selbst
seine Hauptthesen im seinem Buch ,,Paul and Palestinian Judaism® (1977) dargelegt sieht. Daher begniige ich
mich hier mit der Erwdhnung seiner Paulusstudie von 1995.

5 Diese Angaben zu Leben und Werk Ed Parish  Sanders entnehme ich
http://www.duke.edu/religion/home/sanders.html, Stand von 05.05.03.

416 \/gl. Sanders, Paul, 433.
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verstanden werden, sondern Rechtfertigung aus Glauben und Hellsgeschichte gehtren
zusammen. Seit dem Protest Stendahls gegen die individualistische Betonung der christlichen
Botschaft erkennt kaum jemand die Geschichte des Hells und die kosmische Dimension der
Lehre der Rechtfertigung aus Glauben.**’

, Rechtfertigung aus Glauben” ist der Schliisselbegriff paulinischen Denkens.*'®

Anzeichen deuten darauf hin, dal3 Paulus nicht von der Tat des Menschen, sondern von Gottes
420

Tat ausging™®. Es ist immer die Tat Gottes in Christus.
Evangeliums ist die Hellstat Gottes in Jesus Christus und fur die Horer die Moglichkeit der

Das Hauptthema des paulinischen
Teilnahme an ihr.**

Der meist gebrauchte Begriff bei Paulusist ,,glauben® im Sinn von ,, bekehrt sein“. Christen sind
Glaubende, und andere sind Unglaubende. Der Inhalt des Glaubens sind der rettende Tod und
die Auferstehung Jesu Christi. Sie gelten als Gottes Heilstat in Christus.

Sowie Paulus den Zustand des Christen beschreibt als Sein in Christus, im Leib Christi, im
Geist und &hnlichem, so beschreibt er den Eintritt in diese Situation as Sterben mit
Christus.**?. Der Wechsel vollzieht sich durch die Teilnahme am Tod Christi. Der Einzelne
stirbt mit Christus und lebt mit Gott, aber er wird nur in der Zukunft erhdht werden.

Paulus kann diesen Wechsel in den Begriffen von Befreiung oder Freiheit von der Knechtschaft
ausdriicken. Der Einzelne ist frei von der Kraft der Siinde oder des Gesetzes und frei zum
L eben fiir Gott**,

Paulus kommt nicht von der Analyse der Schwachheit des Fleisches und den Forderungen der
Gebote zum Schlul3, alle Menschen seien an die Slinde versklavt.

Gott handelte in Christus, um die Welt zu retten. Von daher bedarf die Welt der Rettung. Aber
Gott gab auch das Gesetz. Es hat die Aufgabe, jeden an die Slinde zu Ubergeben, damit jeder
durch Gottes Gnade in Christus gerettet werden konne.

Die stérkste Bestdtigung fur das paulinische Denken von der Losung zur mifilichen Lage
kommt von der Analyse eines der meist diskutierten Probleme seines Denkens: sein Verhédltnis
zum Gesetz.”** Nach Paulus wurde kein Gesetz gegeben, das lebendig machen kann. Deshalb

7 vgl. ebd., 437.

18 \/gl. ebd., 438.

“9vgl. 1 Kor 15,1-15.

20 \/gl. Sanders, Paul, 444.

2L Epd.,, 447.

22 \/gl. ebd., 463.

2 \/gl. 1 Kor 6,9-11; Rém 6,18.22; 5,1; Gal 4,1-9; Rém 8,21 sowie Sanders, Paul, 467f.

424 \/gl. ebd., 474-476.
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kann Gerechtigkeit nicht durch das Gesetz kommen*®®. Diese Gerechtigkeit per definitionem
kann nicht durch das Gesetz kommen, seit es gemél? der Schrift durch Glauben kommt.*?°

»Righteousness cannot be by law, since it is by faith, not since doing the law leads to
boasting. It is true that faith excludes boasting (Rom. 3.27), but that is not the
argument here. The argument is that what the Galatians hope to achieve by the law
can come only another way, by the death of Christ and by believing. Gal. 3.1-5 seems
especialy telling for seeing how Paul thought: the Spirit is the guarantee of salvation;
the Spirit came by faith; therefore it cannot come any other way. Thisis what is meant
by saying that the solution precedes the predicament. Paul does not start from or
reason from the nature of man’'s sinful state. He starts rather from the death and
resurrection of Christ and receiving the Spirit. If the death and resurrection of Christ
provide salvation and receiving the Spirit is the guarantee of salvation, all other means
are excluded by definition. This explains the dogmatic character of 3.11f. since only
the one, who is righteous by faith shal live (which is how Paul reads Hab 2.4), one
cannot “live” by the law, since those who perform the commandments live by them.
The two propositions are mutually exclusive dogmetically, and Paul uses them to
prove that, since only by faith comes life and since the law does not rest on faith, life
or righteousness cannot be by the law. Having denied the law a salvific role, Paul then
assigns it another role in the history of salvation, assigning all to sin so that all could

be saved by faith. But thisis only a corollary of his main theme.“**’

» 1 he righteousness of God is the power and action of God which are manifest in both
wrath and grace (1.16-18; 3,21), as it is also his righteousness and fidelity to what he
promised and intended (3.1-7, where God's dikaiosyne is pardlel to his pistis and
alethela and opposed to man's adikia). These definitions are no more incompatible
than the different definitions of faith, but it seems unnecessary to beat them all into
one meaning. The righteousness of man is his uprightness before God with regard to
his works (2.13) or the right relationship to God which is received by faith and not by
law (4.11). Being “justified” or “made righteous’ is the acquittal achieved by Christ’s
death (5.9f., 18), or the possihility of salvation achieved by his death (4.25). It agrees

“2\/gl. Gal 3,21.
%6 vgl. Gal 3,11f.; Rom 4,2f.; 10,5.11 sowie Sanders, Paul, 480.
2" Sanders, Paul, 484.
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with this that in general ‘righteousness” is sometimes the forensic status of being
justified (sanctified) from transgression so that one may then have life (Rom. 5.1,9)
and sometimes simply the equivalent of life. In other terms, righteousness may be
either past (Rom 5.1-9) or future (Rom. 2.13; Ga 5.5). "Righteousness by faith’, in
other words, is not any one doctrine. It is the heuristic category employed by Paul

against the notion that obedience to the law is necessary.“**®

Die Bedeutung des Todes Christi liegt darin, dai? die Christen mit ihm sterben. Paulus hat
Christi Stellvertretertod fiir uns im Sinn™°. Dies geschieht so, daR die Christen in Christus
»Gerechtigkeit Gottes* werden kdnnen, was immer auch das bedeutet.

Paulus arbeitet in seiner Theologie mit juristischen Kategorien, aber seine wirkliche Mitte liegt
in partizipatorischen Kategorien, obwohl Paulus selbst diese Kategorien nicht unterschied.**

Das Hauptproblem der paulinischen Exegese liegt in der Beziehung zwischen den
verschiedenen  soteriologischen  Ausdriicken.  Terminologisch — antworten die  zwei
Hauptgruppen soteriologischer Ausdriicke, die 'juristische’ und die 'partizipatorische’ auf die
zwel Konzeptionen der menschlich mifllichen Lage, Vergehen und Knechtschaft. Aber
meteriell gehen die beiden Konzepte menschlich mifllicher Lage zusammen. Sie sind
verschiedene Wege zu sagen, dal3 der Mensch, entfernt von Christus, verdammt ist. So gehen
die zwei Hauptgruppen soteriologischer Ausdricke auch gemeinsam, wobe die
partizipatorische geeigneter ist.**

Die , Partizipations*- Sprache gibt die Tiefe paulinischen Denkens wieder: Der Mensch ist nicht
nur freigesprochen von den vergangenen Suinden, er ist frel von Stinden. Er hangt nicht nur am
untadeligen Zustand, sondern lebt im Geist. Die juristische Terminologie hingegen zeigt, dal3
Paulus nie in Antinomismus in irgendeiner Form fiel. Denn fur ihn blelben die Werke
bedeutend, und jeder wird gerichtet werden. Die vergangenen Stinden miissen gesiihnt werden.
Paulus verfiel auch nicht in eine ahistorische, , gnostische” Spiritualitét, noch in die Mystik
privater Erfahrung und Selbstbetrachtung.**

“28 Epd., 491f.

29 \/gl. R6m 6,3.

0 \/gl. Rém 5,8; 14,15; 1 Kor 8,11.
31 vgl. Sanders, Paul, 502.

2 \/gl. ebd., 514.

B Vgl. ebd., 520.
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Das grundlegende, soteriologische Schema bel Paulus hat wenig Bezug zum Judentum. Es
beinhaltet den Tod Christi mit dem Ergebnis, dal3 einer fir die Macht der Siinde stirbt, bei Gott
lebt und die Vollendung der Auferstehung und die Verherrlichung des Leibes erwartet. Der
einzige Bezugspunkt zum Judentum dabei ist der Aufschub der Vollendung des Heils bis zum
Eschaton. Paulus leitete dabei wahrscheinlich eher vom traditionellen Christentum ab als direkt
von der judischen Apokalyptik. Von daher ist bei vielen paulinischen Ideen nicht unmittelbar
judischer Ursprung feststellbar.***

Paulus hatte mit dem Gesetz folgendes Problem: Er konnte die Gottgegebenheit und damit
verbunden die gute Absicht des Gesetzes nicht leugnen. Er verneinte aber ausdrticklich die
rettende Wirksamkeit des Bundes zwischen Gott und Israel. Diese war aber das Herz des

Bundesnomismus, der Grundlage des Judentums zur Zeit des Paulus.**

» Therefore doing the law is n o t the condition of being “righteous’, which in Jewish
terminology would mean being a member of the covenant in good standing. Thus the
election of “Isragl” is transferred to Christ, and through him to Christians, and the
traditional condition of remaining in good standing within the elect - observing the
law is denied in favour of ,faith in Christ”. This constitutes a complete denial of the

two most basic principles of Judaism.“**®

4.3.4.3 Kommentar

Ed Parish Sanders entwickelte die Ansitze Stendahls weiter und beeinfluf3te damit
entscheidend die Rechtfertigungsdiskussion im angloamerikanischen Raum. Die Angaben zu
seinem Leben und Werk zeugen von seinem prégenden Einflu vor allem durch sein
Hauptwerk®’. Inhaltlich fiihrte Sanders die Diskussion entscheidend weiter, indem er eingangs
Gottes Hellstat in Christus als Grundlage paulinischer Soteriologie erlautert. Rechtfertigung
verliert im Zusammenhang mit der Heilsgeschichte seine individualistische Komponente. Sie
kann ohne den Bezug zum Menschen nicht vollzogen werden. Sanders knupft mit diesem
Zusammenhang von Rechtfertigung und Heilsgeschichte an Stendahl an, versteht aber dennoch

,Rechtfertigung® immer noch as zentralen, paulinischen Begriff. Sanders ordnet die

3% Vgl. ebd., 429.
% vgl. Sanders, Jesus, 435.
4% Epd., 435.
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Rechtfertigung in den Gesamtzusammenhang paulinischer Theologie ein. Dabei kann ich der
engen Verbindung Sanders von Rechtfertigung und Heilsgeschichte nur zustimmen, wenn ich
in der Rechtfertigungsterminologie eine mogliche Ausdrucksform der Heilsgeschichte sehe.
Somit ist Sanders Einschétzung der zentralen Stellung der Rechtfertigungsaussagen berechtigt.
Er kommt damit auf seinem Weg in die Nahe der Luthertradition®®,

Die Hellsgeschichte hat allumfassende Dimensionen. Wenn man die paulinische Soteriologie als
Versprachlichung der Heilsgeschichte versteht, dann haben Christologie, Eschatologie und
Anthropologie darin unauswechselbare Stellenwerte und Aufgaben. Sie sind demnach nicht nur

mit der Soteriologie verkniipft**®

, sondern bleiben in das gesamte Heilskonzept eingebunden.
Insofern finde ich die Kritik Sanders im Anschluf3 an Stendahl gegen eine individualistische
Engfiihrung berechtigt. Sie bildet einen wichtigen Beitrag, um in der exegetischen Diskussion
die paulinische Theologie in ihrer Gesamtheit zu erfassen.

In Sanders Sicht des engen Zusammenhangs von Rechtfertigung und Heilsgeschichte fehlt

441

wesentlich die Offenbarung Gottes. Der Begriff ,Rechtfertigung aus Glauben*** gibt in
seinen sprachlichen Maglichkeiten im Grunde nicht den gesamten Umfang der Heilsgeschichte
wieder. Denn Gottes Heilsplan kann der Mensch nur begrenzt gedanklich erfassen und
artikulieren und in seiner Universdité glaubend erahnen und annehmen. Es bleibt dem
gottlichen Heilskonzept ein gewisser Geheimnischarakter, deren Akzeptanz und Bejahung nur
die personale Gottesbeziehung ermdglicht. Gottes Heilsplan mit den Menschen ist angewiesen
auf dessen Initiative in der Offenbarung. Dabel bildet das Christusgeheimnis den
unibertroffenen Héhepunkt, der neues Leben ermdglicht™?.

Wenn Sanders Rechtfertigung in den gesamten soteriologischen Zusammenhang einbindet, so
erachte ich seine Betonung des theozentrischen Ausgangspunktes bei Paulus als logische
SchluR¥folgerung. Konsequenterweise lehnt er zugleich die menschliche Lage als Eingtieg in die
Verkiindigung bel Paulus ab und betont die Tat Gottes in Christus. Damit greift Sanders einen
wichtigen Aspekt paulinischer Theologie auf. Die Theo-logie steht im paulinischen Evangelium

im Zentrum™®, somit bleibt das gesamte, christologische Heilsgeschehen in diesen universalen

7 Vgl. Sanders, Paul (1977).

8 \/gl. Luther, WA 40 111, 352,1-3; Bultmann, Theologie, 270-273, K&semann, Rechtfertigung, 135.

%9 vgl. Sanders, Paul, 433.

#0\/gl. R6m 1,16f.

“1vgl. Rém 3,20-31.

#2\/gl. Rém 6,3; 2 Kor 5,17.

“3 vgl. z. B. ,Evangelium Gottes* in Rém 1,1 oder mit Riickgriff auf Dtn 6,4 die Betonung der Einzigkeit
Gottesin Rom 3,30 und 1 Kor 8,6.
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Kontext eingebunden.. Die Theo-zentrik wird bei Paulus zum Inhaltsschwerpunkt, dem sich die
gesamte Verkindigung des V 6lkerapostels zuordnen 1803t.

Sanders verbindet die Heilstat Gottes in Christus mit der Mdglichkeit fir die Menschen, daran
teilzunehmen, zum Hauptthema des paulinischen Evangeliums. Damit benennt er in der fir ihn
bezeichnenden Ausdrucksform das Anliegen der schopfungsgeméien Gottesbeziehung bel
Paulus. In diesem Zusammenhang erscheint vor alem die Rehenfolge wichtig fur die
paulinische Theologie: Gott - Christus - teilnehmende Horer**. Es fehit aber der Hinwels auf
die Offenbarung dieser Heilstat im Evangelium™®. Die teilnehmende Antwort der Menschen
konkretisiert sich im glaubenden Erkennen, wobei der Glaube das Erkennen umféangt bzw.
einschlieldt. Sanders fuhrt in diesem Kontext seinen Glaubensbegriff ein, der von der
Bekehrung bzw. einen Wechsel aufgrund der Teilnahme am Tod Christi**® geprégt ist. Dabei
greift er Schweitzers Wendung ,Sein in Christus***’ zur Zustandsbeschreibung des Christen
auf. Der Ubergang zu den Geretteten behdlt darin seinen Geheimnischarakter. Festzuhalten
bleibt nur der Transfer ins Sein mit Christus. Sanders argumentiert dabei auf dem Hintergrund
der Todestaufe und der Neuordnung des Menschen™®. Er weist auf die eschatologisch noch
ausstehende Vollendung hin, wenn er die Erhéhung in die Zukunft verlegt*”. Paulus schreibt
vom Getauft-, Gekreuzigt-, Begraben- und Auferwecktsein mit Christus™®, aber die Erhéhung
bzw. die Einsetzung als Sohn Gottes™" behélt er dem nachdsterlichen Christus vor. Der
Apostel verwendet den Ausdruck ,Miterben Christi“*** als Bezeichnung firr die erlésten
Menschen. Er bindet diese Funktion an die Bedingung des Mitleidens und Mit-
Verherrlichtwerdens durch Gott. Erhdhung bleibt somit Christus in seinem Heilsgeschehen
vorbehalten.

Im SchluRteil seiner Glaubensdefinition**folgt Sanders im wesentlichen dem Gedankengang
von ROom 6,9-23. Er ubertrégt sein Grundanliegen der zuvorkommenden Heilstat Gottes auf
die Situation des siindigen Menschen bei Paulus. Dabei verwehrt sich Sanders gegen eine
allgemeine Versklavung der Menschen an die Siinde und betont im Gegensatz dazu Gottes
Erlésung durch Christus. Seine Theozentrik fihrt Sanders weiter zur Gesetzesfrage und

*“vgl. z. B. Rém 1,1.3f.5f.

“5vgl. Rom 1,16f.

#6\/gl. R6m 6,3f.

“7Vgl. Schweitzer, Mystik, 3.

“8\/gl. Rém 6,3f; 7,5; 2 Kor 5,17; Gal 3,27-29; Phil 3,10f.
#9V/gl. R6m 6,5.

0 \/gl. R6m 6,3-6.

1 vgl. Rém 1,4.

2 R6m 8,17.

3 \/gl. Sanders, Paul, 467f.
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kommt zum paulinischen Schlu3, die Gerechtigkeit komme nicht aus dem Gesetz, sondern aus
dem Glauben™*,

Sanders integriert in sein Grundaxiom der préexistenten Heilsinitiative Gottes die
Gesetzesfrage bei Paulus. Das Gesetz erflllte in seiner urspringlichen Intention ene
soteriologischen Aufgabe™®, die durch das Pochen auf das Gerechtwerden aufgrund der Werke
des Gesetzes pervertiert wurden™® und zur Erkenntnis der Siinde fiihrten. Darin sehe ich einen
Ansatzpunkt fur die Rechtfertigung als gnadenhaftes, christologisches Heilsgeschehen™’. Die
Heilsinitiative geht dabei von Gott aus™. Sanders fiihrt diese Gedanken weiter in der
Beschreibung seines Rechtfertigungsverstandnisses. Diese leitet er ein mit einer freien
Aufnahme des Kernsatzes der paulinischen Rechtfertigungsaussagen® und fihrt sie weiter
zum Geist als Garanten der Erlosung. Dabel parallelisert Sanders indirekt den Geist, der aus
dem Glauben kommt mit der Rechtfertigung aus Glauben und betont, Paulus gehe nicht vom
menschlichen, siindigen Zustand aus, sondern von Tod und Auferstehung Jesu Christi sowie
den Empfang des Geistes. Dieser Aussage schreibt Sanders dogmatischen Charakter zu und
verneint daraufhin jede heilvolle Funktion des Gesetzes bei Paulus. |hm gemél3 reduziert es sich
damit beim Apostel auf das Anzeigen der Siinde mit der Begriindung, dal alle dadurch aus
Glauben gerettet werden kdnnen. Sanders relativiert die hohe Bedeutung dieser Aussagen,
indem er sie as Begleiterscheinung des paulinischen Hauptthemas auffalRt*®. Aufgrund der
zuvorkommenden Hellstat Gottes im (christologischen) Rechtfertigungsgeschehen unter
Einbeziehung des Geistes verliert das Gesetz an sich seine heilbringende Wirkung bei Paulus
und damit auch seine Vorrangstellung. Es werden ihm die Funktion der Stindenerkenntnis und
eine untergeordnete Rolle zugeteilt. Damit folgt Sanders im wesentlichen Rém 3,9-23%".
Trotzdem steht das Gesetz im engen Zusammenhang mit dem Rechtfertigungsaussagen als

Ausdruck des christologischen Heilsgeschehens'

. Das Grundtibel liegt nach Paulus nicht im
Gesetz, sondern in seinem Einsatz des Menschen zur Errichtung seines Hells, seiner

Gerechtigkeit ohne Gott*®, Damit geht die gottgewollte Schépfungsordnung zum Unheil des

4 vgl. Gal 2,16; Rém 3,20.

% vgl. Rém 2,18.25; 3,2.

6 \/gl. Rém 3,19f; Gal 2,16.

7 vgl. Rom 3,23f.

8 \/gl. R6m 3,24f.

*9v/gl. Rém 3,19f; Gal 2,16.

“80 \/gl. dazu die Bildsprache von Haupt- und Nebenkrater bei Schweitzer, Mystik, 220.
“61 \/gl. dazu auch Rém 2,12; Gal 2,16; 3,22; Phil 3,9.

%2 \/gl. Rém 3,24-31.

3 \/gl. Gal 2,16; Rém 3,20.
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Menschen verloren®™. In Rém 10,4 schreibt Paulus von Christus als Ende des Gesetzes fiir die
Glaubenden. Der Mensch legt dem gemd sein fur ihn unheilvolles Bestreben nach
Ebenburtigkeit mit Gott ab. Denn damit wollte er sich im Grunde mit Hilfe des Gesetzes sein
eigenes Hell unabhéangig von Gott errichten. Christus as Ende des Gesetzes fuhrt diese
Bestrebungen ad absurdum und bringt den Menschen zuriick in seine schopfungsgemélie
Gottesbeziehung. Insofern verliert das Gesetz die Aufgabe fur den Menschen, sich mit seiner
Hilfe zu seinem eigenen GoOtzen zu machen. Der Gesetzesinhat als Offenbarung des
k465

Heilswillens Gottes an das judische Vol
seine heilbringende Absicht und Giltigkeit*®. Aus der schépfungsgemalen Gottesbeziehung

bleibt von diesem Vorgang unberihrt und behalt

ergibt sich der immer giiltige Heilsimperativ, ausgedehnt bei Paulus auf Juden und Heiden™’.
Rechtfertigung aus Glauben hat aber nicht nur enge Bezlige zur Gesetzesproblematik, sondern
reicht as paulinische Versprachlichung des christologischen Heilsgeschehens in andere
Bereiche der Theologie des V6lkerapostels hinein. Dabel 183t sich bei Sanders eine Ambivalenz
feststellen. Zum einen bezeichnet er im universalisierenden Sinn die Gerechtigkeit Gottes als
Kraft und Tat Gottes, die sich in dessen Zorn und Gnade offenbart. Zum anderen erachtet er
Gottes Gerechtigkeit bei Paulus als Parallele zu dessen Glaubens- und Wahrheitsverstéandnisim
Gegensatz zur menschlichen Ungerechtigkeit.

Er gesteht in der Folge zu, dal3 die Differenzen zwischen den verschiedenen Definitionen nicht
Uberwunden werden konnen, doch dieses Ansinnen hédt Sanders auch nicht fur nétig. Er
begriindet seine Haltung mit der Relevanz der Gottesbeziehung fir den Menschen und lehnt
konsegquenterweise den dogmatischen Charakter der ,, Rechtfertigung aus Glauben® ab. Fir ihn
bedeutet sie nur die heuristische Kategorie, die Paulus gegen die Vorstellung der
Notwendigkeit des Gesetzesgehorsams einsetzt.

Mit seinen Ausfuhrungen teilt uns Sanders die Grundlagen seines Gerechtigkeitsverstandnisses
mit, die letztlich in die Betonung des Beziehungsaspektes von Gerechtigkeit einminden.
Sanders Darstellung der Gerechtigkeit Gottes als Kraft und Tat Gottes™®® |4t die Komplexitét
und Vielschichtigkeit der Glaubenswahrheit erahnen, die sich hinter dem Phanomen der
»Rechtfertigung” verbirgt. Dabel lassen sich zwel (zusammenhéngende) Beobachtungen

festhalten, die diese Erkenntnis verdeutlichen: Zum enen kann man verschiedene

64 \/gl. Rom 1,18-32 sowie die Vorstellung der schépfungsgemafien Abbildhaftigkeit des Menschen in
Gen 1,26f.

6% \/gl. Ex 20; Dtn 5.

%6 \/gl. R6m 10,5-12; Lev 18,5.

7 \/gl. Rém 2,12-29.

88 \/gl. Sanders, Paul, 491f.
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Bedeutungsnuancen nicht unter einem Begriff zusammenfassen, zum anderen 183t sich aus der
Wendung ,Rechtfertigung aus Glauben® keine Lehre ableiten. Sanders reduziert das
Rechtfertigungsversténdnis auf diesem Hintergrund zu einer heuristischen Kategorie in
Auseinandersetzung mit der Gesetzesfrage. Damit greift er aber zu kurz. Denn beide
Komponenten zusammen, Rechtfertigung und Gesetz sowie der Glaube bilden die

% Sie driicken in

Hauptbestandteile der rechtfertigungstheologischen Aussagen bei Paulus®
ihrer Gesamtheit situations- und kontextbezogen die Offenbarung des gdttlichen Heilswillens
im Christusereignis aus'. Dabei spidlt die Rechtfertigungsterminologie eine fiihrende Rolle,
der die anderen Begriffe untergeordnet sind*".

Dreh- und Angelpunkt in der Deutung des Christusereignisses ist der Kreuzestod*”. Diesem
Fluchtod*”® gilt es, ene helvolle Bedeutung abzuringen. Sanders sieht sie im
Stellvertretungsgedanken und schérft damit in der Folge seinen Blick auf die verschiedenen
Schichten der paulinischen Ausfiihrungen, die an der Oberflache nicht sofort zu erkennen sind.
Dabei kommt er mit seinem Schwerpunkt auf den partizipatorischen Kategorien erneut auf die

Relevanz der Personalitét in der paulinischen Theologie zu.

Den paulinischen Bezugspunkt fur die Bedeutung des Stellvertretertodes Christi in der Sicht
Sanders’ sehe ich in Rom 6,3-5. Dort fragt Paulus in Vers 3 rhetorisch nach unserer
Verbindung mit Christus in der Todestaufe und fuhrt dieses Mitsein mit Christus in Vers 4f
weiter Uber die Auferstehung zum neuen Leben. Dabel argumentiert er mit ,,wir und schreibt
nicht von ,den Christen®. Er legt seine Adressaten damit nicht auf die Identitét als Christen
fedt.

Sanders verbindet Christi Stellvertretertod*™ mit der , Gerechtigkeit Gottes', bel&Rt es aber bei
einer nebulésen Andeutung der Beziehung der beiden zueinander. ROM 3,25 zeigt diese
Deutung des Kreuzestodes als Suhnetod und seine Absicht, damit die Menschen der
Gerechtigkeit Gottes, dem von Gott initiierten Heil, zuzufiihren. Ahnliches 143t sich in RGm
5,8f feststellen. Sanders benennt in diesem Zusammenhang die paulinische Verwendung
juristischer Kategorien, sieht aber den Schwerpunkt bel den partizipatorischen. Die
rechtfertigungstheologische Begrifflichkeit beinhatet in ihrem soteriologischen Rahmen

9 v/gl. Gal 2,16; Rém 3,20; Phil 3,9.
40v/gl. R6m 1,16f.

41 vgl. Rém 3,21-31.

42 ygl. 1 Kor 1,23f; 2,2.

8 Vgl. Gal 3,13; Dtn 27,26; 21,23.
4" vgl. Rom 5,8; 14,15; 1 Kor 8,11.
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juristische Aspekte, die den soteriologischen unter- bzw. zugeordnet sind. Wenn Sanders die
partizipatorischen Elemente in den Vordergrund stellt, so hat er Rém 6,1-11; 8,17*"° im
Blickfeld. Ich pflichte Sanders bei, wenn er keine ausdriickliche Unterscheidung dieser
Begriffskategorien bel Paulus feststellt. Denn im Grunde geht es dem Apostel um das
gleichbleibende Thema der Verkindigung des Christusgeschehens as Offenbarung gottlichen
Heilswillens. Er verwendet dazu nur ene andere Begrifflichkeit, weil sich die
Rechtfertigungsterminologie in Rom 3f bereits erschopft hat und die darzulegende
Glaubenswahrheit aber noch weitergehende Dimensionen beinhaltet. Diese versucht Paulus mit
den partizipatorischen Begriffen zu fassen. Insofern erachte ich Sanders Betonung dieser
partizipatorischen Terminologie as welterfihrend in ihrem Ziel, die Glaubenswahrheit des
christologischen Heilsereignisses darzustellen.

Sanders sieht aber in der Beziehung zwischen juristischen und partizipatorischen Kategorien
eine der wichtigsten, ungelosten Fragen der Paulusexegese. Denn fir ihn deckt sich der
sprachliche Ausdruck nicht vollig mit der dahinterliegenden, menschlichen Wirklichkeit, zu
deren Verstandnis diese Terminologie beitragen soll. Damit rihrt Sanders an den Grenzen
menschlicher Ausdrucksfahigkeit von Glaubenswahrheiten, die bereits Paulus feststellte®"®.
Sanders sieht hier die juristischen und partizipatorischen Kategorien as Antwort auf die
menschliche Situation. Insofern kommt er dem anthropologisch-existentialistisch orientierten

s*'" nahe. Ich stimme Sanders in dieser Ansicht zu, aber ich erachte es nur as

Ansatz Bultmann
zweiten Tell des paulinischen Anliegens. Denn vorerst geht es Paulus um die Verkindigung
des Evangeliums Gottes'®, zu dem er sich aufgrund seiner Damaskuserfahrung berufen
fuhlt*”®. Sie beinhaltet die bisher noch nie dagewesene Offenbarung des Heilswillens Gottes,
d.h. seiner Gerechtigkeit in Christus™. Dieses Evangelium as Frohbotschaft gilt alen
Bedrangten und Siindern*®*, die Gott in sein Erbarmen einschlieRt**. Somit kommen auch hier
die partizipatorischen Kategorien im Sinne des Mitseins zur Geltung. Sie stehen im Dienst des
soteriologischen Gesamtanliegens. Die jeweilige Eignung der Terminologie kann von daher
nicht grundsétzlich, sondern nur situations- und kontextabhangig festgestellt werden. Sanders

tellt den partizipatorischen sowie den juristischen Begriffen bei Paulus spezifische

4% vgl. Rém 7,6; Phil 3,10f; Gal 2,19f; 1 Thess 4,17; 2 Kor 5,15; Gal 3,26.29; 4,7; 2 Kor 4,10; Phil 1,20;
R6m 8,10.

4% \/gl. Rém 3,5; 6,19.

477 vgl. Bultmann, Theologie, 196-213.228-242.

48 \gl. Rém 1,1.

4 ygl. Rém 1,1; Phil 1,1; Gal 1,10-12.15f; 1 Kor 1,1; 2 Kor 1,1.

80 \/gl. R6m 1,16f.

8 \/gl. Rém 1,5f; 3,9.
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Aufgabenbereiche zu, die e im Zusammenhang der Gesetzesfrage sowohl im
religionssoziologischen Umfeld des Vdlkerapostels festmacht, als auch an der menschlichen
Digposition der Verfalenheit an die Sinde. Dabel verwehrt sich Sanders entschieden gegen
mystische Ansatzpunkte der Paulusinterpretation.

Ich stimme Sanders in seiner These zu, die , Partizipations‘-Sprache fuhre bei Paulus in die
Tiefe. Trotzdem gebe ich dieser Aussage noch eine andere Stol3richtung. Denn sie vertieft im

AnschluR an die Rechtfertigungsaussagen”®

deren Aussagekraft in bezug auf die Offenbarung
des gottlichen Heilsgeschehens in  Christus™. Damit verbindet sich eng der
Herrschaftswechsel*®, der (iber die miihevolle Beherrschung der Siinde*® zum neuen Leben im
Geist®" hinfiihrt. Insofern &Rt sich die Fortfiihrung und Vertiefung der Rechtfertigungsaussage
feststellen. Die juristische Terminologie und damit in enger Verbindung die Gesetzesfrage

beherrschen in ihren Heilsaussagen™®

das Vorfeld der Rechtfertigungsaussagen®™ und fiihren
auf sie hin. Sanders beschreibt einzelne Elemente davon und endet bel der Notwendigkeit, die
Siinde zu siihnen™®. Damit lenkt er in die Mitte der Rechtfertigungsbotschaft, die sich in ihrer
soteriologischen  Tiefendimenson weder von juristischen Kategorien noch von
Partizipationsvorstellungen trennen |1803t. Er fihrt zwel sprachliche Ausdrucksmoglichkeiten an,
die untrennbar mit den Rechtfertigungsaussagen zusammenhangen.

Den Redismus in seiner Verkindigung 183t Paulus im Zusammenhang mit dem Kreuz
erkennen®". Die Offenbarung der Gerechtigkeit Gottes™?, die es zu erweisen gilt, geht nicht an
dieser Wirklichkeit vorbei. Die Kreuzesrealitdt steht zusammen mit der Auferweckung in ihrer
heilsgeschichtlichen Deutung®® im Zentrum der paulinischen Frohbotschaft*®. Die
Verkiindigung dieses Evangeliums durch Paulus'® hat enge Beziige zu seinem jiidischen

Selbstverstandnis™®, das er im gesamten Erscheinungsbild seiner Verkiindigung nicht

82 \/gl. Rém 11,32.

8 \/gl. Rém 1,16f; 3,20-5,1.
8 \/gl. Rém 6,1-11.

8 \/gl. Rém 6,12-7,6.

“8 \/gl. Rém 7,7-25.

87 \/gl. Rém 8,1-16.

88 \/gl. Rom 2,11.

8 \/gl. Rém 1,18-3,20.

90 y/gl. Rém 3,25.

“ygl. 1 Kor 1,17f.22-24; 2,1f.4f; Gal 5,11.
92 \/gl. R6m 1,16f.

93 \/gl. Rém 3,25.

494 \/gl. R6m 3,24f.

% \/gl. Rom 1,1-4.

6 v/gl. Gal 1,15; 2,1-10.15f.
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vollstandig geklart hat*”’. Diese Beobachtung 4Rt erkennen, daR die Offenbarung des
Heilswillens in Christus ales vorangegangene Heilsstreben tibertrifft*®. Dabei zeigt sich im
weiteren Verlauf das Hauptziel, die Rickfiihrung auf das schopfungsgeméaliie Gottesverhdltnis
bzw. ihrer Wiederherstellung. Sie wurde durch das Pochen auf eigene Gesetzeswerke
verstellt*® und erschwerte die Relation zu Gott erheblich bzw. machte sie unméglich. Von
daher verstehe ich die grolRe Wertschétzung des Apostels firr die Erkenntnis Christi®® und die
damit verbundene Abwendung von seiner Vergangenheit als Gesetzeseiferer™. Es I&Rt sich
aber deshalb bel Paulus kein volliges Ablegen des Judentums feststellen.

Sanders® kommt in der Behandlung der Identitétsfrage des Paulus zum Ergebnis, alein die
Vollendung des Heils im Eschaton zeige die Beziehung des Paulus zum Judentum. Die
grundlegenden, paulinischen Aussagen will er losgelost vom Judentum sehen und 183t auch
keinen unmittelbaren Rickbezug von ihnen zum judischen Ursprung zu. Dieser Auffassung
Sanders kann ich in Konsequenz meiner vorangegangenen Uberlegungen nicht zustimmen.
Dazu kommt noch, dai3 Paulus seine Erwéhlung zum Apostel®® bereits in die Tradition von
Mose und Aarom®™ bzw. David®® stellt. Er legitimiert sich damit vor seinen jiidischen
Glaubensgenossen. Des weiteren durchziehen alttestamentliche Zitate als Beweise fur die
theologischen Gedanken die gesamte, paulinische Briefliteratur. Sie sind nicht einmal aus den
zentralen Inhaten der Deutung des Christusgeschehens als Offenbarung gottlicher
Gerechtigkeit wegzudenken®. Die Einheit und Einzigkeit Gottes hinter allem Erfahrbaren, die
zu den Hohepunkten paulinischer Theologie zahlt, zeigt die gottliche, immerwahrende Treue
und Kontinuitét.

Auf diesem Hintergrund erscheint es zweitrangig, aus welchem konkreten (sprachlichen)
Umfeld Paulus seine Formulierungen bezieht, um diese Glaubenswahrheit auszudricken.
Konkret wurde dieser Hintergrund in der Frage des Verhdtnisses zwischen Gesetz und Bund.
Sanders leugnet bel Paulus die Gottgegebenheit des Gesetzes und beharrt auf dessen
Verneinung der rettenden Wirksamkeit des Bundes zwischen Gott und Israel. Diese

soteriologische Komponente zahlt aber fur ihn zur Grundlage des Judentums in paulinischer

7 ygl. Phil 3,6-10.

%8 \/gl. Phil 3,6-10.

99 y/gl. Rém 3,20; Gal 2,16; Phil 3,9.

0 v/gl. Phil 3,7.

L y/gl. Phil 3,6.

02 \/gl. Sanders, Jesus, 429-435.

3 y/gl. Rém 1,1f.

%% v/gl. Ps 105,26.

%5 v/gl. Ps 78,70.

%% y/gl. z. B. Rém 3,30; 4,11f; 1 Kor 8,6 mit Dtn 6,4.
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Zeit. Sanders verstarkt diese Tendenz, wenn er die Erwahlung Israels auf Christus Ubertragt
und mit dem Glauben an Christus die fundamentalen Prinzipien des Judentums bei Paulus
ablehnt. Sanders bringt Gesetz und Bund zwischen Gott und Israel zusammen. Dabel hélt er
fur Paulus zunéchst die Gottgegebenheit des Gesetzes fest und die damit verbundene, gute
Absicht, die Erkenntnis der Sunde® as Ausgangspunkt fir die Rechtfertigung der
Gottlosen™®. Im Zentrum dieser Rechtfertigungsaussagen steht die Siihne Christi mit seinem
Blut®®. Aus dieser Siuhnetodtradition 148t sich eine Verbindung zur paulinischen
Abendmahlsiiberlieferung®™® mit seiner Klimax im ,Neuen Bund in meinem Blut*>" ableiten.
Dieser (eschatologisch) neue Bund ist vorgepragt in Jer 31,31 und kann in der rechten
Gottesbeziehung jederzeit vom Glaubenden erfahren werden™. Das Blut des Bundes gewahrt
Freiheit®® und damit neue Lebensméglichkeiten™. Denn hinter diesem Symbol des
Bundesblutes steht seit alter, jiidischer Tradition®™ die feste und innige Beziehung Gottes zu
seinem Volk. Auf diesem Hintergrund kann ich bel Paulus keinerlel Verneinung der
Heilsoffenbarung Gottes im Bund mit Israel feststellen. Er hat im Gegentell mit Hilfe der
Gesetzes-, Siuhne- und Bundesterminologie aus seiner judischen Tradition die bisher noch
unerreichte Offenbarung des gottlichen Heilswillens gedeutet. Dem Apostel geht es dabel um
die Riickkehr zur schépfungsgemalen Gottesbeziehung®®. Von daher kann es keine Abgabe
bzw. Ubertragung der Erwahlung des Volkes Isragl auf Christus bzw. die Christen geben, weil
dle in den Bund Gottes mit den Menschen seit der Schdpfung eingeschlossen sind®’. Der
Mensch hat Verantwortung in diesem Bund®®. Diese alttestamentliche Aussage motiviert
Paulus zusétzlich zu seiner Heidenmission. Die Mif3achtung dieser Glaubenswahrheit 183t den
Menschen nach Paulus aus seiner schdpfungsgemalRen Gottesbeziehung herausfallen®™. Doch
Gottes Bundestreue schenkt dem Menschen die M6glichkelt einer erneu(er)ten Hinwendung zu

seinem Schopfer in der untberbietbaren, personalen Offenbarung seines Heilswillens im

07 vgl. Gal 2,16; Rém 3,20; Ps 143,2.
% \/gl. Rém 3,21-31; 4,5.

9 y/gl. Rém 3,25.

0 yvgl. 1 Kor 11,23-26.

1 Kor 11,25.

12 y/gl. Jer 32,40.

3 vgl. Sach 9,11.

4 vgl. 2Kor 5,17; Rém 6,3.

5 vgl. Ex 24,8.

*18 v/gl. Gen 1,26f; 5,1-3; Rém 1,18-32; 11,32.
*vgl. Gen 9,1-17.

8 yv/gl. Gen 9,3-7.

9 y/gl. Rém 1,18-32.

214



4. Der Stellenwert der Rechtfertigungsthematik in der Theologie des Paulus

Christusereignis. Paulus driickt das u.a. mit den Rechtfertigungsaussagen®® aus. Ahnliches &Rt
sich auch in der Kritik an Sanders VerheiRungsverstandnis’ festhalten.

Aus diesen Uberlegungen ziehe ich folgende SchluRkonsequenz in der Beurteilung der
Paulusdeutung und insbesondere der Rechtfertigungsinterpretation Sanders.

Er geht von einen universalen Rechtfertigungsverstandnis (gemal seiner Luthertradition) aus,
gibt ihm aber eine entscheidende Wende, indem er ihm u.a. seine Partizipationsterminologie
gleichrangig hinzufligt. Damit relativiert Sanders die Zentralstellung von Rechtfertigung
erheblich, will aber in der damit verbundenen Frage nach des Selbstverstandnis des Paulus den
Apostel vom Judentum abtrennen. Ich halte Sanders Relativierung des universalen
Rechtfertigungsverstandnisses fur welterfihrend, doch sehe ich bel Paulus in diesem
Zusammenhang keine Lodésung von seiner Herkunft aus dem Judentum. Denn der Apostel
kennt keine zwel selbstdndigen Religionsstrukturen, an deren Schwelle er steht. Das wirde
seinem Anliegen des einen (eschatologischen) Gottesvolkes aus Juden und Heiden*?, basierend
auf der Einzigkeit Gottes’™, widersprechen. Der Vélkerapostel geht im Grunde nur von einer
Religionsstruktur aus, in der der gottliche Heilswille ansteigend bis zu seinem Hohepunkt in
der Selbstoffenbarung Gottes im Christusereignis erkennbar wird. Dies alles geschieht auf der
Grundlage des schopfungsgeméRen Gottesverhétnisses™™, dem sich der Mensch in seiner
Siinde immer wieder entgegenstellt™®.

Die umfassende Darstellung paulinischer Soteriologie bei Ed Parish Sanders l6ste eine Fille
von Reaktionen aus, die verschiedene Aspekte der Paulusdeutung Sanders aufgreifen und von
daher teilweise auch weit auseinandergehen. Diese Tatsache zeugt von der grof3en Bedeutung
des Beitrag Sanders zur 6kumenischen Rechtfertigungsdiskussion. Ich nehme aus der grol3en

Anzahl an Rezensionen digjenige Frank Thielmans’*°heraus, der Ansétze in die oben von mir

einzugehen, die trotz Kritik an Sandersim Grunde in seine Richtung weiterdenken.
Frank Thielman setzt ein mit der Unvereinbarkeit der menschlichen Lage mit jldischen Ideen.
Damit trifft er den Kernpunkt der paulinischen Identitétsfrage in der Sicht Sanders. An ihm

macht dieser die menschliche Disposition zur Grundlage seiner Uberlegungen, um Paulus dann

20 \/gl. Rém 3,20-31; Gal 2,16; Phil 3,9.
2L \/gl. Sanders, Jesus, 449f.

22 \/gl. Gal 3,28.

2 \/gl. 1 Kor 8,6; Rom 3,30; 4,11f.

24 \/gl. Gen 1,26f.

2 \/gl. u. a. Rém 1,18-32; 2,2.

%6 \/gl. Thidman, Plight, 119-122.
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vom Judentum abzusetzen®®’. Thielman geht in seiner Kritik an Sanders in der Folge auf die
Gesetzesfrage®™® ein und endet mit dem eschatologischen Aspekt, an dem Sanders in seiner
Paulusdeutung liegt®®. Der Kommentator greift damit zwei sicherlich relevante Aspekte der
Paulusdeutung Sanders auf, ohne aber dessen Stellungnahme zur eigentlichen Soteriologie des
Paulus mit den Begriffen ,,Rechtfertigung® und , Teilnahme® zu beriicksichtigen._Ich stimme in
der Beurtellung Thielmans dem Grundtenor der Kontinuitét zu. Sie zeigt Paulus als Juden, der
auf vertraute Glaubensinhalte zurtickgreifen kann. Damit liegt der Kommentator sicherlich in
der Absicht Sanders.

Der zweite Aspekt neben der Kontinuitét, auf den es Paulus in der soteriologischen Deutung
des Christusgeschehens ankommt, ist die Befreiung zu einer erneuerten Gottesbeziehung im
Zusammenhang der Gesetzesfrage. Sanders ertrterte diesen Themenkreis im Geflige von
Rechtfertigung und Partizipation°®. Dabei lotet er eine Reihe von Aspekten dieses Themas
aus, die die Grenzen menschlicher Sprachfahigkeit und die Divergenzen zwischen
Terminologie und der dahinter sich verbergenden Wirklichkeit deutlich machen. Darin sehe ich
wesentliche Verdienste von Sanders Paulusdeutung, deren Elemente zur jldischen Identitét des
Volkerapostels ich teillweise fur fraglich halte. Sanders schérft durch die Aufnahme dieser
Frage den Blick fur das religionssoziologische Umfeld des Paulus, aber seine einzelnen
Ausfihrungen zu Paulus an der Schwelle vom Judentum zum Christentum halte ich fir
erganzungsbeduirftig.

Ein wichtiges Thema, an dem Sanders seine Uberlegungen zur paulinischen Identitétsfrage

aber auch Nachfolger Sanders.

%21 \/gl. Sanders, Paul, 520.

28 \/gl. ders., Jesus, 435.

2 \/gl. ebd., 429-435.

30 v/gl. ders., Paul, 484. 491f. 502. 514.
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4.3.5 Paulus ,Gesetz und Befreiung

Literatur

Quellen

RAISANEN, H., Paul and the Law. Tiibingen 1983, 1987.
Sekundarliteratur

www.helsinki.fi/teol/hyel/personsg’hrengl.htm. Stand von: 05.05.03.

4.3.5.1 Heikki Raisanen

arbeitete er als ausgezeichneter Forschungsprofessor an der Finnischen Akademie. 1990 erhielt
er ein Ehrendoktorat der Theologischen Universitdt Edinburgh. 1996 gab er die Edward-
Cadbury-Vorlesungen in Birmingham. Er wurde wieder zum akademischen Professor an der
Akademie von Finnland berufen fiir die Zeit von 2001-2006.%*

Seine speziellen Forschungsinteressen gelten der Bildung frihchristlicher Gedanken, Qumran,

vergleichenden Studien der Schriften und dem interreligiésem Dialog.>*

Das Christusereignis zeigt sich bel Paulus als ein befreiendes Geschehen von hochster
Bedeutung und mit universalen Folgerungen. Es bringt Frieden und Freiheit jedem, der diese
Botschaft annehmen will. In diesem Punkt ist die Aussage ganz klar. Aber wenn es zur
Beschreibung dessen kommt, wovon die Menschen befreit wurden, wird das Bild mehr oder
weniger verwirrend. Hier kann man einen Hinweis auf die Wichtigkeit der Darstellung Ed
Parish Sanders sehen. Sie argumentiert bei ihm auf einem anderen Hintergrund. So verandert
sch die paulinische Beschreibung des menschlichen Zustandes, sie bleibt nur in der

Behauptung ihrer Universalitét konstant®®,

vgl. ders., Curriculum Vitae. In: http://www. helsinki.fi/teol/hyel/personghrev.htm, Stand von: 05.05.03.
%% Diese Angaben entnehmeich einer personlichen Mitteilung al's e-mail vom 15.05.01.
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Paulinische Gesetzestheologie kann nur verstanden werden, wenn die Spannungen und
Selbstwiderspriiche ernst genommen werden. Sie sollen as Schltissel zu den inneren Problemen
des Paulus angenommen werden.>**

Paulus zerbrach niemals alle Bande zu seinem judischen Erbe. Er betrachtete sich selbst immer
als einer der wahren Juden. Der Apostel nimmt Gebrauch von der Tora, als wére es gultig wie
immer. Seine Leser bekommen den Eindruck, dal3 Gottes offenbarter Wille einheitlich ist. Die
Schrift kann nicht in verschiedene Teile von unterschiedlichem Wert aufgeteilt werden. Fur
Paulus ist die Tora immer noch gultig, und nur die Christen kdnnen sie erfullen. Nur sie
begreifen die wahre Bedeutung der Tora, die zu Christus fuhrt. Paulus selbst, und nicht seine
Gegner, ,richtet das Gesetz auf“>®*. Der Startpunkt des paulinischen Nachdenkens Uber die
Tora it das Christusereignis, nicht das Gesetz. Paulus kam in seinen Uberlegungen zum

Gesetz zu keinem endgiiltigen Ergebnis. Das Gesetz ist fiir ihn ein theologisches Problem.>*®

4.3.5.3 Kommentar

seiner Paulusexegese. Damit greift er jenen Aspekt Sanders heraus, die stark mit dessen
religionssoziologischen | nteressenschwer punkten zusammenhangen.

Interesse an dem Verhdltnis des Paulus zum Gesetz einordnen. Die paulinische Gesetzesfrage
hat entscheidend zu tun mit der Bildung frihchristlicher Gedanken und auch mit dem
interreligiosen Dialog, weil es das Problem des Verhdltnisses zwischen Paulus und dem

Judentum aufnimmt. In diesem Zusammenhang nimmt das Christusereignis eine
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bleibt aber der Gegenstand der Befreiung unklar. In dieser Lage beruft er sich auf Sanders, bel
dem er enen anderen Argumentationshintergrund annimmt. Dadurch éndert sich seiner
Meinung nach die Darstellung der menschlichen Disposition, ihr universales Wesen aber bleibt
bestehen.

ihm dazu aber entgegen, der Zielpunkt ist nicht ,Befreiung von ...", sondern ,,Befreiung zu ...“.
Konkret bedeutet das, dald es in der paulinischen Universditét eine Befrelung zu einem
erneuerten Gottesverhdltnis gibt, die die konkrete, menschliche (Mif3)lage hinter sich [&3t. Auf
die Rechtfertigungsthematik hin gedeutet, beinhatet diese ,Befreiung zu .. die
Erneuerungsméglichkeit der Gottesbeziehung®*. Die Gesetzesfrage spielt dabei firr Paulus eine
Selbstwiderspriiche des Paulus, denen er grundlegenden Charakter beimif3t. Er betont in
diesem Kontext die existentielle Bedeutung der Gesetzesproblematik fur Paulus. Sie enthdlt
gewiR verschiedene Spannungen™, die sich aber auf der Basis des Gottesverhéltnisses [6sen™®
|dentitétsfrage bel Paulus. Dabei kommt es ihm auf die paulinische Kontinuitét mit dem
Judentum an, die einen Teil des Selbstverstandnisses des Apostels ausmacht. Mir gefallt dabei
erwahnt er implizit die Relevanz der Einzigkeit Gottes in der paulinischen Theologie™, die
sich in der theozentrischen Denkweise des Apostels durch seine gesamte Briefliteratur zieht.
aber leider die aleinige Erfullungskompetenz der Christen und ersetzt das Gesetz durch das
Christusereignis as Ausgangspunkt des paulinischen Evangeliums. Die Gesetzesfrage bleibt

zuschreibt>?. Denn Paulus will auf der Basis der Einzigkeit Gottes’ eine (eschatologische)

Heilsgemeinde aus Juden und Heiden™™ aufgrund des Christusereignisses. Dazu sind alle

Menschen als Geschdpfe Gottes gerufen, und darin finden alle Platz>*.

8 \vgl. Gal 3,13; 1 Kor 1,30, 2 Kor 5,21; Rém 1,17.
¥ ygl. z. B. Rém 2 zu Rém 10,4.

*1vgl. 1 Kor 8,6; Rom 3,30; 4,11.

>2\/gl. dazu z. B. Wrede, Peterson.

>3 \V/gl. Rém 3,30; 4,11f; 1 Kor 8,6.

> vgl. Gal 3,28.

> vgl. Rém 11,32.

219



4. Der Stellenwert der Rechtfertigungsthematik in der Theol ogie des Paulus

Die paulinische Gesetzesbeziehung gehort bei Réisanen zu den grundlegenden
Auseinandersetzungen mit dem Vo6lkerapostel. Mit seiner These der Erfullung des Gesetzes
durch Christus bel Paulus knipft er an Wrede®® und Peterson®® an, der in diesen
aber die These des Ersatzes des Judentums durch das Christentum 183t sich andeutungsweise
auch bel ihm feststellen, obwohl er in seinem religionssoziologischen Interesse auf der
judischen Identitdt des Paulus beharrt.

Norbert Walter™® geht in seiner Rezension auf die Relevanz der paulinischen Gesetzesfrage bei
Paulus, die - wie K. Stendahl, E. P. Sanders, u.a. nicht nur die (vor alem) protestantische
Paulusinterpretation, sondern auch Paulus selbst anfragen. Die Hauptabsicht ortet der
unaufhorlich in Widerspriiche verwickelt. Der Erwels dieser Spannungen und inneren
Widerspriiche in der paulinischen Gesetzedehre ist nach Ansicht Walters nicht ganz neu. Das
scheint fir den Kommentator der Autor selbst, der seine Herkunft aus dem finnischen
Luthertum nicht verhehlt, im Laufe seiner exegetischen Arbeit dargestellt zu haben.>*
Gesetzesfrage und die damit im Zusammenhang stehenden Spannungen und Widerspriiche
anfuhrt. Grundsétzlich kann ich aber keine Widerspriiche in der paulinischen Gesetzesfrage

erkennen, sondern sehe in den Gesetzesaussagen™

des Apostels eine Entwicklungdlinie, die
eng mit seiner Identitétsfrage verbunden ist Die Auseinandersetzung mit diesem Problemkreis
zahlt fir Raisanen in seinem religionssoziologischen Interessenschwerpunkt zu den
Rechtfertigungsdiskussion dar. Ich kann ihm aber nicht folgen, wenn er aus den daraus bei
Paulus aus seiner Sicht sich ergebenden Spannungen und Widerspriichen das Christusereignis
an die Stelle des Gesetzes setzt. Das widerspricht bereits der von ihm selbst festgestellten,
einheitlichen Offenbarung von Gottes Willen, aus der er bei Paulus die singulare
Erfullungskompetenz der Tora durch die Christen ableitet.

Die Auseinandersetzung mit dem Christusereignis aufgrund der Damaskuserfahrung erschittert

sicherlich das bisherige Religions- und Selbstverstéandnis. Daraus aber eine Ablosung der

> \/gl. Wrede, Paulus, 73f.
7 \Vgl. Peterson, Rémer, 67.

9 Vgl ebd., 245f.
%0 v/gl. dazu den thematischen Bogen von Rém 2,17 tiber 3,20 (vgl. Gal 2,16) bis hin zu Rém 10,4.
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Toraerfullung von den Juden durch die Christen abzuleiten, halte ich mit der theozentrischen
Denkweise des V0Olkerapostels fur nicht vereinbar. Zudem geht es Paulus nicht um die Christen
als soziologische Grof3e, sondern um eine eschatologische Gemeinde aus Juden und Heiden
aufgrund des Christusereignisses™, die die Einzigkeit des Willens Gottes in der Geschichte
sichtbar macht.

*lvgl. Gal 3,28.
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4.3.6 Das paulinische Evangeliumin seiner Vielfalt
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www.dur.ac.uk./Theology/general/staff/staff.htm. Stand vom 05.05.03.

4.3.6.1 James D. G. Dunn

James D. G. Dunn (geb. 1939) lehrt Theologie des Neuen Testaments, Apostelgeschichte und
Paulus. Sein Forschungsinteresse schlief3t auch die Entwicklung der historisch kritischen
Methode ein, die dritte Suche nach dem historischen Jesus, die Beziehung zwischen
Christentum und Judentum im ersten Jahrhundert und die Theologie des Neuen Testaments
ein. Seine jungsten Veroffentlichungen waren: Partings of the Ways between Christianity and
Judaism, Kommentare zu mehreren neutestamentlichen Biichern und The Theology of Paul the
Apostle.®

4.3.6.2 Vidfalt in Metaphern und Identitdt des Evangeliums bel Paulus nach James D. G.

Dunn

Die Bekehrung des Paulus erfolgte nicht von einer Religion in eine andere®. Er blieb Jude und
Israelit, obwohl man von einer Bekehrung von einer Form der Religion seiner Leute

(Phariséer) zu einer anderen Form (Nazarener) sprechen kann. Die Bekehrung des Paulus und

%2 Diese Angaben entnehme ich www.dur.ac.u,/Theology/general/staff/staff.htm, Stand vom 05.05.03 sowie
einer personlichen Mitteilung von Christoph Hell als e-mail vom 10.06.02.
%3 Hier wird gleich zu Beginn die Kritik an Sanders und die Fortfilhrung seiner Gedanken deutlich.
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damit der Wendepunkt seiner Theologie ist seine Begegnung mit dem auferstandenen Christus.
Dieses Ereignis fuhrt zu einer totalen Umkehr einiger grundlegender theologischer Axiome.
Paulus lag seine eigene Erfahrung von Gnade am Herzen. Die Bekehrung war fir Paulus ein
Ubergang auf eine andere Ebene. Sie war ein Durchbruch von einem Zeitalter in ein anderes, es

war der Beginn der , neuen Schopfung® .

Paulus verwendet eine reiche Vielfat an Metaphern, um die Bedeutung von Christi Tod
auszudriicken. Dies kann adaquat nur in Bildern geschehen. Keine Metapher kann die volle
Bedeutung des Todes Christi ausdriicken. Es wére unklug, eines dieser Bilder as normativ zu
setzen und den Rest hineinzupassen. Das gilt sogar fur die vorherrschende Metapher des
Suhnetodes. Ein Thema in der Vielfalt der Metaphern ist die Initiative Gottes. Jesus handelt in
keiner Weise unabhéngig von Gott oder in Opposition zu Gott. Die Tat Jesu ist die Tat Gottes.
Das Kreuz Jesu errichtet nicht die Grundlage einer Religion, die sich von Israel unterscheidet.
Das geschieht auch nicht auf dem Hohepunkt des Ausdrucks der Verheilsung Gottes fir die
Sinden der Menschen. Die Verschiedenheit der Metaphern bezeugt die Einwirkung der
Verkindigung des Kreuzes auf Paulus und sein Evangelium. All das dient der Betonung der
Zentralitdt des Todes Jesu im Evangelium des Paulus und unterbindet jeden Versuch, ein
alternatives Heilsschema von Paulus herzuleiten. Das soteriologische Moment gipfelt am Kreuz
und in der Auferstehung™®. Digjenigen, die in Christi Tod die Antwort auf Siinde und Tod
finden, die sich mit ihm in seinem Tod identifizieren, haben Aussicht auf ein Teilen mit ihmin
der Auferstehung Uber den Tod hinaus.

Im Zentrum der paulinischen Theologie stehen Kreuz und Auferstehung Jesu. Sie sind
untrennbar miteinander verbunden.®® Die Auferstehung als Erhéhung brachte Jesus in seine
neue Stellung.>’

Die Menschheit ist die Schopfung des einen Schopfers Gott, aber als fleischliche Schépfung
schwach. Durch Christus geschah eine entscheidende Verénderung in den Méglichkeiten, die
der Menschheit gegeben waren.>*®

Paulus nahm sehr unterschiedliche Metaphern in Anspruch. Sie waren insgesamt Versuche, so
vollsténdig wie moglich die Realitét auszudriicken, die sich einer einfachen oder einheitlichen

oder vereinheitlichten Beschrelbung widersetzte. Es gab etwas so Reiches und Wirkliches in

%4 vgl. Dunn, Theology, 179f.

%% vgl. Rém 8,3; 2 Kor 5,19; Gal 4,4f; Phil 2,6-8.

%% \/gl. Dunn, Theology, 230-233.235.

7 vgl. Rém 1,1-7; Apg 1 sowie Dunn, Theology, 265.
%8 vgl. Dunn, Theology., 317f.
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den verschiedenen Erfahrungen der Bekehrung. Das bewirkte das paulinische Evangelium, so
daid der Apostel die ihm zur Verfigung stehende Sprache durchsuchen mufte, um Wege der
Beschreibung herauszufinden. Die Lebendigkeit der Erfahrung machte neue Metaphern
notwendig, wenn die Erfahrung in Worten so angepal’t als moglich ausgedriickt und anderen
mitgetellt werden sollte. Es ware ein Fehler, eine dieser Metaphern den anderen voranzustellen

und die anderen dieser einen unterzuordnen.®®

»Within this diverse way of the crucial transition, however, there are three or four
aspects which deserve specia mention, partly because they bring out the central
features of the new beginning for Paul and partly because of their significance in the
history of Christian theology. We will look at them in turn: justification by faith,

participation in Christ and the gift of the spirit.*>*®

Das Herz paulinischer Rechtfertigungstheologie war die dynamische Interaktion zwischen der
Rechtfertigung Gottes im Sinne seiner rettenden Tat fur ale Glaubenden und der

, Rechtfertigung Gottes' als seine Glaubwiirdigkeit an Isragl, sein erwahites Volk.*

» This, then, is what Paul meant by justification by faith, by faith alone. It was a
profound conception of the relation between God and humankind - a relation of utter
dependence, of unconditional trust. Human dependence on divine grace had to be
unqualified or else it was not Abraham’s faith, the faith through which God could
work his own work. That was why Paul was so fiercely hostile to the qualification
which he saw confronting him all the time in any attempt to insist on works of the law
as a necessary accompaniment of or addition to faith. God would not justify, could
not sustain in relationship with him, those who did not rely wholly on him.
Justification was by faith, by faith alone.***

Rechtfertigung ist die anfangliche Annahme durch Gott in die wiederhergestellte Beziehung
hinein. Diese kann nicht aufrecht erhalten werden ohne Gott, der fortdauernd seine

rechtfertigende Gerechtigkeit mit Blick auf den letzten Akt des Gerichtes und der

9 vgl. ebd., 328f.
%0 Ehd., 333.
*®1ygl. ebd., 347.
%62 Ehd., 379.
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Freisprechung ausiibt. Ohne Gottes fortdauerndes Ausiben seiner rechtfertigenden
Gerechtigkeit ware der HeilsprozeR verkiimmert.>®

Die Rechtfertigung aus Glauben, die Tellnahme an Christus und die Gabe des Geistes sind
nicht gedacht as getrennte und unvereinbare ,Modelle’ oder , Typen“. Sie sind verschiedene
Wege des Begreifens und Sprechens von der mannigfaltigen, aber wechselseitig
zusammenhangenden Uberzeugung und Verpflichtung. Diese brachte die sehr verschiedenen
Leute unter den einen Banner Christi, um die eine neue |dentitét des ,Christen* anzunehmen.
Ihre Erganzungsbedurftigkeit kommt auf verschiedenen Wegen heraus.

Alle drei Aspekte, Rechtfertigung aus Glauben, Teilnahme an Christus und Gabe des Geistes,
waren zentral und fur Paulus unerld3liche Wege des Verstehens von Gottes Plan in seinem
Anruf an die Menschheit. Nach Paulus hat Gott als der Eine verschiedene Aspekte seiner
eigenen Werke in sich vereinigt.

Rechtfertigung hat mit dem Zustand vor Gott zu tun. ,In Christus® spricht mehr von der
Perspektive, aus der Christen ihr Leben sehen. Die Gabe des Geistes gibt der gesamten
zweifachen Beziehung (mit Gott durch Christus) eine dynamische Qualitét. Davon sind Leben
und Werk des Paulus ein klassischer Ausdruck. Aber das Ineinander von allen diesen Dreien
soll nicht aus dem Blick verloren werden.

Im Mittelpunkt der Rechtfertigung steht die paulinische Betonung des Glaubens als den
einzigen Weg, auf dem die Menschen auf Gottes Gnade antworten konnen. Dennoch ist es die
Summe des paulinischen Sprechens tiber das Heil >

Die Offenbarung kam zu ihrem Hohepunkt in folgenden Erkenntnissen: Der Gott Isragls war
auch der Gott der Volker. Die gute Nachricht des Gottessohnes war nicht auf Israel
beschrankt, sondern galt in derselben Freiheit den Heiden as auch den Juden™®. Die
VerheiRung an Abraham war den V6lkern zum Segen™.

Die Konfrontation im Damaskuserlebnis machte Paulus bewul3t, wie sehr sein eigenes friiheres
Festhalten und das seines Volkes an der Absetzung von den Voélkern zur Perversion des
urspriinglichen Rufes, der VerheiRung und der Erwdhlung und so zum Umsturz der
grundlegenden Eigenschaft dieser Berufung Verheil3ung und Erwahlung als freier Gnadenakt
wurde. Diese grundlegende Einsicht (Offenbarung) und den Ruf zu den Heiden wollte er in der

Tat vereinigen.”®

3 v/gl. ebd., 386.

%% V/gl. ebd., 440.

2 vgl. Gal 1,12-16.

6 v/gl. Gal 3,6-14.

7 vgl. Dunn, Justification, 99f.
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»In Kirze: Richtig verstanden bekommt die paulinische Auseinandersetzung mit der
Tora, die viedlen Kommentatoren konfus und inkohédrent erscheint, in Wahrheit die
Bedeutung einer integrierenden Argumentationsstruktur des Romerbriefes, welche
den gesamten Brief zu einer geschlossenen, machtvollen Neuformulierung judischer

Bundestheologie im Lichte Christi zusammenbindet.“>*

4.3.6.3 Kommentar

erschopfen kann und einer Welterentwicklung bedarf. Ein weiterer Gefolgsmann Sanders,

James D. G. Dunn, geht von der Kritik an Sanders aus, fuhrt weiter zur Identitétsfrage, die

der paulinischen Gottesbeziehung. Insofern steht er an einem Wendepunkt dieses
religionssoziologischen Deutungsansatzes und fuhrt die Diskussion in eine andere Richtung
weiter. Dunn bildet den (vorléaufigen) Schluf3punkt dieser Interpretationsrichtung und gibt ihr
einen entscheidend anderen Aspekt, der die paulinische ldentitétsfrage immer mehr in den
Mittelpunkt stellt und auf diesem Wege schlief3lich auf das urspriingliche paulinische Anliegen
der Erneuerung und Verinnerlichung der Gottesbeziehung zuriickfihrt.

Sein grundlegendes Werk zur paulinischen Theologie 1&3t James D. G. Dunn als jenen
umsichtigen Forscher erkennen, der in seinem Werk theologische und religionssoziologische
Aspekte bertcksichtigt. Dabel setzt er bei der religionssoziologischen Fragestellung der
| dentit&t des Paulus ein und verbindet diese mit zentralen Anliegen paulinischer Verkindigung.
James D. G. Dunn beschéftigt sich zum einen mit ,klassischen*, exegetischen Fragen und
Methoden, zum anderen weitet er seinen Blick auf religionssoziologischen Themenfelder in der
neutestamentlichen Zeit und stof3t zu fundamentalen und Ubergreifenden Fragen, wie z. B. die
Beziehung zwischen Judentum und Christentum, vor.

Das paulinische Evangelium™®

behdlt seinen Inhalt immer gleich: die theozentrische,
soteriologische Deutung des christologischen Heilsgeschehens.  Meinungsunterschiede
herrschen hauptsachlich in der Beurteilung der ndheren Umstande und des Kontextes der

Evangeliumsverkiindigung des Vélkerapostels. In diesem Bereich stellt Dunn®®, wie bereits

%8 Dunn, Paulusperspektive, 43.
%9 yv/gl. R6m 1,1-7.
0 vgl. Dunn, Theology, 179-440.
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angedeutet, im Laufe seiner Paulusdeutung einen Wendepunkt dar. Dabei setzt er bel der
Beschreibung der Bekehrung des Paulus ein und lehnt einen Religionswechsel des Apostels ab.
Den eigentlichen Wendepunkt bel Paulus sieht Dunn in der Christusbegegnung, die ihm einen
Ebenenwechsal ermoglicht. Er geht bel Paulus von einer Bekehrung eigener Art aus. Dunn
beléadt den Apostel im judischen Glauben, doch er gesteht ihm eine neue Sicht aufgrund einer
ihn umwalzenden Gottes- (Christus)-erfahrung zu. Es ist Dunn bedingt zuzustimmen, wenn er

> und eine neue Existenzmdglichkeit sieht>”. Ich kann bei

darin einen Ebenenwechsel annimmt
Paulus in diesem Wechsel jedoch keinen Ubergang vom Pharisier zum Nazarener feststellen,
sondern nur eine Hinwendung zum Glauben an den gekreuzigten und auferstandenen
Christus’”. Dessen irdische Identitét deckt sich mit der des Nazareners Jesus. Dennoch geht
Paulus nachosterlich vom auferstandenen und erhdhten Christus aus’™™, der als
Glaubenswahrheit tber den irdischen Jesus (Nazarener) hinausgeht. Der gekreuzigte Jesus wird
von Gott auferweckt®”. Hier kommen historisch nachweisbare Tatsache und Glaubensinhalt
zusammen, die Paulus aufgrund der Identitét der Person as Offenbarung gottlichen
Heilswillens deutet®".

Dunn geht néher auf diese |dentitétsfrage ein”’’. Er vertieft dabei Merkleins Thesen®® und
Sanders Partizipationsterminologie®®. Dunn unterscheidet sich erheblich von ihnen in der
Beurteilung der paulinischen Terminologie, der er eine reiche Vidfat an Metaphern zuschreibt,
um die gottliche Hellsoffenbarung in Christus ausdriicken zu kdnnen. Er beendet seine These
mit der Feststellung der Zentraitd von Kreuz, Auferstehung und Erhohung Jesu in der
paulinischen Theologie, die in der Erneuerung der Schopfung Gottes gipfelt. Damit erweist
sich Dunn als Paulusinterpret, der der @uf3eren Form des paulinischen Evangeliums gentigend
Aufmerksamkeit schenkt, um der zentralen Glaubenswahrheit moglichst gerecht werden zu
konnen. Insofern [&3t sich bei ihm eine enge V erbindung von Fragen des paulinischen Umfeldes
mit den ,innertheologischen“ Anliegen bel Paulus zeigen. Dunn beweist damit aber auch, daf
sch die religionssoziologischen Fragestellungen nicht nur auf den Themenkreis der
paulinischen Stellung zwischen Judentum und Christentum beschranken lassen, wenn er auf die

auch bereits Paulus vorgegebenen, sprachlichen Mittel eingeht. Daraus ergeben sich aber auch

> vgl. Phil 3,8.

2 \/gl. Rém 6,3; 2 Kor 5,17.

>3 ygl. 1 Kor 1,23f; 15,3-5; Rém 1,1-4.
" vgl. Rém 1,3f.

" vgl. 1 Kor 15,3-5.

8 \/gl. R6m 1,16f.

*""vgl. Dunn, Theology, 211-223.

> \gl. Merklein, Gericht, 91f.
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einige kritische Anfragen an Dunns Metapherverstdndnis. Denn zum einen stellt er eine
Notwendigkeit an vielfdltigen Metaphern fest, um sich der Bedeutung des Kreuzestodes as die
eine Hélfte der christologischen Hellswahrheit anzunghern. Dahinter sieht Dunn die Initiative
Gottes™ und damit die Theozentrik bei Paulus®™®. Zum anderen betonen alle Metaphern die
soteriologische Bedeutung des Kreuzestodes in der paulinischen Interpretation des
Christusereignisses als Heilswahrheit®”. Dabei verbindet Dunn im AnschluR an Sanders™®
diese Kreuzestodmetaphern mit der Partizipationsterminologie®, um so zur zweiten Halfte des
Christusereignisses, der Auferweckung durch Gott, Uberzuleiten. Dann fiigt er diesen beiden
Elementen noch die Erhdhung bei®®®. Dunn setzt mit der Gegebenheit des Menschen angesichts
dieses géttlichen Heilsangebotes fort®®. Ich kann diese Deutung Dunns nachvollziehen. Aber
es darf dabel nicht der Eindruck entstehen, dal3 fir Paulus die zentrale, soteriologische
Wahrheit erst im Laufe seiner Zeit als Volkerapostel wichtig wurde. Dieses ihm Uberlieferte
Kerygma steht prégend am Beginn seiner Missionstétigkeit™’.

Dunn vertieft die Grinde des Paulus fir seine Suche nach der Formulierung der
christologischen Heilswahrheit. Dabei kommt es ihm auf den vielfdtigen und haufigen
Metaphergebrauch des Apostels an, die in dessen Bekehrungserfahrung wurzeln und in ihrem
Zusammenspiel das Wesen des paulinischen Evangeliums pragen. Dunn differenziert diese
Erkenntnis, indem er die vielféltigen Aspekte der neuen Existenz des Paulus betont, die sich
seiner Meinung nach sichtbar in die Geschichte christlicher Theologie einpragten. In der
Konkretisierung verbindet Dunn in der Nachfolge Sanders Rechtfertigung aus Glauben mit der
Teilnahme an Christus®® und erweitert diese Elemente um die Gabe des Geistes. Damit 18Rt
Dunn ansatzweise erkennen, dal3 zur Verdeutlichung der Glaubenswahrheit bel Paulus
mehrere, aufeinander bezogene und sich ergéanzende, sprachliche Ausdrucksformen vonnéten
snd. Er lést sich damit von den eigentlichen Anliegen des religionssoziologischen
Deutungsansatzes ab und zeigt, dal3 sich deren Grundfragen der Zuordnung des Paulus zu
Judentum oder Christentum erschopft haben. Dadurch wird der Weg frei fir den Blick auf die

" vgl. Sanders, Paul, 502.514.

%0 Bai Dunn wird sie auch , Gnade* genannt: vgl. ders. Theology, 319-323.
%81 v/gl. dazu auch: Ké&semann, Rechtfertigung, 130f.139; Sanders, Paul, 491f.
*#2ygl. z. B. Gal 3,13; Rém 3,25; 5,8; 8,3; 14,15; 1 Kor 8,11; 1 Thess 5,10.
8 \/gl. Sanders, Paul, 502.514.

% V/gl. Rém 6,3f.

% \/gl. Rém 1,3f.

%% \/gl. R6m 6,5f.

#7vgl. 1 Kor 15,3-5; Rém 1,1-4; Gal 1,15f; Phil 3,10f.

%88 \/gl. Sanders, Paul, 502.
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terminologische Gestatung paulinischer Theologie, in der Dunn ene Vidfat an
Ubertragungsmdglichkeiten sieht.

Die paulinischen Explikationen in der Deutung des Christusereignisses als theozentrierte und
soteriologische Hellswahrheit bezeichne ich nicht als Metapher, d.h. bildliche Ausdriicke. Denn
sie veranschaulichen nicht mit Bildern aus der Alltagswelt wie die Gleichnisses Jesu, die eine
dahinterstehende Glaubenswirklichkeit zu beschreiben versuchen™. Paulus néhert sich im
Gegensatz dazu mit theologischen Ausdrucksmitteln seiner Zeit und in seiner Verkindigung
stuations- und kontextabhangig der theozentrischen, christologischen Hellswahrheit. Aufgrund
der begrenzten, menschlichen Explikationsmdglichkeiten, zu denen die einzelnen Begriffe
herangezogen werden konnen, versucht Paulus mit der ganzen, ihm zur Verfligung stehenden
Terminologie, die Heilswahrheit begrifflich zu fassen. Dabel ist dem Vdlkerapostel die
Begrenztheit der menschlichen Sprachfahigkeit durchaus bewuRRt®™. Insofern beriihrt Paulus
hier die Gleichnisrede Jesu™" mit dem Unterschied, daR der Apostel keine Vergleiche aus dem
Alltag bringt, sondern mit seiner theologischen Begrifflichkeit reflektiert und argumentiert.

Alle diese Explikationsmodelle sind aber nicht beliebig nur adressatenbezogen
aneinandergereiht, sondern beziehen sich aufeinander bzw. bedingen sich gegenseitig™.
Daraus ergibt sich (gegen Dunn) eine Ordnung, die die Offenbarung des gottlichen Hellswillens
mit theologischer Begrifflichkeit erortert und darstellt. Die Anderungen der Terminologie
héngen jedoch nicht an der Erfahrung des Apostels und seiner Zuhorer, sondern an der
Universalitét des auszudriickenden Phanomens der Heilswirklichkeit Gottes. Paulus zieht
zudem seine theologische Begrifflichkeit zum Ausdruck des Kommunikationszusammenhangs
zwischen Gott und den Menschen heran. Insofern stellt Dunn die paulinischen
Rechtfertigungsaussagen in die Mitte paulinischer Theologie und personalisiert zugleich das
Rechtfertigungsgeschehen zwischen Gott und den Menschen bzw. dem Volk Isradl. In diesem
Sinne agiert Gott mit seiner Heilstat in zwel Richtungen. Er wendet sich einerseits an ale
Glaubenden®®, Andererseits erweist er zugleich dem jidischen Volk seine immerwéhrende

594
e

Treue™. Damit will Paulus ausdriicklich neben seiner Heidenmission® sein jiidisches Volk in

#vgl. z. B. Mk 4,1-9 par Mt 13,1-9; Lk 8,4-8 oder Mk 30, 32 par Mt 13,31f; Lk 13,18f u.a.

0 y/gl. Rém 3,5; 6,19.

1 vgl. dazu Mertens, Bibelkunde, 84.

%2 \/gl. z. B. die verschiedenen Argumentationsmodellein Rém 1-11 und Gal 1-3.

3 y/gl. Rém 11,32.

%% vgl. Rém 9,11-13; 11,5f.28. Dtn 4,7 benennt in einer rhetorischen Frage die immerwahrende Nahe Gottes.
Sie kommt der Treuevorstellung sehr nahe.

5 vgl. Gal 1,15f; 2,7f.
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die (eschatologische) Heilsgemeinde mit einbinden™®. Ich stimme auf diesem Hintergrund der
Feststellung Dunns zum Zentrum paulinischer Rechtfertigungstheologie™’ zu. Mir fehlt aber in
diesem Interaktionsprozefd bei Dunn die menschliche Antwort. Sie besteht fir mich in der
glaubigen Annahme des Heilsindikativs™® und dem darausfolgenden Heilsimperativ>®. Damit
bleibt die Interaktion nicht nur auf ein alleiniges goéttliches Handeln beschrénkt, sondern erhdlt
einen Partner auf Seite der Adressaten.

Die Betonung dieses dialogischen Wesens der Rechtfertigung halte ich fir eine wichtige
Feststellung Dunns, die ich zuletzt be Bultmann feststellen konnte®®. Diesen
Beziehungsaspekt in den Rechtfertigungsaussagen erachte ich fur ein Grundanliegen des
paulinischen Evangeliums, dem im Grunde die Christuserfahrung des Apostels insgesamt®*
zugeordnet bleibt. Diese Christusbegegnung I&3t sich mit der Wendung ,, Rechtfertigung aus
Glauben* umschreiben, wie Dunn darlegt. Seiner Darstellung entnehme ich das Thema der
Gottesbeziehung als tiefgrindiges Anliegen, das sich hinter den Rechtfertigungsaussagen
verbirgt.

Die heilvolle Wirkung dieser Relation hangt an der menschlichen Annahme seiner Abhéngigkeit

%2 sowie an dessen bedingungsosem Gottvertrauen®. Als Inbegriff dieses

von Gott
Gottvertrauens zitiert Paulus den Stammvater Abraham®. Damit verdeutlicht er den engen
Bezug zwischen Rechtfertigungsaussagen und der Relevanz der Gottesbeziehung. Das zweite
prégende Beispiel fur diesen Zusammenhang bringt Paulus mit dem Zitat von Hab 2,4 in R6m
1,17 und Gal 3,11. Beide paulinischen Perikopen stehen in engem Zusammenhang mit den
Rechtfertigungsaussagen.

Aus diesen Grinden kann ich Dunn nur beipflichten und erachte seine Thesen als wichtige und
tragende Erkenntnis der Paulusinterpretation. Er prézisert sie dahingehend, dal3 er die
Heilsinitiative Gottes zu Beginn der Rechtfertigung hervorhebt. Dabel weist Dunn aber implizit
auf die Ver-antwort-ung des Menschen fir seinen Umgang mit dieser Tat seines Schopfers hin,
indem er der anfanglichen Annahme durch Gott den Gerichtsakt beistellt. Dunn verdeutlicht die

nie endende Heilsinitiative Gottes, die im Anliegen der Relation zu ihm seine Motivation

6 vgl. Gal 3,28; 1 Kor 12,13; Rém 10,12.
*7y/gl. Dunn, Theology, 347.

%8 \/gl. Rém 11,33-36; 2 Kor 1,3.

9 ygl. Rém 12,2; 2 Kor 6,13.

890 \/gl. Bultmann, Theologie, 278f.

0% y/gl. Phil 3,8-10.

802 \/gl. Rém 1,18-32; Gen 1,26f.

3 y/gl. z. B. Rom 5,1f; 8,28-30; 1 Kor 2,9; 8,3.
8% vgl. Gal 3,6; Rém 4,3 mit Gen 15,6.
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erfahrt®®, aber auch die menschliche Verantwortung im Endgericht nicht auRer acht 1&3t°.

Die Offenbarung dieses Heilsplans geschieht nach Paulus untibertroffen im Christusereignis.
Den internen Kontext der paulinischen Theologie setzt Dunn aus den Elementen
, Rechtfertigung aus Glauben*, , Teilnahme an Christus* und , Gabe des Geistes' zusammen®”’,
die seiner Meinung nach bei Paulus zum Verstdndnis seiner Glaubenswahrheit erheblichen
Antell leisten. Den einzelnen Elementen teilt er spezifische Funktionen und Aufgaben zu, diein
ihrer Gesamtheit eine Hellsvorstellung vermitteln. Dunn nennt verschiedene Wege zum
Verstandnis des gottlichen Hellswillens, die sich aufeinander beziehen und in ihrer Begrenztheit
einander zur Darstellung des universalen, gottlichen Heilsplans benétigen. Damit beschreibt er
eine die paulinische Theologie pragende Erkenntnis. Besonders verdeutlicht diese These der

6% Teilnahme an

Romerbrief. Wenn Dunn die Sprachspiele ,Rechtfertigung aus Glauben
Christus*®® und die , Gabe des Geistes*®° anfilhrt, so greift er drei Wesentliche heraus, dieim
Romerbrief elementare Aspekte des theozentrischen und christologischen Heilsgeschehens
aufzeigen. Dazu zéhlen aber ebenso unerldBlich der Heilszusammenhang von Sinde, Gesetz
und Gericht® in Vorbereitung auf die rechtfertigungstheologische Deutung des
Christusgeschehens sowie dessen Anwendung auf die Israglfrage®™. Ich kann daraus aber wie
Dunn keine christliche Identitét ableiten, denn diese Erkenntnis gilt allen an Gott Glaubenden.
lhnen réumt Dunn in der Folge mehrere verschiedene Zugangsmoglichkeiten zu diesem

Heilsgeheimnis ein, die in der paulinischen Theologie Gott in seiner Einzigkeit®

vorgesehen
hat. Damit werden die Verschiedenheit, aber auch die Begrenztheit der
Anndherungsmoglichkeiten zu einem Bestandteil des geoffenbarten Hellswillens. Dunn
versucht eine Verbindung zwischen Rechtfertigung, Tellnahme an Christus und Gabe des
Geistes herzustellen, indem er diese Themen in die Zeitebenen von Vergangenheit, Gegenwart
und Zukunft einbindet. Gleichzeitig betont er dessen Verbindung untereinander. Dabei setzt
Dunn Rechtfertigung vor das theozentrische, christologische Hellsgeschehen. Er sieht dieses
als gravierenden Einschnitt und 183t daraus zusammen mit dem Geist eine anders geartete,
innergottliche Beziehung entstehen. Dabei leben die Christen as Gerechtfertigte aus dieser

»heuen“, gottlichen Beziehung. Dieser Ansicht kann ich nur bedingt zustimmen. Wenn man

805 v/gl. Rém 5,8; 14,15; 1 Kor 8,11; 1 Thess 5,10.
8% v/gl. Rém 1,18; 2,9-11; 3,25; 5,9.

7 vgl. Dunn, Theology, 333.

898 \/gl. Rém 3,20-5,1.

89 y/gl. Rém 6,1-11.

610 y/gl. Rém 8, 1-17.

6 v/gl. Rém 1,18-3,20.

612 y/gl. R6m 9-11.
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Rechtfertigung als Ausdruck des praexistenten Heilswillens des Schopfergottes versteht, der
sich im theozentrierten, christologischen Heilsgeschehen héchstméglich offenbart®™, dann kann
Rechtfertigung keinesfalls mit dem Zustand vor Gott zu tun haben. Rechtfertigung bildet
vielmehr auf der Basis der Treue und Liebe Gottes die Antwort auf die menschliche Ablehnung
Gottes®™ und die Errichtung eigener Gotzen™®, die die Menschen ins Verderben treiben. Sie

7  Den

erkennen zwar die Faschheit ihres Handelns, halten aber dennoch daran fest
Hintergrund bildet der menschliche Anspruch der Gottgleichheit®®. Die Werke des Gesetzes
als hochstes, angestrebtes Ziel erfillen ebenso diese Gotzenfunktion und verhindern dadurch
die persbnliche Gottesbeziehung®®, die das Gesetz in seiner urspriinglichen Intention®® as
Offenbarung des gattlichen Heilswillens an sein Volk vermitteln wollte. Von daher er6ffnet der
sich offenbarende Schopfergott im Christusgeschehen den Menschen eine uniberbietbare
Maoglichkeit, zu dieser personalen Gottesbeziehung as Glaubende zurtickzufinden. Paulus
konkretisiert diese Glaubensbotschaft am Beispiel des Stammvaters Abraham®®. Diese eroffnet
dlen Glaubenden neues Leben® in der Gerechtigkeit Gottes™®. Teilnahme an Christus und
Gabe des Geistes hilden Fortfihrungen und Vertiefungen bzw. Einzelaspekte dieser gesamten,
theozentrischen Glaubenswahrheit.

Dunn fuhrt weiter mit der glaubigen Antwort des Menschen auf diese Hellstat Gottes. Der
Einzelne ist in diesem soteriologischen Gesamtzusammenhang as Geschopf Gottes
eingebunden. Es bleibt ihm neben seiner bruchstiickhaften Erkenntnis, die ebenfalls auf

624
k

glaubige Annahme abzielt, nur der Glaube an dieses gnadenhafte Geschenk™. Diese

wiederhergestellte Gottesbeziehung bringt den Menschen in eine hellvolle Gegenwart und 183t

ihn auf eine eben solche (eschatologische) Zukunft hoffen®®

. Grundlage dieses Geschehens ist
Gottes Liebe™®, die menschlicher Handlungsméglichkeit vorausgeht. Dem Menschen bleibt nur

der Lobpreis Gottes™ und die dieser Liebe entsprechende L ebensgestaltung®®.

613 \/gl. Rém 3,30; 4,11f; 1 Kor 8,6 mit Dtn 6,4.
614 \/gl. R6m 1,16f.

615 y/gl. Rém 1,18-32.

616 \/gl. R6m 1,22f.

7 vgl. Rém 1.32-2,1.

618 \/gl. R6m 1,23; Gen 1,26f.

619 y/gl. Rém 3,9-19.

620 \/gl. Dtn 5,4-6.

621 vgl. Rém 4,3; Gal 3,6 mit Gen 15,6.

622 y/gl. Gal 3,11; Rém 1,17 mit hab 2,4; Rém 6,3; 7,6; 2 Kor 5,17.
623 \/gl. R6m 3,22.

624 \/gl. Rém 3,24; 1 Kor 1,30f.

625 \/gl. R6m 5,1-4.

626 \/gl. R6m 5,5.8.

627 y/gl. Rém 11,33-36.
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In diesen universalen Zusammenhang baut Dunn®®

die paulinische Israglthematik ein und geht
von ener Offenbarung aus, die Uber Israel hinaus ale Volker betrifft. Im paulinischen
Damaskuserlebnis sieht er die Erkenntnis des Apostels, dai’ die Heilsoffenbarung an Israel alle
Volker betreffe, und Paulus folglich diese Glaubenserfahrung in der Heidenmission umsetze.

In dieser These Dunns erkenne ich eine (erneute) Integration des Vdlkerapostels in seine
Herkunft, die Paulus aber Uber seine eigenen Grenzen hinausschauen 1&3t und ihn letztlich zur
Verkiindigung seiner Botschaft an alle VVolker motiviert. Insofern setzt sich Dunn entschieden
von jenen Bestrebungen des religionssoziologischen Ansatzes ab, die bel Paulus eine Abkehr
vom Judentum sehen wollen®®. Damit beantwortet Dunn die paulinische Identitétsfrage im
Sinne des Apostels, die sich eng mit dem Stellenwert der Rechtfertigung in der paulinischen
Theologie verbindet. Er macht zudem deutlich, wie sich die Absolutsetzung menschlicher
Werte®™ aufgrund seiner Interpretation gottlichen Heilswillens der schépfungsgeméiien
Gottesbeziehung®™? entgegenstellt. Paulus wollte mit seiner Einheit von Juden und Heiden®* im
Grunde auf diese entgrenzte, originére Intention zuriickkommen®®.

Als Konsequenz dieser durch Paulus festgestellten Entschrankung des Hellswillens auf 1srael
verlaikt Paulus nach Ansicht Dunns®® das Judentum und wird zum Christen®®. Diesen Schritt
kann ich nicht nachvollziehen. Denn geméR dem Olbaumgleichnis®™®” gehéren alle, Juden und
Heiden, zusammen. Daher erwartet Paulus vom bundestreuen Gott den Einschlul? aller, auch
|sraels’®.  Diesen  paulinischen  ZusammenschluR — verbindet  Dunn®™®  mit  der
Toraauseinandersetzung des Apostels und betont die integrierende Argumentationsstruktur des
Romerbriefes, die sich dem Zusammenspiel von Rechtfertigung, Partizipation und Geistgabe
anndhert. Wichtig erscheint mir dabei der Hinweis auf die stets gultige, judische
Bundestheologie, die durch die Christusbegegnung ihren Stellenwert veréndert, in ihrer
Relevanz aber nichts an Gultigkeit einbft.

628 \/gl. R6m 12,1f.
629 \/gl. Dunn, Justification, 86-100.

831 Hier: Abgrenzung von anderen Volkern auf der Grundlage des Erwahlungverstandnisses vgl. Dtn 7,6-11;
Ex 19,3-6; Rom 9,4.

832 v/gl. Gen 1,26f; 2,7; 5,1-3; Ps 8,6-9.

838 vgl. Gal 3,28.

83 v/gl. Rém 3,30; 11.32.

8% \/gl. Dunn, Perspective, 186-188.

6% v/gl. dazu Wrede, Paulus, 70, 73f; Peterson, Rémer, 67.

87 vgl. R6m 8,16-24.

6% \/gl. Rém 11,25-32.

839 \/gl. Dunn, Paul usperspektive, 37-43.
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Dunn zeigt mit der engen Zusammenschau der judischen Bundestheologie mit der
Christusbegegnung jenen HoOhepunkt des religionssoziologischen  Deutungsansatzes
paulinischer Theologie an, den Stendahl®® mit der Anfrage an den Stellenwert der paulinischen
Gemeinden zwischen Juden, Heiden und Christen eingeleitet hat.

Dunn behandelt zwel grof3e Themenbereiche. Er kommt von der Relativierung der
Zentraposition des Rechtfertigungsbegriffes in der Luthertradition in  seinem
religionssoziologischen Interesse auf die Identitétsfrage des Paulus zwischen Judentum und
Christentum zu und fuhrt darauf aufbauend weiter auf die vielféltigen, sprachlichen

151 vermiRt in seiner

Ausdrucksmdglichkeiten des Christusereignisses. Douglas A. Campbel
Rezension die Zentrierung paulinischer Theologie auf die Rechtfertigung. Er erkennt die
eigentliche Leistung Dunns nicht, wenn er bel ihm eine soteriologische Anhdufung feststellen
will und auf der kritischen Distanz zum Judentum besteht. Insgesamt wird in dieser Rezension
die Luthertradition erneut deutlich und |83t keinen Hinweis bzw. Kkritischen
Auseinandersetzung mit der Weiterfihrung der Luthertradition durch Dunn erkennen. Mir ist
sie aber dennoch wichtig, well sie zeigt, welchen Einflul? die klassische Luthertradition in der
e642

Rechtfertigungsfrag
noch hat.

trotz dieser Weiterentwicklung der Rechtfertigungsdiskussion immer

840 v/gl. Stendahl, Consciene 82f.
641 \/gl. Campbell, DIATHEKE, 101.
842 \/gl. WA 391,205,2; 40 111, 352, 3.
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4.3.7 Zusammenfassung: Die Gerechtigkeit Gottes im Kontext: Abschwdchung bzw.

Auflosung der Luthertradition im r eligionssoziologisch orientierten

I nterpretationsansatz

Die Vertreter dieser Interpretationsrichtung betonen besonders die Untersuchung des
religionssoziologische Umfeldes, in dem Paulus sein Evangelium von der Rechtfertigung aus
Glauben verkindet. Durch diese Einbindung wird der alumfassende Charakter der
Rechtfertigung zuriickgedréngt zugunsten der Frage nach der Identitét des Paulus an der
Schwelle zwischen Judentum und Christentum. Dadurch entsteht eine sehr enge Verbindung
zwischen den Rechtfertigungsaussagen bel Paulus und der Frage nach seiner Identitét bzw.
Zugehdrigkeit, die die einzelnen Exegeten unterschiedlich beantworten.

Zu dieser Gruppe, die in jingerer Zeit vor alem aus dem angloamerikanischen Raum kommt,
zéhle ich folgende Exegeten: William Wrede, Albert Schweitzer, Krister Stendahl, Ed Parish

William Wrede und Albert Schweitzer schrieben ihre Paulusexegese in der ersten Hélfte des
20. Jahrhunderts. In dieser Zeit dominierte aber vor alem die evangelische Exegese noch die
Luthertradition von der Zentralstellung der Rechtfertigung aus Glauben, die Ernst Kédsemann in
den 60er Jahren des 20. Jahrhunderts zu ihrer grofdten Ausdehnung brachte. Auf ihn reagierte
Krister Stendahl im angloamerikanischen Raum mit einer beginnenden Relativierung dieser
Vormachtstellung der Luthertradition und leitete damit eine Interpretationsrichtung ein, die
sich auf William Wrede und Albert Schweitzer besann und deren Anliegen weiterentwickelte.
Dabei 183t sich feststellen, dal3 bel den Vertretern dieser Interpretationsrichtung die zentrae
Stellung der , Rechtfertigung aus Glauben® nicht véllig verschwindet®”. Ebensowenig werden
trotz des vorwiegend religionssoziologischen Interesses an der Identitdt des Paulus
antijudaistische Vorbehalte®* und Ideen der Erfiillung der jiidischen Hoffnungen durch das

Christentum®®  génzlich ausgeraumt. In jingster Zeit®®

zeigt dSch in  dieser
Interpretationsrichtung erste Ansétze zu eine Wende hin zu jener Auffassung des Stellenwertes

der Rechtfertigung bei Paulus, von der auch die Gemeinsame Erkl&rung®’ ausgeht.

3 Vgl z. B. Sanders, Paul, 438.
644 vgl. ders., Jesus, 435.

646 \v/gl. Dunn, Theology, 328f. 333.
7 Vgl. GE §8-§12.
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Einer der ersten deutschen, evangelischen Exegeten, der die zentrale Stellung der
Rechtfertigung bel Paulus relativierte und in den gesamten Kontext des Apostels einzubinden

versuchte, war William Wrede.

Wrede geht von der Befrelung der Menschheit durch den Gottessohn im Form des
Stellvertretertodes aus. Die Rechtfertigung geschieht als geschichtliche Erlosungstat, in Form
von Christi stellvertretenden Opfertod, der Stihne und Gerechtigkeit fir die Menschen bewirkt.
Fur Wrede geschieht die Rechtfertigung Gottes in Form der Stindenlossprechung. Damit 16st
se die juristische Rechtfertigung ab. Wrede kennt demnach drei verschiedene Aspekte der
Rechtfertigung. Zum einen versteht er darunter die allumfassende Erldsungstat, zum anderen
fixiert er die Rechtfertigung as biographisches Element des Paulus, und zum dritten benennt er
eine juristische Rechtfertigung, deren Ablosung auf Gott selbst zurtickzufiihren ist. Wrede [&3t
damit erkennen, dal3 es einer Differenzierung in der Rechtfertigungsfrage bedarf, bei der die
Begrifflichkeit erweitert werden muf3. Universaler, biographischer und juristischer Aspekt des
Rechtfertigungsverstandnisses betreffen im Grunde die gesamte (christliche) Existenz.

Albert Schweltzer strebt dabei eine enge Verflechtung von menschlichem Sein mit der Existenz
Christi bei Paulus an und setzt hier seine Uberlegungen ein.

Schweitzer seht in der Mystik des Paulus das Sein in Christo as ein Gestorben- und
Auferstandensein mit ihm, das von der Siinde und dem Gesetz befreit hat. Diese Existenz in
Christus bleibt bei Paulus rétselhaft.

In der Mystik des Paulus tritt die préexistente Kirche als Gemeinde Gottes in Erscheinung. Die
Rechtfertigungdehre sieht er der Erlosungdehre der Mystik des Seins in Christo zu- bzw.
untergeordnet. Bei Schweltzer zeigen sich hier betréachtliche Schwerpunktverschiebungen in
der Terminologie, die die Rechtfertigungslehre as solche erheblich relativiert. Dabei fallt auf,
dald er bei Paulus von einer ,Lehre” der Rechtfertigung ausgeht und ihr damit implizit einen
hohen, dogmatischen Rang sowie eine Geschlossenheit beimil3t. Ihre Unterordnung unter die
allgemeine Soteriologie bel Paulus darf dabei nicht Ubersehen werden. Diese Tendenz setzte
Jahrzehnte spéter Krister Stendahl fort, der sich als einer der ersten evangelischen Exegeten
ausdrucklich kritisch in bezug auf die Rechtfertigungsfrage mit der Luthertradition befal3te.
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Stendahl relativierte in Antwort auf K&semann als einer der ersten Exegeten die
Vormachtstellung der Rechtfertigung des Gottlosen. Er weist auf die unterschiedlichen
historischen Umfelder zwischen Paulus und Martin Luther hin, die zu verschiedenen
Bewertungen der Rechtfertigungsaussagen fuhrten.

Das wahre Zentrum des Romerbriefes sient Stendahl in ROGm 9-11, der paulinischen
Auseinandersetzung zur Beziehung zwischen Juden und Heiden. Das einzige, an Paulus
geoffenbarte Geheimnis ist die Verkiindigung Christi an die Heiden mit apostolischer Autoritét.
Von daher mul} die Rechtfertigung aus Glauben in den Kontext der paulinischen
Heidenmission als Tell von Gottes gesamten Schopfungsplan eingeordnet werden. Diese
Relativierung der Vormachtstellung von ,, Rechtfertigung des Gottlosen® gibt den Weg frel fir
die Erweiterung und Differenzierung der Begrifflichkeit, die bei Ed Parish Sanders zunéchst
wieder auf die Schlusselstellung der Rechtfertigung zurtickgefuhrt wird.

Sanders sieht die paulinische Soteriologie mit Christologie, Eschatologie und Anthropologie,
Rechtfertigung und Heilsgeschichte zusammengehorig, dabel bleibt aber , Rechtfertigung” der
Schlusselbegriff paulinischen Denkens. Das Hauptthema des paulinischen Evangeliums
insgesamt beinhaltet die Heilstat Gottes in Jesus Christus und fur die Horer die Teillnahme an
ihr.

Sanders kennt eine Terminologie, die den Transfer ins Sein der Geretteten anzeigt. Dazu
zéhlen Erwahlte, Glaubende oder Hellige. Der Wechsel in dieses Sein mit Christus vollzieht
sich durch die Teilnahme am Tod Christi. Paulus arbeitet in seiner Theologie mit juristischen
Kategorien, seine wirkliche Mitte liegt aber in den partizipatorischen, obwohl der Apostel
selbst diese Kategorien nicht unterschied. Das Hauptproblem in der paulinischen Exegese liegt
in der Beziehung der verschiedenen, soteriologischen Ausdriicke zueinander. Das
grundlegende, soteriologische Schema bei Paulus hat wenig Bezug zum Judentum.

Sanders entfaltet damit die Ansdtze Krister Stendahls weiter. Er nimmt mit dem ,,Sein mit
Christus® Ideen Albert Schweitzer auf und sieht mit seiner Definition des Hauptproblems
paulinischer Exegese jenen Tatbestand, der Uber die Dominanz der Rechtfertigung bel Paulus
hinausfiihrt. An den Problemen, die sich daraus fir Paulus selbst ergeben haben, setzt Heikki
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Réaisdnen seht das Christusereignis bei Paulus als ein Befreiendes von hochster Bedeutung
und mit universalen Folgerungen. Die paulinische Gesetzestheologie kann nur verstanden
werden, wenn die Spannungen und Selbstwiderspriiche ernst genommen werden. Sie sollen als
Schlussel zu den inneren Problemen des Paulus akzeptiert werden. Diese Innenperspektive bel
Paulus fuhrt zur Frage seiner |dentitét, die den Apostel zweifelsohne stark beschéftigte. Bel ihr
setzt James D. G. Dunn ein und belédt den Apostel im Grunde als einziger Exeget dieser
Interpretationsrichtung in seiner judischen Identitdt. Dunn gibt damit dem gesamten
Interpretationsansatz eine entscheidende Wende, indem er sich auf die sprachliche Konzeption

der paulinischen Theologie in erster Linie konzentriert und so die | dentitétsfrage weiterfhrt.

Dunn belél3t Paulus as Juden in gednderter Form. Die Bekehrung des Apostels realisiert sich
als Wendepunkt seiner Theologie in der Damaskuserfahrung. Paulus benttigt eine reiche
Vielfalt an Metaphern, um die Bedeutung des Kreuzestodes Christi auszudriicken. Im Zentrum
seiner Theologie stehen Kreuz und Auferstehung Jesu. Rechtfertigung ist ein Konzept der
Beziehung zwischen Gott und Menschheit. Rechtfertigung aus Glauben, die Teilnahme an
Christus und die Gabe des Geistes sind verschiedene Wege des Begreifens und Sprechens von
der mannigfaltigen, aber wechselseitig zusammenhangenden Uberzeugung und Verpflichtung.
Insgesamt gesehen zeigt sich bel Dunn hier jene Wende der Deutung, die in anderen
Zusammenhangen vor ihm bereits bei Ulrich Wilckens und in seinem Gefolge Helmut Merklein
festzustellen ist.
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4.4 Deutungsschwer punkt auf der Einzigkeit Gottes, der Identitédt und der Siihne

Ulrich Wilckens kommt ebenso aus der Luthertradition, geht aber mit seiner ihm eigenen
Betonung von Identitét, Stihne und Einzigkeit Gottes ganz eigene Wege im Vorfeld Dunns.
Ihm, Wilckens, schlief3t sich Helmut Merklein in vielfacher Hinsicht an. Den beiden Exegeten
Ulrich Wilckens und Helmut Merklein geht es vor allem um die Betonung der Einzigkeit
Gottes und der Siihne. Beide legen damit einen Deutungsschwerpunkt auf die soteriologische
Deutung des Kreuzestodes. Sie fragen somit in erster Linie nach der Identitét Jesu Christi und
nicht so sehr nach der des Apostels Paulus, wie es im religionssoziologischen Ansatz von
grofer Bedeutung ist. Ich reihe sie im Anschlul an den religionssoziologischen Ansatz ein,
weil sie zurtickfuhren auf das eigentliche paulinische Evangelium, die gottgewollte Einheit von
Juden und Heiden im Christusglauben. Besonders Wilckens sieht dieses Anliegen unter dem
Aspekt der Einzigkeit Gottes, aus der er die Einheit in Christus ableitet. Der Schwerpunkt der
|dentitétsfrage verlagert sich demnach von Paulus auf die Bedeutung des Kreuzestodes Jesu.
Zeitlich gesehen lauft diese Entwicklung parallel zum H6hepunkt des religionssoziologischen
Interpretationsansatzes bei Ed Parish Sanders.

4.4.1 Die Einzigkeit Gottes und das Sihnegeschehen in Christus

Literatur

Quéllen:

WILCKENS, U., Rechtfertigung als Freiheit. Paulusstudien. Neukirchen-VIuyn 1974. - DEeRs., Der Brief an die
Romer. Zirich Teil 1 (1978), Teil 2 (1980/1993), Tell 3 (1982).

Sekundérliteratur:

GRENHOLM, C., Romans Interpreted. A Comparative Analysis of the Commentaries of Barth, Nygren, Cranfield
and Wilckens of Paul’s Epistle to the Romans. Uppsala 1990. - HEILIGENTHAL, R., Werke als Zeichen.
Untersuchungen zur Bedeutung der menschlichen Taten im Frihjudentum, Neuen Testament und
Frihchristentum. Tubingen 1983 - OecHSLEN, R., Kronzeuge Paulus. Paulinische Theologie im Spiegel
katholischer und evangelischer Exegese und die Mdglichkeit 6kumenischer Verstandigung. Miinchen 1990.

4.4.1.1 Ulrich Wilckens

Ulrich Wilckens wurde 1928 in Hamburg geboren. Er war von 1953-1955 im Pfarrdienst tétig.
Von 1958-1960 lehrte er Neues Testament an der Evangelisch-Theologischen Fakultdt der
Universitdt Marburg. Von 1960-1968 war er Professor fir Neues Testament an der
Kirchlichen Hochschule Berlin. Anschlief3end folgte eine Lehrtétigkeit als Professor fir Neues
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Testament am Fachbereich der Evangelischen Theologie der Universitdt Hamburg. Seit 1981
ist Ulrich Wilckens Bischof von Holstein-L iibeck, der Nordelbischen Evangelischen Kirche. %%

4.4.1.2 Die Einzigkeit Gottes und die Einheit von Juden und Heiden aufgrund des
Sihnegeschehens in Christus bei Ulrich Wilckens

»Unabhangig vom Judentum sollen die Heidenchristen allein aus ihrem Glauben leben
und allein um Christi Willen sich als Glieder der endzeitlichen Heilsgemeinde Gottes
wissen. Und doch stimmt das Ziel der Heidenmission, die Eine Kirche aus Juden und
Heiden, mit der alten Erwartung der Propheten tberein, dal3 in der Endzeit die VOlker
der Welt in Jerusalem zusammenstromen wirden, um Anteil an Isragls Erwahlung und

Heil zu finden. %°

Die Bekehrung des Paulus vom eifernden Verfolger des Glaubens zu seinem radikalsten
Vertreter spiegelt nach seinem eigenen Verstandnis die heilsgeschichtliche Wende von der
Gesetzesgerechtigkeit zum Christusglauben, zugleich damit von prinzipieller Exklusivitét zu
prinzipieller Universalitét des Glaubens an Gott. Als Grundfrage steht die Anerkennung seines
Apostolats dahinter und damit verbunden seine Berufung zum Apostel im Zusammenhang mit
der Verkiindigung des Christusevangeliums.®*

Das Evangelium ist die von Gott offenbarte Kunde vom Heil in Christus. An ihm gilt es
festzuhalten.®

,Offenbarung bezeichnet das Sichtbar- und Wirksamwerden der Endereignisse, in
denen Gott als der Geber endgultigen Hells bzw. Unheils sich selbst erweisen wird.
Paulus kann sehen, dal3 sich dieses eschatologische Offenbarungsgeschehen jetzt in
der Gegenwart vollzieht. Das ist darin begrindet, dal3 seine Missionsverkiindigung,
das Evangelium, in dem Offenbarung geschieht, das Christusgeschehen als das

653

vollzogene,  hellsentscheidende  Endhandeln  Gottes  proklamiert. Das

649 Als Quelle dienen mir eine schriftliche Mitteilung Ulrich Wilckens an mich und die Riickseite von ders.,
Romer, Teil 1.

80 Wil ckens, Rechtfertigung, 7.

1 yvgl. ebd., 8f.

82 v/gl. ebd., 28.

83 vgl. ebd., 39.
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Christusgeschehen ist der Grund der gegenwartigen Rechtfertigung. Der Glaube
empfangt gegenwaértig die eschatologische Gerechtigkeit, weil er Glaube an
Christus®™ ist, d.h., weil er sich auf das vergangene Christusgeschehen als auf Gottes
letztgUltige, allen Sindern geltende, well fur ale vollbrachte Heilstat letztgiltig
verladt. Der Glaube 1&13t es darauf ankommen, dald er mit diesem Geschehen steht und
falt. Er setzt sein ganzes Vertrauen, zu den eschatologisch Geretteten zu gehdren, auf
diese Tat Gottes. Einzig darum kann Paulus so kompromif3los den Glauben gegen alle

Gesetzeswerke setzen.“%%®

Im Christusgeschehen ist Gott als ,nicht alein der Juden, sondern auch der Heiden Gott“, als
der Gott aller Menschen und darin als der Eine offenbar geworden. Er wird zuletzt und
endgultig Juden wie Heiden alein auf Grund des Glaubens an Christus die rettende
Gerechtigkeit verleihen, ja er hat sie verliehen und wird sie gegenwartig zuteil werden
lassen®™®.

Der Glaube ist auf Verkindigung angewiesen, die die Taten Gottes als geschehene, nicht im
Akt der Verkindigung je geschehende kindet, die Schrift als ,,Zeuge® kommt neben der
urchristlichen Predigtiberlieferung zur Geltung. Der ,historische Paulus hat die
Wahrheitsfrage an das Kerygma im Blick auf das geschichtlich-wirkliche Geschehen der
Auferweckung des gekreuzigten Christus von den Toten als entschieden gewuf3t. Denn er
konnte den Glauben an den Gott Isragls, der sich in seinen Taten erweist, voraussetzen und
von daher das Christusgeschehen als die endzeitliche , Offenbarung” der Gerechtigkeit Gottes,
d.h. as Erflullung der Geschichte aller Gerechtigkeitserweisungen Jahwes an Isragl verstehen.
Jahweglaube und Christusglaube gehoren hier wesentlich zusammen. Die Verwurzelung
urchristlicher Uberlieferung in israglitisch-jiidischer Tradition ist dem Urchristentum selbst

wesentlich.®’

,Ziel des Evangeliums ist die Einheit von Heiden und Juden durch den Einen
Christusglauben. "
,Der Skopos im gesamten Romerbrief richtet sich darauf, das Christusevangelium als

Juden wie Heiden betreffende Heilsbotschaft zu interpretieren.”®°

8% v/gl. R6m 3,26.

655 R6m 3,27f sowie Wilckens, Rechtfertigung, 40.
8% \/gl. R6m 3,29f sowie ebd., 41.

87 \/gl. Wilckens, Rechtfertigung, 73f.

%8 Epd., 166.
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Der Stihnetod Christi ist die Basis der paulinischen Auslegung des Evangeliums. Die Stihne im
Tod und Auferstehung Christi ist eine Heilstat der Gerechtigkeit Gottes”®. Sie fiihrt zum
Glauben an Christus und durch ihn zum Glauben an Gott, der den Gottlosen rechtfertigt®.
Paulus legt im Romerbrief das Evangelium dar, das die Rechtfertigung der Stinder durch den
Siihnetod Christi as die zentrale Heilstat Gottes verkiindigt.®®

.In der Rechtfertigung des Paulus werden die beiden Grundaussagen der
christologischen Tradition, namlich Kreuzestod und Auferstehung als Einheit
theologisch zusammengedacht. Im Tat-Erweis der Gerechtigkeit Gottes am Kreuz
Christi sind Macht und Liebe Gottes eins geworden, und in der Auferstehung des fur
uns Gekreuzigten hat die Macht der Liebe Gottes die Macht der Sunder aler
Menschen aufgehoben.“ %%

,Gott identifiziert sich mit dem Gekreuzigten. Diese Sihne hat universale Wirkung,
ertffnet allen Menschen den Glauben und erreicht sie as Glaubende. Durch den
Glauben an Gott, der seine Gerechtigkeit im Suhnetod Christi erwiesen hat, erlangt
der Siinder Gerechtigkeit.* ®**

In Anlehnung an Dtn 6,4 hat fur Paulus Gott seine Einzigkeit darin erwiesen, dal3 er als der
Eine alle rechtfertigt, die Beschnittenen ebenso aus Glauben, wie die Unbeschnittenen durch
Glauben.®®

Die Kontinuitdt der Geschichte Gottes mit den Glaubenden, des Schopfers mit seinen
Geschopfen, liegt allein in der schopferischen Kraft der unwandelbaren Treue Gottes, in der er
seine ldentitét mit sich selbst als Rechtfertigender der Gottlosen durchhdt und seine gegebene
Verheil3ung allem Widerstand menschlichen Augenscheins entgegen verwirklicht. Ohne diese
Kontinuitét der Gnade wirde die Geschichte der Menschen, als Geschichte der Siinde, in

unserem universalem Unheil enden®®.

%9 Epd., 114.

80 y/gl. Rém 3,25; 5,8; 11,32.

81 \/gl. R6m 4,5.

862 \/gl. Wilckens, Rémer. Teil 1, 31f.

%83 Epd., 73.

8% Ehd., 196f.

885 v/gl. ebd., 248.

8% \/gl. Rém 1,18-3,20; 5,12-21 sowie Wilckens, Rémer. Teil 1, 283.
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»Am Kreuz sind Gott und Christus eines. Der Gekreuzigte ist als Sohn Gottes die
Wirklichkeit der Liebe Gottes.**’

Weil Gott Gott ist - ndmlich als der, der seine Gerechtigkeit in Tod und Auferweckung Christi
erwiesen hat -, darum ist die Rettung der Juden eine Folge der Errettung der Heiden. Beides ist
Rechtfertigung der Gottlosen. Es gibt keinerlel Ungehorsam, der nicht im Suhnetod Christi
bereits aufgehoben ist, und der sich also auf Dauer und ewig dem Willen und der Kraft der

Liebe Gottes entgegenstellen kdnnte,*®

Paulus hat im Kontext seiner Rechtfertigungslehre die Kreuzigung und Auferstehung Christi
als Heilshandeln Gottes®®, als Werk seiner Gnade °” zu denken gelehrt. So ist die paradoxe
Heilsgeschichte der Wirkungsbereich der Rechtfertigung der Gottlosen und diese das ,, Gesetz*

671

der Hellsgeschichte.

Man darf bei Paulus nicht vergessen, dal3 die paulinische Deutung des Sihnetodes Christi
traditionsgeschichtlich die Gerichtstradition ( und -erfahrung!) voraussetzt. Auch hier besteht
ein kultischer Zusammenhang, wenn auch anstelle des Tempelkultes und im Gegensatz zu ihm.
Dieser Bezug wird zwar nicht bei Paulus, aber im Hebraerbrief ausgefiihrt.®

87 Wilckens, Romer, Teil 2, 177.

888 \/gl. ebd., 259.

89 v/gl. Rém 3,25; 5,8.

670 \/gl. R6m 5,20f.

61 v/gl. Wilckens, Rémer. Teil 2, 263.

672 Wil ckens, schriftliche Mitteilung vom 17.05.01.
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4.4.1.3 Kommentar

Ulrich Wilckens®™ ist als norddeutscher, evangelischer Theologe geprégt von der Tradition
seiner Konfession und &3t keine ausdriicklichen Bezugspunkte zum religionsgeschichtlichen
Deutungsansatz erkennen. Ein Blick in sein Leben und Werk verdeutlicht diese Verankerung in
der evangelischen Tradition.

Auf den ersten Blick seiner Biographie erhebt sich die Frage, warum Wilckens hier im
Anschluf3 an Dunn folgt. Bei Dunn sehe ich eine Entwicklung in seiner Paulusexegese, die sich
auf die Einheit von Juden und Heiden bei Paulus hin bewegte®™. Er kommt dabei von der
Frage nach der ldentitét des Volkerapostels und leitet Gber zum zentralen, paulinischen
Anliegen der Verbindung der Juden mit den Heiden. Ulrich Wilckens geht es in seiner
Paulusinterpretation in verschiedenen Variationen immer wieder um die Einmaligkeit Gottes’”
und die daraus abzuleitende Einheit von Juden und Heiden, die er aus der Deutung des
Kreuzestodes als Siihnetod ableitet. Dazu postuliert er gleich zu Beginn seiner Paulusexegese
die Eine Kirche aus Juden und Heiden, die in ihrer eschatologischen Dimension das Ziel der
paulinischen Heidenmission darstellt. Dieser Absicht stellt Wilckens die Unabhangigkeit der
Heidenchristen vom Judentum voran. Sie erachtet er als Grundlage der einen, eschatologischen
Heilsgemeinde.

Auf den ersten Blick beinhaltet die Aussage Wilckens®® zum Verhéltnis zwischen Juden und
Heiden einen Widerspruch: einerseits die Trennung von Judentum und Heidenchristen,
anderersaits aber die Eine Kirche aus Juden und Heiden as Ziel der paulinischen
Missionstatigkeit. Auflosen [&3t sich dieser Gegensatz bei Wilckens nur mit  einer
angenommenen Unterscheidung zwischen Judentum und Judenchristen. Letztere sieht
Wilckens in der Einen Kirche (aufgrund der Einzigkeit Gottes) von Juden und Heiden vereint.
Damit trifft der er aber nur teilweise die paulinischen Absichten. Denn in den Schriften des

677

Apostels |83t sich keine derartige Trennung feststellen®® Dennoch scheinen mir zwel eng

aufeinander bezogene Schlagworte Wilckens™ fir die paulinische Theologie als weiterfiihrend:

13 678

»endzeitliche Hellsgemeinde Gottes* und die ,, Eine Kirche aus Juden und Heiden*>"™. Wilckens

673 Als Quelle dazu dient mir ebd., sowie die Umschlagseite von Wilckens, Rémer, Teil 1.
67 vgl. Dunn, Justification, 99f; ders., Paulusperspektive, 43.

672 \/gl. Rém 3,30; 4,11; 1 Kor 8,6.

676 Wilckens, Rechtfertigung, 7.

77 vgl. Gal 3,28; Rém 2,11; 11,32.

678 Vgl. Gal 3,26-28; 4,5; Rom 3,22.29; 8,14.17; 9,5; 10,12; Phil 2,9-11; 1 Kor 12,13.
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gibt dieser ein eschatologisches Geprage®, indem er zugleich in Anspielung auf die
Volkerwallfahrt nach Jerusalem®® die Verbindung zum Alten Bund herstellt. Trotzdem erfahrt
der Jude Paulus eine Wende in seinem Leben. Diese redlisiert sich nach Ansicht Wilckens” in
seiner umwéalzenden Damaskuserfahrung und bringt den judischen Gesetzeseiferer zum
Christusglauben, der ihm einen universalen Weitblick im Glauben er6ffnet. Biographisch
verbindet sich damit fur Paulus die Legitimationsfrage im Zusammenhang mit seiner
Christusverkiindigung.

Wilckens™ geht in einem zweiten Schritt auf die |dentitétsfrage des Apostels ein, nachdem er
dessen theologische Hauptanliegen dargestellt hat. Er greift dabei zwel Gegensatzpaare bel
Paulus auf, die aber, ausgehend von der paulinischen Identitétsfrage, hauptsachlich auf die
theologischen  Aussagen des Apostels abzielen. Das este  Gegensatzpaar,
Gesetzesgerechtigkeit - Christusglauben, greift ins Zentrum der Rechtfertigungsaussagen®®,
die zweite Gegenuberstellung, Exklusivitét - Universaitét des Glaubens, 183t sich daraus
ableiten und betrifft in der Folge die praktische Umsetzung der paulinischen
Evangeliumsverkiindigung®. Ich kann das erste Gegensatzpaar in den biographischen
Angaben bei Paulus®™ gut nachvollziehen. Beim zweiten bezweifle ich, ob sich der Weg zum
allumfassenden Gottesglauben nicht auch schon im Alten Testament abgezeichnet hat, und
Paulus hier im Grunde auf die Ursprungsintention des Gottesglaubens zuriickverweist. Dtn
6,4°® erinnert Israel an die Einzigkeit ihres Gottes Jahwe. Er ist allein und ausschlieRlich sein
Gott. |hm hat ales Sinnen und Streben zu gelten®®. Bereits der Prophet Sacharja bricht diese

Exklusivitat auf®’

und universalisert in eschatologischem Zusammenhang. Er kennt einen
Herrn und Konig Uber die ganze Erde. Mit diesem Beispiel deute ich an, dal3 sich die
Bewegung von der Exklusivitét zur Universaliserung bereits im Alten Testament abzeichnet.
Denn es geht im Grunde immer um die Realiserung bzw. Offenbarung des géttlichen
Heilswillens. Die Gleichwertigkeit aler Menschen als Geschopfe Gottes beinhaltet auch den
gleichen Segen und dasselbe Heil Gottes fiir alle™®. Die Universaisierung filhrt somit auf das

grundlegende Wesen des gottlichen Hellswillens zurtick. Der grof3e Wert im hellsgeschichtlich

679 \/gl. Theobald, Rémerbrief, 24f. 35.
880 v/gl. Ps122,1.4; Jes 2,3f; 51,4f.

881 \/gl. Wilckens, Rechtfertigung, 8f.
882 y/gl. Gal 2,16; Rém 3,20.

68 vgl. Rém 1,1.5; Gal 2,7.

88 vgl. Gal 1,15; Phil 3,9.

88 \/gl. Rém 3,30.

8% v/gl. u.a Dtn 6,5; 5,10; 11,1.

887 vgl. Sach 14,9.

88 vgl. Gen 5,2.
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gedeuteten Christusereignis liegt in der unitberbietbaren Offenbarung des gottlichen
Heilswillens, der seit Erschaffung der Welt allen Lebewesen immer und tberall gilt®®. Darin
sehe ich die letztglltige Basis des Evangeliums. Darauf kommt Wilckens in seiner Definition
auf jenes paulinische Evangelium zu, dem er verbindlichen Charakter beimif3t. Seine
Evangeliumsbeschreibung erachte ich als kurze und prégnante Zusammenfassung von ROm
1,1-4. Das Evangelium vom Heil in Christus wird zum wirksamen Medium des handelnden
Gottes. Er vollbringt das Heil und offenbart es. Diese theozentrische Handlungsweise
entspricht  dem  paulinischen  Anliegen®®.  Wilckens  prézisert in  seinem
Offenbarungsverstandnis die eschatologische Hellsinitiative Gottes, die sich in der
Verkiindigung gegenwartig bereits abzeichnet. Dabel sieht er das Christusgeschehen as Grund
der jetzigen Rechtfertigung, die im Glauben seine Antwort finden soll.

Wilckens” Beschreibung der Offenbarung beinhaltet im Grunde das heilsgeschichtliche
Christusereignis in seiner Verflechtung der Zeitebenen Vergangenheit, Gegenwart und
Zukunft. Dieses Ineinander prégt gottliches Heilshandeln und wird im Christusereignis
untibertroffen und personal dargelegt, d.h. geoffenbart. Dabei &3t sich theozentrisches nicht
vom christologischen Handeln trennen. Gott und Christus sind in ihren Taten zum Hell der
Menschen aufeinander bezogen. Die Handlungsinitiative geht dabel immer von Gott aus.
Dieses Heilswirken setzt beim Menschen die glaubende Annahme voraus, die die
Gottesbeziehung in Form des Gottvertrauens mitbeinhaltet.

Im Christusgeschehen offenbart sich der Eine Gott*" fiir Juden und Heiden. Die Offenbarung
der Einzigkeit Gottes korrespondiert nach Wilckens mit dem einen zugleich gegenwértigen und
eschatologisch  zukinftigen Rettungsakt fir ale Menschen im hellsgeschichtlichen
Christusereignis. Diese Rettungstat geschieht wiederum in alen drel Zeitebenen. Darin zeigt
sich die Ungebundenheit bzw. Freiheit Gottes gegeniber menschlichen Gegebenheiten.
Unabdingbar fir den Empfang beim Menschen bleibt der Glaube. Wilckens setzt ihn in die

692

Abhangigkeit der Verkindigung™*, bel der die Wahrheitsfrage an das Kerygma fur Paulus eine
entscheidende Rolle spielt. Er begrindet seine These mit der Erfullung der Geschichte aller
Gerechtigkeitserweisungen Jahwes an Isragl durch Christus und verbindet damit israglitisch-

judische Tradition mit urchristlicher Uberlieferung.

889 vgl. Gen 1,31.

890 v/gl. Rém 1,1; 3,30; 4,11f. 1 Kor 8,6.

8% v/gl. Rém 3,30; 1 Kor 8,6.

892 v/gl. dazu Bultmann, Theologie, 270. Er beschreibt kein Abhéngigkeitsverhaltnis, sondern definiert den
Glauben al's Entscheidung.
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Wilckens universalisiert und vereinheitlicht sein Glaubensversténdnis. Dabei verbindet er auf
dem Hintergrund der Einzigkeit Gottes und seiner Heilstat in Christus Jahweglauben und
Christusglauben zu einer Einheit. Mit ihr greift er ein wichtiges, paulinisches Anliegen auf®®,
Die Einbeziehung des Alten Testaments dient Paulus aber nicht in erster Linie zum Erweis der
Erfillung der Geschichte der Heilstaten Jahwes an Isragl. Denn es geht ihm um die Kontinuitét
der Offenbarung gottlichen Heilswillens, die im Christusereignis kulminiert. Trotzdem behalt
die Offenbarung Gottes im Alten Bund ihre Giiltigkeit®™®. Wilckens erweitert seinen
Einheitsgedanken auf die Heilsgemeinde und ihren Christusglauben und formuliert daraus das
Ziel des paulinischen Evangeliums. Mit dem Anspruch, das Christusevangelium als Juden wie
Heiden betreffende Heilsbotschaft zu interpretieren, zieht Wilckens eine entscheidende
Folgerung aus der Einheit von Heilsgemeinde und Christusglauben. Ein sprechendes Bild fiir
diese Forderung sehe ich im paulinischen Olbaumgleichnis®®. Es gipfelt bei Paulus im
gleichwertigen ZusammenschluR aller Menschen vor Gott®®.

Das paulinische Evangelium deutet den Kreuzestod Jesu®’ sowie seine Auferstehung und
Einsetzung als Sohn Gottes™® als Heilsereignis. Dabei wendet Paulus den Evangeliumsbegriff
nicht explizit auf den Kreuzestod an. In der rechtfertigungstheologischen Formulierung des
Evangeliums Ubernimmt  Paulus®® das aus der jidischen Tradition® kommende
Siihnetodmotiv, das sich auch bereits im vorpaulinischen Kerygma findet. Wilckens erachtet
dieses Stihnetodmotiv als Grundlage paulinischer Evangeliumsdeutung, denn er definiert es als
Heilstat der Gerechtigkeit Gottes.

Wenn der Siihnetod Gottes nach Ansicht Wilckens™ den umfassenden Heilswillen ausdriickt, so
ist diese zentrae Stellung berechtigt. Er steht zudem im  Zentrum der
rechtfertigungstheologischen Deutung des Christusereignisses im Rémerbrief™. Somit riickt
Wilckens die Rechtfertigungsaussagen in die Mitte paulinischer Theologie. Darin trifft er sich

in der Tradition Martin Luthers’® z. B. mit Ernst Kasemann’,

6% vgl. Rom 3,30; 4,11f; 11,36; 1 Kor 8,6; 12,5f.
8% vgl. R6m 9,3-6.

8% v/gl. R6m 9,17-24.

8% yv/gl. R6m 9,32.

87 vgl. 1 Kor 1,23f.

8% v/gl. R6m 1,1-7.

89 v/gl. Rém 3,25.

"0 vqgl. Lev 16,13-15.

1 ygl. Rém 3,20-31.

02 y/gl. Luther, WA 40 111, 352,1-3.

93 \/gl. Ké&semann, Rechtfertigung, 135.
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Rechtfertigung der Stinder und Stihnetod Christi sind in Rém 3,25 aufeinander bezogen. Darin
ist Wilckens zuzustimmen. Doch ich differenziere dennoch zwischen Siihnetod™,
Stellvertretertod ,fur uns' as Liebeserweis Gottes™™ und den EinschluR aler in den

% Das Siihnetodmotiv verwendet Paulus nur einmal ™’

Ungehorsam und das Erbarmen Gottes’
im Rahmen seiner rechtfertigungstheologischen Aussagen®. Rechtfertigung und Siihne
zusammen bedirfen eines Adressatenkreises, dem der kultische Hintergrund vor allem des
Slhnetodmotivs vertraut ist. Dieser kann es dann as Tat des sich offenbarenden Heilswillens
Gottes verstehen und einordnen. Die Verwurzelung des Sihnetodmotivs in der zentralen
Schrift der Tora™ berechtigt Paulus zur Verwendung im Rahmen der grundlegenden,
rechtfertigungstheologischen Deutung des Christusereignisses. Das Christusgeschehen sehe ich
als zentrale Tat des sich offenbarenden Heilswillens Gottes. Insofern ist Wilckens” These vom
Suhnetod Christi als Basis der paulinischen Auslegung des Evangeliums berechtigt.

Dieses christologische Hellsereignis deutet Paulus im Rahmen der Rechtfertigungsaussagen mit
dem Suhnetodmotiv, jedoch singulér in Rom 3,25. Ich kann daher Wilckens' zentrale Stellung
des Suhnetodmotivs as soteriologische Deutung des Kreuzestodes nicht nachvollziehen. Er
verbindet mit dem Hinweis auf Rom 5,8"° das Sihnetodmotiv mit dem Gedanken des
Stellvertretertodes ,fir uns® als Liebeserweis Gottes und den Einschlu? aller in den
Ungehorsam und das Erbarmen Gottes. Doch die Belegstellen zeigen, dal? Paulus die Deutung
des Kreuzestodes als Stellvertretertod in seiner allgemeinen Verstandlichkeit in verschiedenen
Zusammenhangen verwendet. Es bedarf dabei nicht des rechtfertigungstheologischen
Hintergrundes.

Beim Stellvertretertod geht es auch um die Deutung des Christusereignisses als zentrale,
heilsgeschichtliche Glaubenswahrheit. Aber die Formulierung setzt sich doch vom
Sthnetodmotiv ab und wird von Paulus auch nicht in dessen Zusammenhang verwendet.

Die Aussage in ROm 11,32 ist so wie das Sihnetodmotiv ebenfalls einmalig im paulinischen
Corpus. Sie hildet den Rahmen fur den heilsgeschichtlichen Siihnetod Christi. Von da aus sehe
ich einen Bezugspunkt zum zentralen, christologischen Heilsereignis, obwohl Rom 11,32 die
Abschluf3begrindung fur die eine Hellsgemeinde aus Juden und Heiden bildet. So erscheint mir

der Zusammenhang mit der einen Hellstat Gottes in Christus plausibel. Die inhatliche Einheit

0% vgl. Rém 3,25.

5 y/gl. Rém 5,8; 14,15; 1 Kor 8,11; 1 Thess 5,10.
% v/gl. Rém 11,32.

7y/gl. Rém 3,25.

%8 \/gl. Rém 3,20-31.

" yvgl. Lev 16,13-15.
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des Christusereignisses betont Wilckens in der Definition der paulinischen Rechtfertigung.
Dabei kommt es ihm auf die theologische Einheit von Kreuzestod und Auferstehung an.
Wilckens greift damit auf ein lutherisches Anliegen™ zuriick, das er mit Hilfe seiner
grundlegenden These der Einheit aufgrund der Einzigkeit Gottes” weiterfiihrt. Diese Einheit
verbindet Wilckens mit dem Machtmotiv™®, das er in der Macht der Liebe Gottes zentralisiert.
Mit der Relevanz der Einheit von Kreuz und Auferstehung holt Wilckens. den Kritikpunkt
Schrages™* an Késemann ein, welcher diese Einheit beim Lutheraner Késemann vermifit. Diese
theologische Einheit vertieft und bekraftigt Wilckens mit der Gleichsetzung der Macht und
Liebe Gottes sowie der Aufhebung der Sindenmacht durch die Macht der Liebe. Damit geht
Wilckens Uber Paulus™ hinaus. Denn der Apostel tauscht nicht tber die Schwierigkeiten in
seiner Deutung des Christusereignisses als Heilsgeschehen hinweg und benennt auch die
negativen Komponenten des Kreuzestodes. Eine Verschmelzung von Macht und Liebe Gottes
konnte ich dabei nicht feststellen. Aus dem Dahingabemotiv’® 143t sich ein Hinweis auf diese
Verbindung ableiten. Ich erachte sie aber trotzdem als Interpretation, die ich in dieser
Deutlichkeit im Romerbrief nicht feststellen konnte. Wilckens geht hier noch einen Schritt
weiter und identifiziert Gott mit dem Gekreuzigten. Damit steht er wieder stark in der
Luthertradition™’, in der sich aber dieser Schritt der Identifikation trotz aller Betonung des
Kreuzes nicht finden |&(3t.

Wilckens definiert universale Stihne as ldentifikation Gottes mit dem Gekreuzigten. lhr
schreibt er die Zugangsmoglichkeit zum Glauben fir die Menschen zu. In der Folge erféhrt der
Slnder den Hellswillen Gottes, den er von Gott im Suihnetod Christi geoffenbart bekam.
Universale Sthne im Sinne einer grenzenlosen Hellstat Christi kann die Menschen zu
Glaubenden an die geoffenbarte Heilstat Gottes in Christus machen™®. Aber ich bezweifle
dabei die Identifikation Gottes mit dem Gekreuzigten. Diesen Schritt kann ich bei Paulus in
seiner Beschreibung der Einzigkeit Gottes™ nicht nachvollziehen. Vielmehr stellt Paulus der
Einzigkeit Gottes die eine Heilsgemeinde aus Juden und Heiden (als Ziel seiner

Missionstétigkeit) gegentiber. Wilckens betont in seiner Deutung von Rom 3,30 die paulinische

"0y/gl. auch Rém 14,15; 1 Kor 8,11; 1 Thess 5,10.

1 vgl. WA 1 361,32-362,32 Congl. 19-22.

"2 y/gl. Wilckens, Rémer, Teil 1, 248.

"3 V/gl. Késemann, Rémer, 209.

"4 vgl. Schrage, Herr; 33f.

5 vgl. 1Kor 1,23; 2,2; Gal 6,14; 5,11 sowie Rém 1,4; Phil 3,10; 2 Kor 4,10; Gal 6,17.
8 y/gl. R6m 4,25.

Tvgl. z. B. WA 1,361,32-362,36 Concl. 19-22.

"8 \/gl. dazu auch Rém 3,26.

9 y/gl. Rém 3,30; 4,11f; 1 Kor 8,6.
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Zentrierung auf den Einen und Einzigen Gott. Er unterstreicht damit einen elementaren,
paulinischen Denkhorizont. Denn dem Apostel liegt sehr viel an dieser Singularitét Gottes'.

Die von Wilckens beschriebene Beziehung Gott - Glaubende kann ich bei Paulus™
nachvollziehen. Eng verbunden mit dieser Relation ist die Glaubensaussage vom treuen Gott,
der aufgrund seines gottlichen Heilswillens handelt. Wilckens legt in diesem Zusammenhang
Wert auf eine allumfassende Kontinuitét, die den Schopfergott auszeichnet und dem Menschen
zu seinem Heil dient. Die Kontinuitdt Gottes in der Geschichte dehnt er aus zu folgendem
Sprachspiel: Kontinuitét der Geschichte Gottes mit den Glaubenden - Treue Gottes - |dentitét
Gottes als Rechtfertigender der Gottlosen - Verwirklichung der Verheif3ung. Das Geflige zeigt
eine Reihe gottlicher Aktivitéten, die sich in den Zeitebenen von Vergangenheit - Gegenwart -
Zukunft abspielen. Sie kdnnen losgeltst von diesen Gegebenheiten und von den Glaubenden
nur in diesem zeitlichen Rahmen erfal3t werden. Wilckens verweist dabei mit ROm 1,18-3,20

22 \Weiters nennt er in

auf die Gleichheit aller Menschen vor Gott, die auch im Gericht gilt
Rom 5/12-21, die Adam-Christus-Parallele. Diese beiden Telle umrahmen die
Rechtfertigungsaussagen in Rom 3,21-5,11. Das eingangs aufgezeigte Sprachspiel &3t sich
somit sowohl in der Vorstufe zu den Rechtfertigungsaussagen zeigen als auch in dessen
Nachwirkungen. Es umschlieldt die rechtfertigungstheologische Deutung  des
Christusgeschehens als Hellsereignis. Ich interpretiere diesen Einschlufd als geoffenbarten,
Uberdimensionalen Heilswillen Gottes, der sein Wesen und seinen Umgang mit den siindigen
und erlésungsbedurftigen Menschen erkennen [&3t. Der Mensch ist zu seinem Hell auf die
Kontinuitét dieses gottlichen, heilvollen Verhaltens angewiesen. Wilckens beschreibt auf der
Grundlage seines Leitmotivs der Einzigkeit Gottes hier weitreichende Zusammenhange der
Beziehung Gottes zu den (glaubenden) Menschen.

Die innige Verbindung Gott - Christus kulminiert bei Wilckens im Kreuzestod®, der damit
einen bedeutenden Stellenwert in der Offenbarung der Liebe Gottes erhélt. Diese Deutung l&f3t
sich aus dem hohen Stellenwert von Siihne- und Stellvertretertod bei Wilckens ableiten, deckt
sich aber nicht mit den paulinischen Aussagen zum Kreuzestod'®. Denn an den Belegstellen
erhdlt exklusiv der Gekreuzigte die Attribute , Gottes Kraft und Gottes Weisheit“’* trotz der
Verstandnisschwierigkeiten, die der Kreuzestod Christi Paulus an sich bereitet. Der

20v/gl. ebd.

2L y/gl. Rém 3,30; 4,11f.

22\/gl. Rém 2,11.

2 \Wilckens, Romer, Teil 2, 177.
24 vgl. 1 Kor 1,23f; 2,2; Gal 5,11.
25 1 Kor 1,24.
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Volkerapostel hat von der Wirklichkeit der Liebe Gottes ein zu umfassendes Verstandnis, als
daid er sie mit dem Gekreuzigten identifizieren konnte.

Gott hat in der Offenbarung seiner Gerechtigkeit, seines Hellsplanes, im Christusereignis sein
eigentliches Wesen den Menschen gezeigt. Diese Bekundung dient der Errettung der Stinder

und der Zusammenfihrung zu einer Heilsgemeinde™.

Wilckens definiert in diesem
Zusammenhang sein Verstandnis der Rechtfertigung der Gottlosen™ und verbindet damit die
Rettung der Juden mit der der Heiden. Beide ordnet er seinem Verstdndnis Gottes unter,
welcher seine Gottheit im heilvollen Handeln an Christus und den Menschen erwiesen hat.

Der Erweis der Gottheit Gottes im christologischen Heilsgeschehen steht demnach in engem
Zusammenhang mit der Errettung aler Sinder und dem Aufbau einer gemeinsamen,

728
e

(eschatologischen) Heilsgemeinde™. Wilckens kann beide Elemente als Rechtfertigung der

Gottlosen’®

bezeichnen, wenn der treue Gott seine Identitét als Handelnder dieses Vorgangs
durchh&lt™. So vollzieht er sowohl eine Rechtfertigung nach innen, auf sein Wesen hin, as
auch nach auf3en, bei der Rechtfertigung der gottlosen Menschen. Daraus leitet Wilckens die
Vorausnahme des Hellswillens Gottes durch seine Offenbarung im Christusgeschehen ab. Die
Menschen befinden sich vor ihren Handlungen™' im Einzugsbereich der Kraft und Liebe
Gottes. Diese Auffassung Wilckens kann ich bel Paulus nachvollziehen. Die zweifache
Interpretation der Rechtfertigung der Gottlosen konnte ich bei Paulus nicht feststellen. Eine
starke Betonung der Rechtfertigung der Gottlosen findet sich ebenso bei Ernst K&semann™?,
Wilckens resiimiert sein Verstandnis paulinischer Rechtfertigungstheologie und sieht das grof3e
Verdienst des Apostels in der Verdeutlichung des soteriologischen und theozentrischen
Aspektes des Christusgeschehens. Er erkennt in dieser Zentrierung auf Gott hin die
Heilsgeschichte als dem Handeln dieses einzigen Gottes zugeordnet.

Mit den Bibelhinweisen zum Stichwort ,Heilshandeln Gottes* verweist Wilckens auf die
zentrale Stellung des Sihne- und Stellvertretungstodmotivs  as Deutung  des
Christusereignisses insgesamt. Der Hinweis auf Rom 5,20 betont dessen gnadenhaften
Charakter in Absetzung zu Sthne und Tod. Wichtig finde ich Wilckens” These von der
paulinischen Deutung des Christusereignisses im Zusammenhang der Rechtfertigungslehre,

wobei er der Rechtfertigung in Verbindung mit ,,Lehre" zentrale Bedeutung beimift.

26 \/gl. Rém 11,32.

21'\/gl. Rém 4,5 sowie die grundlegende Bedeutung dieser Wendung bei K&semann, Rémer, 304.
28 \/gl. Rém 11, 25-32.

2 \/gl. R6m 4,5.

0 v/gl. Wilckens, Rémer, Teil 1, 283.

8 ygl. Gal 2,16; Rém 3,20.
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Mit dem Begriff , paradoxe Heilsgeschichte' ™ betont Wilckens die Undurchschaubarkeit des
géttlichen Heilsplans. Der ,,Grad der Offenbarung” liegt in Gottes freiem Ermessen’, das er
zum Wohl der Menschen einsetzt. Insofern wird er zum Mal3stab der Hellserfahrungen der
Menschen.

Zusammenfassend lassen sich folgende, dominante Themenbereiche in der Paulusdeutung
Wilckens' feststellen:

N Einzigkeit Gottes
N ldentifikation Gottes mit dem gekreuzigten Christus

N Sihnetodmotiv zur heilsgeschichtlichen Deutung des Kreuzestodes

Wilckens sient den Sihnetod in kultischen Zusammenhang. IThm kommt es dabel auf die
Einordnung in die Gerichtstradition an, wenn auch die dazugehorige Lokalisierung fehlt, die
sich nur im Hebréerbrief findet. In dieser Auffassung hat er den Zusammenhang von R6m 2 mit
ROm 3 im Visier. Trotzdem erscheint mir diese Ansicht als etwas zu einseitig, well der Bezug
zur dahinterliegenden, soteriologischen Glaubenswahrheit fehlt. Das Stihnetodmotiv erschopft
sich nicht nur in religionsgeschichtlichen Zusammenhangen, sondern will die heilsgeschichtliche
Bedeutung des Kreuzestodes Christi kontext- und adressatenbezogen vermitteln.

Wilckens setzt seine theologischen Fragestellung bei Paulus ein und ndhert sich auf dem
Hintergrund der Einzigkeit Gottes dem Anliegen der Einheit von Juden und Heiden. Er 1803t
somit die religionssoziologischen Fragestellungen beiseite und trifft mit seinen eher
innertheologisch gepragten Formulierungen auf dasselbe Anliegen wie Dunn. Da sich bereits
bei Dunn eine Hinwendung zu zentralen, theologischen Fragestellungen der Paulusexegese
abzeichnete, erachte ich es as berechtigt und angebracht, den Lutheraner Wilckens hier
einzufuhren. Der Exeget aus der Luthertradition setzt einen seiner Schwerpunkte auf die
Deutung des Kreuzestodes als Suihnetod. Die damit verbundene I dentifikation Gottes mit dem
gekreuzigten Christus kann ich in dieser Ausprdgung bei Paulus nicht feststellen. Dennoch
erscheint sie mir in der Paulusdeutung Wilckens™ as schllissig im Zusammenhang mit der
Einzigkeit Gottes. Den Hinweis auf die Einzigkeit Gottes und die daraus abgeleitete Eine
Kirche aus Juden und Heiden erachte ich as einen der entscheidenden Beitrage Wilckens zur

Rechtfertigungs- bzw. Paulusinterpretation.

32 \/gl. Ké&semann, Rémer, 304.
B vgl. dazu 1 Kor 1,23f.
3 Vgl. R6m 9,15.18.22-24.
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Roman Heiligenthal™® setzt sich in seinem Kommentar zu Wilckens nur mit dem
Zusammenhang von Rechtfertigung und Gericht auseinander. Die personliche Mitteilung
Wilckens zeigt die Relevanz dieser Beziehung fur den Exegeten, doch sie z&hit nicht zu seinen
Hauptthesen.

Ulrich Wilckens weil3 sich Helmut Merklein in den Grundlagen der paulinischen
Rechtfertigungslehre sehr nahe™®. Von daher sehe ich es als angebracht, die beiden Exegeten

zu einer Gruppe mit einem eigenen Deutungsschwerpunkt zusammenzufassen.

¥ v/gl. Heiligenthal, Werke, 189-192.
3 \/gl. Wilckens, personliche Mitteilung an mich als Brief vom 18.05.01.
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4.4.2 Sihnetod und | dentitatstibernahme durch Jesus Christus
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4.4.2.1 Helmut Merklein

Helmut Merklein wurde 1940 in Aub / Unterfranken geboren. Er studierte in Bamberg
(1960/65) Theologie. 1965 wurde er zum Priester geweiht und verbrachte anschlief3end seine
Kaplanszeit von 1965-1968 in einer Diasporagemeinde. Eigentlich sollte er Hochschulpfarrer
werden, dann aber folgten 1969-1977 Promotion und Habilitation bel Rudolf Schnackenburg in
Wiurzburg. Nach einem Jahr als Privatdozent in Wirzburg wurde er 1977 Professor an der
Gesamthochschule Wuppertal, von 1980 bis zu seinem Tod im Jahre 1999 lehrte er an der

Universitét Bonn als Nachfolger von Heinrich Zimmermann.”™’

37 Die Angaben beruhen auf Stroddl u.a. (Hg.), Gelehrtenkalender, 2534 und Gielen, Nachruf, 317-319 sowie
Kremer, Nachruf, 249.
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4.4.2.2 Der Fluchtod Jesu Christi und unsere Identitat als Sinder bel Helmut Merklein

Der gekreuzigte Christus gilt als Mitte paulinischer Theologie™®. Dabei bleibt das Denken des
Paulus judisch strukturiert.”

»Ausgangspunkt und Mitte paulinischer Theologie ist der von Gott Verfluchte, der
Sohn Gottes. Christus wird somit die Verkérperung und der Représentant des
Slinders schlechthin. Christus ist im Sterben fir uns ,,zum Fluch geworden®* bzw. ,, zur

Siinde gemacht* worden. Damit hat er unsere |dentitét als Siinder ibernommen.” ™

.indem Gott im Kreuzestod Christi eschatologische Sihne gewdhrt bzw. den
Gekreuzigten als eschatologischen Siihneort aufrichtet, erweist er sich als gerecht, da
er seine HellsverheilRung selbst einer siindigen Menschheit gegentiber einlost. (...)
Gott bleibt gerecht, indem er die Sinde im Fleische verurteilt (R6m 8,3) und im

Todesgericht {iber den siindigen Menschen den Gottlosen gerecht macht.“ "

Die kultische Vorstellung enes im Tode ermoglichten Heils liefert das strukturelle
Grundkonzept paulinischer Soteriologie.”” Der kulttypologisch verstandene Siihnetod Jesu
erlaubt es Paulus, den Kreuzestod als das entscheidende soteriologische Handeln zu werten, in
dem der Fluch des Todes vollzogen und gerade so eschatologisches Heil eroffnet ist.”

Wenn nach Uberzeugung des Paulus im Kreuzestod eschatologische Siihne geschehen ist, dann
bedarf es keiner weiteren kultisch-rituellen Reinigung und Heiligung der Glaubenden. Diese
sind vielmehr - as Glaubende - endgiiltig die heilige Gemeinde Gottes ™ und selbst der
Tempel, in dem der Geist Gottes wohnt.™

Am Kreuz ergeht das Gericht Uber den sindigen Menschen, dessen ldentitét Christus
Ubernommen hat. Umgekehrt findet der Stinder gerade in der Vernichtung am Kreuz eine neue

|dentitét in Christus. Angeeignet wird diese neue Identitét im Glauben bzw. in der Taufe, wo in

8 ygl. Gal 3,13.

9 vgl. Merklein, Bedeutung, 1.

0ygl. ebd., 8.

"1 Ebd., 39.

"2 ygl. ebd., 52.

3 vgl. ebd., 54.

" vgl. 1Kor 1,2.

™5 vgl. 1 Kor 3,16f sowie Merklein, Studien I, 101.
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der realsymbolischen Identifizierung mit dem Gekreuzigten neues Leben geschenkt wird,

dessen adéguater Verstehenshorizont die Auferweckung Christi ist.”*

4.4.2.3 Kommentar

Helmut Merklein greift as einer von wenigen katholischen Exegeten die hohe Bedeutung des
Zusammenhangs zwischen Kreuzestod Christi und Gerechtigkeitsthematik bei Paulus auf, die
eigentlich aus der Luthertradition kommt. Trotz seiner Verwurzelung in der katholischen
Tradition néhert sich Merklein dem evangelischen Paulusinterpreten Wilckens an. Es falt bei
ihm aber auf, dal3 er hauptsachlich von der Deutung des Kreuzestodes ausgeht.

Fluch-, bzw. Sihnetod und Identitétsibernahme durch Jesus Christus stellen die
Schwerpunktthemen der Paulusdeutung Merkleins dar. Damit trifft er sich mit Wilckens, legt
sich aber noch stérker as der evangelische Exeget auf diese Themenbereiche fest. Merklein
leitet die zentrale Bedeutung des Kreuzestodes fur Paulus aus Gal 3,13 ab. Hier geht es um den
Freikauf der Christen vom Fluch des Gesetzes durch Christi eigenen Fluchtod. Paulus bezieht
sich mit dieser Deutung auf Dtn 27,26 und Dtn 21,23. Mit dieser Betonung des Kreuzestodes
trifft sich Merklein mit Ernst Késemann™’ und Ulrich Wilckens™® mit dessen Betonung des
Slhnetodmotivs.

Die Zentralitdt des gekreuzigten Christus im paulinischen Denken erachte ich als Teilwahrheit.
Denn dazu gehért untrennbar seine Auferstehung und Erhdhung”™®. Die Belegstellen zeigen,
dad sich fur Auferstehung und Erhéhung bei Paulus Vorlagen im Alten Testament finden
lassen. Die Zentrierung auf den Gekreuzigten fuhrt Merklein weiter auf das Fluchtodmotiv.
Paulus sieht nach Merklein, in der Stihne Christi eine Identifikation Christi mit dem Sinder. Im
Mittelpunkt dieser Interpretation steht der Sohn Gottes als Verfluchter™. Er tbernimmt die
Rolle des Siinders, die sich in seinem Fluchtod offenbart und damit zusétzlich zu seinem Wesen
als Gottessohn das Sein des Siinders annimmt. Merklein verdeutlicht damit die grenzenlose
Liebe, aber auch menschliche Erniedrigung des Gottessohnes. Diese | dentit&tsiibernahme 1803t

sich zwar aus Gal 3,13 ableiten. Trotzdem wird sie nicht dem vollen Umfang des paulinischen

8 \/gl. ders., Gericht, 91f.

"7 vgl. Késemann, Romer, 121.

™8 \/gl. Wilckens, Rémer, Teil 1, 196f.

9 vgl. Rém 1,3f; 1 Kor 15,3f.14.17/Hos 6,2.
0 vgl. Gal 3,13.
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Evangeliums gerecht. Denn in der paulinischen Deutung des Christusgeschehens kommen
neben diesem Motiv des Stellvertretertodes als Liebeserweis Gottes™" noch eine Reihe anderer
Elemente zur Interpretation des Heilsgeschehens zum Tragen. Zudem ist Gal 3,13 in einen
rechtfertigungstheologischen Zusammenhang um das Verhdtnis Gesetz - Glaube
eingebunden’™. Dabei hat das Fluchmotiv eine Paralele in Gal 3,10. Eine vergleichbare
Einbindung in einen rechtfertigungstheologischen Kontext &3t sich bei R6m 3,25 in Rom 3,20-
31 feststellen. Beiden Perikopen geht es um die Situations- und kontextbezogene Formulierung

des geoffenbarten Heilsgeschehens in Christus. Das Siihne- bzw. Fluchtodmotiv’®®

gehort in
beiden Féllen zu den zentralen Aussagen der jewelligen Abschnitte, 183t sich aber nicht vom
Kontext trennen und absolut setzen.

Gottes Heilstat im Sihnetod Christi im Zusammenhang seiner kultischen Vorstellung bel
Paulus fuhrt Merklein weiter zur bleibenden Gerechtigkeit Gottes. Sie macht im Gericht Gber
den Sindern den Gottlosen gerecht. Die Deutung des Kreuzestodes als eschatologischer
Suhnetod verweist auf die ihm zugeschriebene Heilswahrheit. Das Stichwort ,, Stihne® bildet

d™ zur Deutung als Heilsereignis™®, um die Menschen neu

somit den Ubergang vom Fluchto
werden zu lassen™®.

Gott macht den Gottlosen gerecht™’, d.h. er allein kann diese neue Lebenschance geben und
Heil gewahren. Diese Interpretation enthdlt grundlegende Einsichten des Apostels Paulus. Aber
dazu gehort wesentlich erneut Auferstehung und Erhdhung als zweiter Teill des
Christusereignisses. Denn der ,,nachdsterliche® Paulus kann im Grunde nur mit Blick auf die
Auferstehung Christi”™® in seiner Retrospektive dem Kreuzestod Christi heilbringende Kraft’®
beimessen.

Damit sind die Basiskonstanten des paulinischen Evangeliums berihrt. Merklein baut auf den
kulttypologisch verstandenen Siihnetod’® die heilsgeschichtliche Deutung des Kreuzestodes
auf, die eschatologisch den Menschen Hell ermdglicht. Der kulttypologisch verstandene
(Kreuzes- bzw.) Suhnetod wird bei Merklein zur Basis paulinischer Soteriologie. Denn der

Fluch des Todes ist vollzogen und somit der Weg fir eschatologisches Heil getffnet. Diese

1 vgl. Rém 5,8; 14,15; 1 Kor 8,11.

2 y/gl. Gal 3,10-14.

3 y/gl. Rém 3,25; 8,3; Gal 3,13.

" vgl. Gal 3,13/ Dtn 21,23.

%% vgl. Rém 8,3.

8 v/gl. Rém 6,4; 7,6; 2 Kor 5,17.

*"vgl. Rém 4,5.

8 ygl. Rém 1,3-5; 1 Kor 15,3-5.

™ ygl. 1Kor 1,23.

80 v/gl. im Gegensatz dazu Wil ckens personliche Mitteilung.
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These Merkleins ist in sich schliissig, geht aber Uber den Textbefund bei Paulus hinaus. Der
Kreuzestod Jesu wird bei Paulus in der rickblickenden Deutung zusammen mit seiner
Auferstehung und Erhéhung als Heilsereignis gedeutet’™. Aber dazu bedarf es nicht
grundsétzlich siihnetheologischer Interpretation. Merklein zieht aus dem Versténdnis des
Kreuzestodes als eschatologischer Siihne die Konsequenz fiir die Glaubenden, dal3 sie keiner
weiteren Siihne bedirfen. Damit betont er zugleich die Einmaligkeit dieses soteriologischen
Vorgangs. Er verneint in der Folge die Notwendigkeit jedweder kultisch-rituellen Reinigung
und Heiligung der Glaubenden, da se als an Christus Glaubende bereits die endglltige
Gemeinde Gottes bilden, in der der Geist Gottes wirken kann.

Den Zielpunkt des gesamten Sihnegeschehens sient Merklein endgultig in der helligen
Gemeinde Gottes™. Damit greift er ein wichtiges, paulinisches Anliegen auf. Denn es geht
Paulus nicht um die vollige Abwendung vom Judentum, sondern um die eschatologische
Heilsgemeinde aufgrund der Offenbarung des géttlichen Heilswillens im Christusereignis’®,
Die Notwendigkeit kultischer Reinigung féllt somit weg. Ich erachte diese Tatsache als
konsegquenten Nebeneffekt, der den Kern paulinischer Soteriologie aber nicht berihrt. Auf der
Seite der Glaubenden sind Verantwortung und Gericht wesentliche Reaktionsmoglichkeiten auf
das christologische Heilsgeschehen®. Merklein prézisiert diesen Zusammenhang mit Hilfe
seiner Identitdtsvorstellung und schreibt dem Stinder ein neues Selbstverstandnis in Christus
zu, die sch in Glaube und Taufe ausdricken kann und aufgrund einer neuerlichen
| dentifizierung mit dem Gekreuzigten eine neue Existenz ermdglicht. Merklein beschreibt eine
gegenseitige Identitétstibernahme zwischen Christus und dem Siinder. Sie erfolgt mittels des
Kreuzestodes. Fur Christus bedeutet diese Identitétsiibernahme Gericht und Kreuzestod. Dem
Glaubenden schenkt sie (in der Taufe) neues Leben, das auf dem Hintergrund der
Auferstehung erfahrbar wird. Merklein leitet damit die Identitétstibernahme Christi aus der
Fortfihrung des Siihne- und Stellvertretertodmotivs ab™. Gal 3,27 14kt im Bild des
Anlegens Christi als Gewand auf eine |dentit&tstibernahme durch die Taufe schlief3en. Sie dient
als Basis firr die eine Heilsgemeinde in Christus™’. Rém 6,3f spricht von der Taufe auf den
Tod, die auf dem Wege der Auferstehung Christus zu neuem Leben fiihrt™®. Ich will damit

®1ygl. 1 Kor 1,23f; 15,3-5; Rém 1,3f.

%2 y/gl. 1 Kor 1,2; 6,11; 1 Thess 2,14; Rém 1,7; 10,12f sowie Joel 3,5.
%3 vgl. Gal 3,28; 1 Kor 12,13.

%% vgl. Rém 2,1f.12-16; 3,19; 1 Kor 4,5; 2 Kor 5,10.

%% \/gl. R6m 5,8; 8,3; 14,15; 1 Kor 8,11; 1 Thess 5,10.

%6 \/gl. Rém 6,3f; 13,14.

®7vgl. Gal 3,28; 1 Kor 12,13; Rém 10,12.

88 \/gl. Rém 7,6; 2 Kor 5,17.
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andeuten, dal3 die einzelnen Elemente der Paulusdeutung Merkleins sich zwar bei Paulus
wiederfinden, doch in ihrer konzentrierten Kombination Uber das paulinische Anliegen
hinausfiihren. Denn jeder der am Heilsgeschehen Betelligten (Gott, Jesus Christus, Glaubende)
hat im Zusammenspiel eine unaustauschbare Rolle und Aufgabe. Die Theozentrik darf dabel
nicht verloren gehen™®, wenn die einzelnen Vorgénge des Heilsereignisses ihre Eigendynamik
zu entwickeln scheinen’®. Denn dann drohen sie aus ihrer Verankerung im gottlichen
Heilswillen herauszufalen und konnen nicht mehr der Offenbarung des ganzheitlichen,
gottlichen Heilswillens dienen. Diese Gefahren sehe ich in Merkleins eigenwilliger
Interpretation und Kombination gegeben, die sich in ihren Einzelheiten dennoch auf paulinische
Theologie stiitzen kann.

Be Hemut Merklein lassen sich zusammenfassend zwei  Schwerpunkte seiner
Paulusinterpretation feststellen: Suhnetoddeutung und Identitétsvorstellung. Er geht von der
zentralen Bedeutung des Kreuzestodes aus, die er aus Gal 3,13 ableitet. Mit Hilfe dieses
Verses legt sich Merklein in seiner Interpretation auf das Fluchtodmotiv fest, das er zum
Sihnetodmotiv. ~ weiterfihrt.  Aus diessm Zusammenhang entwickelt er ene
| dentitétsvorstellung, die sich nicht zur Génze bei Paulus finden 14Rt. Jirgen Wehnert”™" sieht
darin eine originelle Neubestimmung der Grundstrukturen paulinischer Theologie’”, die ich in
diesem Umfang nicht vollstandig nachvollziehen kann. Ahnliches bemerkt Christoph
Burchard’” in seiner Rezension zum selben Aufsatz. Dabei fragt Burchard drei Dinge an: Er
stellt in Frage, ob Gal 3,13 bei Merklein nicht Uberbelastet sei. Nach ihm miif3te Merklein mehr
tun, um zu zeigen, dal3 das universal gemeint sel. Denn die Heiden haben ja das Gesetz nicht.
Die Befreiung vom Fuch stellt demnach fir Burchard nur einen Aspekt der Heilswirkung des
Sterbens Jesu dar.”™

Diese beiden Rezensionen benennen ebenso die Verdienste und die Problematik in der
Paulusinterpretation Merkleins. Der Siihnegedanke findet sich zweifelsohne an einer zentralen
Stelle paulinischer Rechtfertigungsaussagen’”, darf aufgrund seiner Singularitét aber nicht
Uberbetont werden’”®. Merklein legt sich, vergleichbar der Zentralposition der Rechtfertigung

"9 v/gl. Rém 11,36; 1 Kor 8,6.

0 ygl. z. B. Merkleins gegensditige | dentitétsilbernahme. In: ders., Bedeutung, 8.

L vgl. Wehnert, Rez. Merklein, 394-396.

2ygl. ebd., 394.

" \gl. Burchard, Rez. Merklein, 125f.

" vgl. ebd.

5 vgl. Rém 3,25.

"™ Ein ahnlicher Vorgang |&Rt sich bei Ernst Késemann feststellen, wenn er die Rechtfertigung der Gottlosen
ins Zentrum seiner Uberlegungen stellt. Vgl. Kasemann, Romer, 304. Auch diese Wendung ist im Grunde
singulér bei Paulusin Rom 4,5.
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in der Luthertradition, auf Identitét und Stihne fest. Er baut darauf sein gesamtes, paulinisches
Heilskonzept auf, das aber tGiber den Textbefund hinausgeht.

Insgesamt gesehen, &% sich feststellen, dald3 die Fixierung auf einzelne theologische
Begriffsmodelle bel Paulus der Deutung des Christusereignisses as theozentrisches,

christologisches Heilsgeschehen nicht angemessen ist.

4.4.3 Zusammenfassung: Deutungsschwerpunkt auf der Einzigkeit Gottes, der Identitdt und
der Sihne

"7 Sie verbindet in erster

Zu dieser Gruppe zahle ich Ulrich Wilckens und Helmut Merklein
Linie die Betonung des Suhnetodmotives und die Frage nach der Identitét Jesu. Im Weg
dorthin unterscheiden sie sich voneinander. Denn Wilckens fuhrt seine Thesen dazu auf dem
Hintergrund der Einzigkeit Gottes aus, leitet daraus die eine Heilsgemeinde aus Juden und
Heiden bei Paulus ab und kommt auf dem Hintergrund der Rechtfertigungsaussagen zum
Suhnetodmotiv. Bel Merklein spielen Einzigkeit Gottes und mit ihr verbunden die paulinische
Heilsgemeinde aus Juden und Heiden eine untergeordnete Rolle. Ebensowenig geht Merklein
im besonderen auf die Rechtfertigungsfragen ein. Seine Sihnetodinterpretation pragt die Frage

nach der Bedeutung des Kreuzestodes.

Wilcken. betont den Weg von der Exklusivitét des jidischen Glaubens hin zur prinzipiellen
Universalitét des Glaubens an Gott. Im Mittelpunkt der paulinischen Rechtfertigungslehre steht
der Herrschaftswechsel von der Sinde zur Gnade. Die Teilnahme am Heil ist wesentlich
verbunden mit dem Stellvertretertod Christi ,fur uns‘. Unser Glaube an dieses Geschehen ist
ein universales, geschichtlich - konkretes Vertrauen auf Gott. Von daher sind die beiden
Elemente , Glaube“ und ,Geschichte” untrennbar miteinander verbunden. Die Rechtfertigung
des Siinders bel Paulus, gedacht als theologische Einheit von Kreuzestod und Auferstehung, ist
allein durch Gottes Suihnetat geschaffen. Die Zentrierung des Heilsgeschehens bei Wilckens auf
den Rechtfertigungsbegriff ist hier nicht zu tbersehen. Er verdeutlicht diesen Gedanken noch
mit einem Hinweis auf Gottes Einzigkeit unter Heranziehung von Dtn 6,4. Dort wird die

Einzigkeit Gottes im besonderen dargelegt. Dieses einzigartige Heilsgeschehen durch Jesus ist

" Des weiteren wéren hierzu anzufiihren: Otfried Hofius, Peter Stuhlmacher, Martin Hengel. Die
richtungsweisenden Thesen finden sich jedoch hauptsichlich bel Ulrich Wilckens und Helmut Merklein, die
sich nach Aussage Wilckens™ auch nahe standen (vgl. dazu die briefliche Mitteilung an mich vom 18.05.01).
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somit auch universell angelegt und stellt alle auf die gleiche Stufe. Pochen auf den eigenen
Ruhm wird damit hinfalig.

Zwei Begriffe beherrschen die Aussagen Merkleins. Zum einen steht der Fluch- und Stihnetod
des Gottessohnes Jesus Christus im Vordergrund. Er ist die Verkorperung und der
Représentant des Stinders schlechthin. Damit hat er zum anderen unsere Identitét als Stinder
Ubernommen. Im Kreuzestod vollzieht sich der Existenzwechsel vom ,,Fleisch® zum ,,Geist”.
Merklein [&3t hier drei Dinge erkennen. Vorerst nimmt er Paulus mit seinem judischen
Glaubens- und Denkhorizont ernst. Er weitet aber dieses Fluch- und Stihnetodmotiv aus, um
zweitens die unergrindliche Liebe Gottes zu den Menschen zu beschreiben. Drittens betont er
die | dentit&tstibernahme durch Jesus Christus.

Vor alem bel Merklein wird durch seine Konzentration auf das Suhne- und Fluchtodmotiv
erneut deutlich”®, daR es einer umfassenden Begrifflichkeit bedarf, um dem paulinischen
Evangelium gerecht werden zu kdnnen. Es drangt sich von daher auf, mehrere dafiir notige

Sprachspiele in ihrem Zusammenhang zu sehen.

" vgl. dazu ,Rechtfertigung des Gottlosen* (Rém 4,5) in der Paulusinterpretation Késemanns, in ders.,
Rechtfertigung, 135 sowie Romer,132f.
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4.5 Die Hervorhebung des K ernpunktes der paulinischen Evangeliumsverkiindigung von

Tod und Auferstehung Jesu Christi in verschiedenen, theologischen Ausdrucksmitteln

Zuletzt hat sich bel Merklein gezeigt, dal3 jene Paulusinterpretation nicht angemessen sein
kann, die einzelnen Versen” bei Paulus ein zu hohes Gewicht beimifRt und dabei die groRRe
gprachliche Vielfalt des paulinischen Evangeliums auf3er acht 183t. Daher besteht seit Beginn
des 20. Jahrhunderts paralel zu den bereits vorgestellten Interpretationsrichtungen jener
Deutungsschwerpunkt, mit dem Exegeten neben der dominanten Luthertradition in der ersten
Haélfte des 20. Jahrhunderts bereits auf folgendes verweisen: die paulinische Deutung des
Heilsgeschehen erschopft sich nicht allein in den Rechtfertigungsaussagen.

Dieser Interpretationslinie widmeten sich im 20. Jahrhundert Uberwiegend katholische
Exegeten. Sie findet ihren Hohepunkt in der Gemeinsamen Erklarung®. Zudem féllt auf, dal
zwel  bedeutende, konvertierte Exegeten, Erik Peterson und Heinrich Schlier dieser
Interpretationsrichtung zugeordnet werden konnen. Ich mochte damit nicht zuriickkehren in
konfessionsgebundenes Denken, das wenig Spielraum fur 6kumenische Anndherung zul&ft,
aber ich finde es dennoch bemerkenswert. Denn ein Blick auf die Exegeten im Einzelnen
verdeutlicht diese Beobachtung: Erik Peterson, Otto Kuss, Heinrich Schlier, Dieter Zeller,
Michael Theobald, Joseph A. Fitzmyer und im unmittelbaren Vorfeld der Gemeinsamen
Erklarung der evangelische Exeget Gerhard Sal3 vertreten diese Interpretationsrichtung.

Einer der ersten Exegeten im 20. Jahrhundert, der in diese Richtung denkt, ist Erik Peterson.
Er kommt eigentlich aus der Luthertradition, wendet sich aber in seiner ROmerbriefvorlesung

immer mehr diesem Interpretationsansatz des Zusammenwirkens mehrerer Sprachspiele zu.

" vgl. Rdm 4,5 bei Késemann sowie Gal 3,13 bei Merklein.
®vgl. GE §8 - §12.
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4.5.1 Sukzession™ und eschatol ogisch-apokal yptische Grundstimmung bei Paulus
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4.5.1.1 Erik Peterson

Erik Peterson (1890-1960) war Theologe, Exeget und Religionshistoriker. 1924 wurde er
Professor fir Neues Testament und alte Kirchengeschichte in Bonn. Er konvertierte 1930 zur
katholischen Kirche und war seit 1934 Professor der altchristlichen Literatur und der
allgemeinen Religionsgeschichte an papstlichen Instituten in Rom. Peterson entwickelte eine in
sich geschlossene Geschichtstheologie mit den zu ihr gehdrenden rechtsgeschichtlichen und
rechtssymbolischen Begriffen. Er wandte sich gegen die dialektische und die politische
Theologie. Die weiteren Arbeiten gaten besonders dem Erweis der eigenstandigen
Entwicklung des Christentums unter Ablehnung einer einseitigen Judaisierung, Hellenisierung
oder Romanisierung. "#

Die Darstellung des Romerbriefs nach Erik Peterson geht auf eine Vorlesung des Autors im
Sommersemester 1925 in Gottingen zuriick. Aus privaten Quellen wurde bekannt, dal3 Erik
Peterson an der Legitimitdt des evangelischen Kirchentums zweifelte und von daher sich mit
dem Gedanken einer Konversion trug. Seine Anregungen aus seiner Romerbriefvorlesung

tibernahmen u.a. Ernst Kasemann und Otto Kuss. %

8 7ur Sukzessionsidee vgl. Markion in der Darstellung des Irenéus in Haer 11 3,3f, bei dem dieser Gedanke
aus religionssoziol ogischen Griinden hohe Relevanz besitzt.

"8 7ur Biographie Petersons vgl. Dempf, Art. Peterson, 321.

78 7u diesen Angaben zu Petersons Rémerbriefvorlesung vgl. NichtweiRR, Peterson, VI1-XI.
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4.5.1.2 Sukzession und eschatologisch-apokalyptischer Horizont im Romerbrief bel Erik

Peterson

ROm 1,1-7 beschreibt das Selbstverstandnis des Paulus. Er bezeichnet sich als den, der zu dem
heiligen Zwecke ausgesondert ist, die frohe Botschaft von der Thronbesteigung Gottes zu
verkundigen. Der bel Damaskus von Christus Gerufene ist der Ausrufer der frohen Botschaft.
Nicht von sich aus dréngte er sich zu diesem Dienst, sondern kraft gottlicher Auswahl wurde er
fur dieses Amt abgesondert. Damit wurde er zum Herold und ,Evangelisten® und zum
Verkiindiger eines Kerygmas, das das Evangelium beinhaltet.”*

Rom 1,4 beschreibt die Thronbesteigung Christi. Christus, der Sohn Gottes, ist as
Menschensohn herabgestiegen. Er litt, starb und weilte in der Unterwelt. Dann aber erstand er
und durchellte die drei Bereiche des Kosmos, bis er an den Thron Gottes gelangte. Damit ist
dann die Thronbesteigung erreicht, von der die frohe Botschaft, von der das Evangelium
handelt. Mit der Thronbesteigung Christi nahm auch der alte Aon ein Ende, und €in neuer Aon
begann.

Christus wurde mit seiner Thronbesteigung als Sohn Gottes manifest, ein neuer Aon kam und
mit ihm die Kirche.

Die Thronbesteigung ist der Abschlul? eines in der Unterwelt errungenen Sieges. Mit ihr ist
unsere Erlésung abgeschlossen, mit ihr hort die Herrschaftsmoglichkeit des alten Aons auf. Mit
ihr beginnt der neue Aon, die Kirche, durch die hindurch Christus in dem neuen Aon herrscht.
Dasist das ,,Evangelium® des Paulus. Es bezieht sich auf die kosmische Stinde Adams und ihre
Uberwindung durch den neuen Adam.”®

Nach R6m 1,17 wird die verborgene Gerechtigkeit Gottes enthillt. Die Gerechtigkeit Gottes
erfahrt ihre ,,Enthillung” im Evangelium. In der Botschaft von der Thronbesteigung Christi
wird die , Gerechtigkeit Gottes* enthiillt, d.h. aber, da? sie vorher verborgen war.”

ROm 3,3 beschreibt die Kirche as Erbe und Rechtsnachfolgerin des Volkes Gottes. Damit
verbunden ist der Sukzessionsgedanke. Paulus sagt noch nichts vom Christentum, aber der
Gedanke steht doch unausgesprochen dahinter: Die Kirche ist im Rechtssinne Erbe des Volkes
Gottes. Sie erbt das Alte Testament, die Worte Gottes, und sie erbt die Verhei3ungen Gottes
an Abraham und die Patriarchen, sie erbt das Gesetz, den Kultus, den Sohnestitel und jene

8 \/gl. Peterson, Rémer, 10.
8 ygl. ebd., 12f.
8 vgl. ebd., 25.
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Ehre Gottes, die einst im Tempel von Jerusalem weilte. Der Vertrag Gottes mit seinem Volk
bleibt in Kraft, auch wenn jetzt andere als Vertragspartner Gott gegeniiberstehen. Diese
anderen drangten sich nicht an die Stelle der friheren, sondern sie traten im Sinne von
Rechtsnachfolgern an ihre Stelle. Denn sie sind es, die die Bedingungen einhielten, unter denen

der Vertrag einst geschlossen wurde. ™’

ROm 3,21-31 beschreibt das Zentrum der sogenannten paulinischen Rechtfertigungsehre. In
dem einen Aon sind die Menschen, Juden sowohl wie Hellenen, unter der Siinde. in dem

anderen hingegen leben sie unter der Gerechtigkeit®:

»Hier ist das eigentliche Zentrum der sogenannten paulinischen Rechtfertigungslehre.
Sie sehen, die paulinische Rechtfertigungslehre, die durch und durch eschatologisch
bestimmt ist, hat mit der Rechtfertigungsehre Luthers eigentlich nur den Namen
gemeinsam. In der Sache, in der Art der Betrachtungsweise, liegt etwas vollig

V erschiedenes vor.“ "

,Die eigentliche Klimax liegt im Ubergang vom Kreuz Christi zu seiner Auferstehung.
So bedeutsam das Kreuz Christi ist, es behdt doch seine letzte Sinnbeziehung immer
auf den alten Aon. Das eigentlich Entscheidende, das siegreich Steigernde ist dagegen
die Auferstehung. Sie ist in noch hoherem MalRe Grund unserer Hoffnung auf

Herrlichkeit als das Kreuz und als die tiber das Herz ausgegossene Liebe Gottes." "

ROm 9,15f behandelt die Souveranitét Gottes. Gott ware ungerecht, wenn er sich binden lief3e,
sai es durch die fleischliche Abkunft der Abrahamskinder, sei es durch ihre Erflllung der
Gebote der Tora. Gott ist nicht ungerecht, wenn er scheinbar dem von ihm auserwahlten Volk
ein anderes Volk vorzieht; tatséchlich bleibt er sich immer gleich. Immer erwahit er sich ein
Volk aus seiner Liebe heraus. Er 1a3t sich nur nicht von den Juden Bedingungen fur seine

Erwahlung vorschreiben.”*

8 vgl. ebd., 67.

8 vgl. ebd., 78.

8 Epd., 78. An dieser Stelle ist ein Detail aus der Biographie Petersons erhellend. Peter Amberg schreibt in
seiner Rezension, dal? Petersons Weggang von der Gottinger Fakultét sich in dieser Vorlesung von 1925 bzw.
1927/28 schon abzeichnet. Insbesondere setzt sich Peterson mit der reformatorischen Rechtfertigungslehre
ausainander, welcher er vorwirft, die Aussagen des Paulus falsch zu verstehen. Vgl. Amberg, Peterson, 312.

790 peterson, Romer, 125.

Lygl. ebd., 283.
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ROm 11,2-6 hat Gott und sein auserwahltes Volk zum Thema. Wenn Gott sein Volk verstof3en
hétte, kdnnte sich kein Jude zu Christus bekehren. Gott hat sein Volk vorhererkannt, weil er es
erwahlte. Es ist die eschatologische Auswahl mit der Gnade, die alen denen zuteil wird, die
nicht auf ihre fleischliche Abkunft von Abraham und die Gesetzeserfiillung pochen, sondern die
an den glauben, der der Herr des neuen Aonsist. Die Auswahl ist Gnadenauswahl, d.h. sie gilt
nur denen, die die Gnade suchen. Digjenigen aber, die mit Werken umgehen, suchen keine
Gnade. Sie wirden deshalb auch nicht fir den heiligen Rest innerhalb der Kirche erwahlt. Wer
die Werke der Tora sucht und nicht an Christus glaubt, der gleicht den Juden, die Baa
angebetet haben. Alle Juden, die das nicht taten, sind in der Kirche und glauben an Christus;
und wer an Christus glaubt, der gehdrt zu den Erwahlten. Niemand kann sich selbst durch
eigene Anstrengungen zum Erwahiten machen. Es gibt auch keine Erwahlten ohne Beziehung
zu Christus und zur Gnade in ihm. Alle Erwahlung findet in Christus bzw. in der Kirche statt;
das besagt aber ohne weiteres, dal3 sie auf der Basis der Gnade und des Erbarmens Gottes
stattfindet.”

In R6m 11,32 geht es um die Bekehrung Israels. Ohne sie gibt es weder eine zweite Ankunft
Jesu noch eine Auflésung in der Problematik des Zwischenstandes zwischen Christi erster und

zweiter Ankunft.”

4.5.1.3 Kommentar

Gleich zu Beginn der ROmerbriefdeutung stellt Peterson™ sein  Verstandnis der
Thronbesteigung Gottes vor. Die Rede von der ,, Thronbesteigung Gottes* ist nahezu singulér
in der Rémerbriefexegese des 20. Jahrhunderts’®. Der Ausdruck als solcher findet sich auch
nicht im Romerbrief. Peterson benennt damit den Inhalt von Rom 1,4, die Einsetzung Christi
als Sohn Gottes in Macht nach der Auferstehung. Paulus bezeichnet das als Evangelium Jesu

2 ygl. ebd., 314.

3 ygl. ebd., 329.

% V/gl. Peterson, Rémer, 10-13.

5 |¢ch habe dieses Motiv nur noch bei Theobald Rémerbrief, 142 zur Veranschaulichung der Gottesbeziehung
gefunden.
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Christi, unseres Herrn’®

. Somit entspricht Petersons ,, Thronbesteigung Christi* diesem Inhalt
des paulinischen Evangeliums.

Mit dieser inhaltlichen Bestimmung seines Evangeliums verkniipft bereits Paulus™’ sein eigenes
Selbstverstandnis as Apostel und Verkindiger dieses Evangeliums. Inwieweit Paulus sich
dabel als Herold sieht, sai dahingestellt. Er selbst bezeichnet sich as ,,Knecht Christi und
auserwahlter, berufener Apostel zur Evangeliumsverkiindigung*’®. Doch damit setzt sich
Peterson nicht ndher auseinander, sondern beschreibt inhaltlich sein Thronbesteigungsmotiv:
Peterson prézisert damit seine Sicht des Inhalts des paulinischen Evangeliums. Darin
apokalyptisiert und universalisiert er ihn hin auf den gesamten Kosmos tber Paulus hinaus.
Diese Tendenz wird flr Petersons gesamte ROmerbriefinterpretation bezeichnend. Er fuhrt sie
bereits bei der einleitenden Zusammenfassung des paulinischen Evangeliums an. Der zweite
wichtige, bereits hier im Vorfeld genannte Aspekt, ist die Aonenwende. Ihr folgt Petersons
Vorstellung von der Ablosung des Judentums durch die Kirche aufgrund dieser Einsetzung
Christi. Peterson geht in diesem Bereich insgesamt in der Formulierung tUber den Romerbrief
hinaus. Sein Grundanliegen, die Universaliserung des Evangeliums, entspricht sehr wohl
paulinischer Intention’®. Paulus zielt aber nicht wie bei Peterson auf den Beginn der Kirche as
Zeichen des neuen Aons ab, sondern auf den Glaubensgehorsam der Heiden®™ und damit die
Heilsgemeinde aus Juden und Heiden. Peterson greift mit dem Bezug des paulinischen
Evangeliums auf die kosmische Siinde Adams und ihre Uberwindung im neuen Aon auf Rém
5,12-21 vor. Er verstdrkt damit erneut das Moment der Universaliserung des Evangeliums.
Diese wiederum hat mit der , Gerechtigkeit Gottes*®* zu tun.

Die Gerechtigkeit Gottes ist demnach im Uberbegriff Evangelium bzw. , Thronbesteigung
Christi* mitbeinhaltet und bedarf der Offenbarung. Somit sind ihr das Evangelium bzw. die
Thronbesteigung in ihrer bei Peterson erfolgten Identifikation Ubergeordnet. Gerechtigkeit
Gottes benennt bei ihm demnach nicht das gesamte Heilsgeschehen.

Aus dieser Zusammenschau mehrerer dhnlicher bzw. inhaltsgleicher Begriffe 183t sich ablesen,
da’ das gesamte Hellsgeschehen nicht mit einem Terminus zu fassen ist. Es bedarf der
Verbindung verschiedener Ausdrucksweisen, um die dahinterliegende, vielschichtige
Glaubenswahrheit begrifflich fassen zu kdnnen.

6 v/gl. Rém 1,4.

Tvgl. Rém 1,1.

798 Ebd

" yvgl. Gal 3,28.

800 \/gl. R6m 1,5.

801 Rém 1,17; 3,21.25; 10,3; 2 Kor 5,21; Phil 3,9.
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Rom 1,17 fihrt hin  zur expliziien Deutung des Christusereignisses in
rechtfertigungsterminologischer Sprache in Rom 3,20 - 5,1. Auf dem Weg dorthin flgt
Peterson seine Vorstellung des Verhdtnisses von Judentum und Kirche, die Sukzessionsidee,
bei Paulus ein.

ROom 3,3 beinhaltet die unbedingte Treue Gottes, die durch keine menschliche Untreue
aufgehoben werden kann. Daraus leite ich bei Paulus eine Kontinuitét der Offenbarung Gottes
ab und keine Ubertragung des Gottesvolkes auf die Kirche. Peterson hat Recht mit seiner
Bemerkung, Paulus benenne das Christentum nicht ausdriicklich. Der Apostel schreibt von der
Einheit in Christus®™ aufgrund des einzig handelnden Gottes®® und leitet daraus
ekklesiologisch eine alumfassende Heilsgemeinde ab®, die er as Ekklesia (Kirche)
bezeichnet. Peterson hingegen leitet in ROm 3,3 die Kirche as Rechtsnachfolgerin des Alten

Bundes und Erbin ihrer VerheiRungen®

ab. Das halte ich fur unpaulinisch und dem hier
interpretierten Vers nicht angemessen.

Wie bereits erwéhnt, fuhrt Peterson damit auf die Rechtfertigungsaussagen hin. Dabei vereint
er Juden und Griechen in jeweils einem Aon. Dennoch geht Peterson hier von zwei Aonen aus.
Damit umschreibt er im wesentlichen Rom 3,23f. Vers 23 beschreibt den Zustand der Stinder,
Vers 24 die Lage des Gerechten. Dabei fehlt bel Peterson die paulinische Grundlage dieses
Gerechten, die gnadenhafte, unverdiente Gerechtmachung durch die Erlésung in Christus
Jesus.

Die weiteren Ausfihrungen bei Paulus zeigen, dal3 hier mit den begrifflichen Mitteln der
Rechtfertigung das Zentrum der paulinischen Verkindigung, das Kerygma von Tod und
Auferstehung Jesu, ausgedrickt wird. Diese Botschaft behdt ihren eschatologischen
Hoffnungscharakter fir die Glaubenden®. Insofern hat Peterson Recht, wenn er vom
eschatologisch bestimmten Zentrum bel Paulus ausgeht.

Der SchluRRsatz desin der Darstellung angefiihrten Zitates™” driickt Petersons Ahnung aus, daf?
Luther seinen eigenen biographischen Hintergrund bei der Betonung der Rechtfertigung bei

Paulus vor Augen hatte. Diese Vorahnung Petersons expliziert spéter Krister Stendahl®®,

802 y/gl. Gal 3,28.

803 \/gl. Rém 3,30; 1 Kor 8,6 sowie das alttestamentliche Vorbild in Dtn 6,4.

804 vgl. 1 Kor 12,13.27f.

85 1n der Deutung von Rom 4,13f vertieft Peterson seine Vorstellung der Rechtsnachfolge der Kirche. Die
urspringlich bedingungslose Verhei3ung Gottes knipft Peterson an die Rechtsnachfolge von Juden und
Heiden. Damit erreicht Peterson die von Paulus beabsichtigte Einheit von Juden und Heiden (vgl. R6m 3,30;
4,11f). Vgl. Peterson, Romer, 107.110f.

86 \/gl. Rém 5,2-5. 8,24.

807 v/gl. dazu das Zitat von Peterson, Rémer, 78.

808 \/gl. Stendahl, Conscience (1963).
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Dieser hebt damit zu einem Gutteil die Luthertradition des universal verwendeten
Rechtfertigungsbegriffes auf. Damit kommt Peterson aber wesentlich zurick auf das
Grundanliegen der Rechtfertigungsaussagen. Er bezeichnet in seiner Deutung von R6m 5,1-11
das Verhdltnis von Tod und Auferstehung Christi als Klimax. Damit trifft er de facto die
Kernpunkte des paulinischen Evangeliums. Hier definiert Peterson die Grundlage seines
Verstdndnisses von paulinischer Hoffnung. Er bezieht sich dabel auf Rom 5,2-5. In der
Deutung von Rém 5,12-21 universaisiert er diesen Gedankengang®® und leitet davon sein
810

Eschatologieverstandnis ab
Gesetz und Geist in der Interpretation von R6m 7,1-25%" und findet seinen SchluRpunkt in der

. Dieses setzt sich fort in der Darstellung der Beziehung zwischen

812 813
S

eschatologischen Gerechtmachung™. Sie wird nach dem Verstandnis Petersons™™ deutlich den
Unglauben der Juden und die Berufung der Heiden erweisen.

ROom 8,30 beschreibt das Sprachgefiige bzw. den Kettenschlul3 von Vorausbestimmung,
Berufung, Gerechtmachung und Verherrlichung. Peterson®™ greift das auf und tragt hier sein
Sakramentsverstandnis von Taufe und Abendmahl ein. Ein dhnlicher Vorgang lief3 sich bereits
zu Beginn der ROmerbriefvorlesung mit der Sukzessionsidee feststellen. Diese beiden
Themenkreise stehen zudem nicht beziehungslos nebeneinander, sondern haben entscheidend
miteinander zu tun. Petersons Ausgangspunkt ist die Gerechtmachung, die er von der Taufe bis
zur eschatologischen Verherrlichung ausdehnt. Diesen Vorgang bezieht er auf das Abendmahl.
In der Folge paralelisert Peterson die von ihm as eschatologisch gedeuteten Vorgange des
Christusereignisses mit seinem endzeitlich geprégtem Sakramentsverstandnis von Taufe und
Abendmahl. Den Unglauben der Juden und die Berufung der Heiden erhebt er zur
Voraussetzung dieses endgeschichtlichen Abendmahles. Damit greift Peterson das Stichwort

815 kommentiert hier

von der Berufung aus Rom 8,30 auf und fligt es in seinen Kontext ein. Er
Paulus, indem er auf unsere Verherrlichung aufgrund des Christusereignisses verweist. Die
Eintragung des Sukzessionsgedankens und des Sakramentenverstandnisses haben bel Peterson
ihren biographischen Bezugspunkt in seiner Konversion. Ungelost bleibt dabei die Judenfrage.

816
8

Peterson polemisiert in der Deutung von ROm 9,8 stark antijudaistisch. Trotzdem verwirft er

nach paulinischem Vorbild die Juden nicht as Ganzes, sondern erwartet fur ganz Isragl das

809 v/gl. ebd., 132.

810 v/gl. ebd., 171f.

81 ygl. ebd., 215.

812 \/gl. Rém 8,30.

813 \/gl. Peterson, Rémer, 263.
84 vgl. ebd.

815 v/gl. ebd.

816 v/gl. ebd., 2771
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Heil als Losung der auch Paulus sehr personlich betreffenden Judenfrage. Damit trifft sich
Peterson in Rom 9,8 mit Paulus, welcher den Kindern der VerheiRung und damit auch den
Juden die Nachkommenschaft zuerkennt.

Der Sinn der Auserwéahlung des judischen Volkes liegt fir Peterson in der Bekehrung zu
Christus. Diese Auswahl trifft alle, die die Gnade suchen. Sie zdhlen in der Folge zum heiligen
judischen Rest innerhalb der Kirche mit ihrem Christusglauben. Mit der Konzentration auf
Erwahlung und Rest trifft Peterson die Hauptargumente von Rom 11,2-6. Trotzdem sehe ich
erhebliche Unterschiede zwischen der Paulusperikope und der Interpretation durch Peterson.
Paulus bewegt die Frage nach den Wurzeln im Volk Isragl und sein Verhdtnis zu ihm nach der
Damaskuserfahrung. In Rom 11,1 weist der Apostel den Gedanken der Verstol3ung seines
Volkes durch Gott mit der Begrindung seiner eigenen Abstammung daraus ab. In Vers 2
erneuert Paulus diese Feststellung und ergénzt sie mit der Erwahlung. In Vers 3f begrindet er
seinen Standpunkt mit attestamentlichen Beispielen und kommt in Vers 5 auf den in der
Gegenwart aus Gnade und ohne Verdienst erwahlten Rest zu. Dieser bezeichnet jene aus dem
Volk, die den Christusglauben angenommen haben. Ich leite daraus bei Paulus nicht die
| dentifikation dieses erwéhlten Restes mit der Kirche ab. Denn zum einen betont der Apostel
nach wie vor seine jiidische Herkunft®’. Zum anderen vertritt Paulus mit Berufung auf
attestamentliche Tradition®® den Glauben an den aus Gnade erwéhlten Rest. Dabei ist der
Bezug zur Rechtfertigung aus Glauben unverkennbar®™. Ps 31,1 schreibt Paulus David zu und
nennt in RGm 4,6 in diesem Zusammenhang die Gerechtigkeit unabhéngig von Werken™.

Von daher 183t sich fur Petersons Interpretation folgendes feststellen: Er greift die paulinischen
Grundintentionen auf und interpretiert sie in seinem Zusammenhang der Sukzessionsidee, die
seinen ganzen Kommentar pragt. Trotz aler Judenpolemik erkennt Peterson die Relevanz der
Bekehrung Isragls fur Paulus in seiner Deutung von Rom 11,32. Paulus schreibt an dieser
Stelle von Gottes Einschlu3 aller in den Ungehorsam zum Zwecke des Erbarmens. Im
AnschluR daran folgt der Lobpreis auf Gottes Heilswege mit den Menschen®™. Peterson sieht
in diesem Einschlul® Gottes die Bekehrung Isragls. Damit trifft er die paulinische Absicht und

den Wunsch des Apostels, ganz Isragl in dieses Heil in Christus einzuschlief3en. Der zweite

87 vgl. Rom 11,1 sowie die dreifache Beteuerung der Identitét und damit auch Zugehérigkeit zum Volk Israel
in2Kor 11,22.

818 R6m 11,3f vgl. 1 Kén 19,10.14.18 sowie 2 Makk 2,4.

89 vgl. Rom 4,4.6: expliziert an Abraham als Vater des Glaubens und Ps 31,1 LXX.

80 Gal 2,16 vgl. R6m 3,28: Rechtfertigung al's Glauben und seine Beziehung zum Gesetz; sowie Gal 3,18:
Gnade fur Abraham aufgrund von Gottes Verhe3ung.

81 y/gl. Rém, 11,33-36.
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22
28

Satz in Petersons Kommentar zu ROom 11,3 weist auf die fur ihn bedeutende,

eschatologische Komponente®

seiner Interpretation hin. Ihre Betonung ist fur das Verstandnis
des Paulus nicht unerheblich. Darin sehe ich auch einen wichtigen Beitrag Petersons zur
Romerbriefinterpretation. Dennoch kann ich hier im Detail die Rede von Christi erster und

824 Und ihres Zwischenstandes bei Paulusin Rom 11,32 nicht entdecken.

zweiter Ankunft
Ich sehe im wesentlichen bei Peterson zwel grof3e Beitrége seiner Romerbriefdeutung zur
Rechtfertigungsdiskussion. Mit dem Motiv der Thronbesteigung Christi erweitert er
terminologisch die Ausdrucksmoglichkeiten um eine Grof3e, die sich zwar definitiv bei Paulus
nicht finden I&3t. Sinngemal’ betont er damit aber den Inhalt des paulinischen Evangeliums in
ROm 1,4, der zu dessen Kernpunkt zahlt. Peterson arbeitet dabei mit einem eschatologisch-
apokalyptischen Grundhorizont, der sich durch die gesamte Romerbriefvorlesung zieht.
Weiters nimmt er mit der Einflhrung dieses Begriffs Einflufd auf die sich erst Jahrzehnte spéter
abzeichnende ,Dezentraiserung” des Rechtfertigungsbegriffes in der Luthertradition.
Biographisch bedingt durch seine sich abzeichnende Konversion arbeitet Peterson in seinen
Romerbriefkommentar seine Sukzessionsvorstellung und sein Sakramentenverstandnis ein.
Dabei geht er Gber den Romerbrieftext hinaus.

Bedauerlich, aber zeitbedingt verstandlich, erachte ich Petersons Judenpolemik. Dabei ist ihm
aber trotz aller antijudaistischen Tone zugute zu halten, dal? er in der Tradition des Paulus dem
825

judischen Volk grundsétzlich eine Hellsmdglichkeit zugesteht
Durchfilhrung bei Peterson halte ich jedoch fiir diskussionsbediirftig. Peter Amberg®™® setzt

. Dessen (eschatologische)

sich in seiner Rezension damit auseinander und kommt zu einem vergleichbaren Ergebnis.

Der ,eschatologische Vorbehalt® entspricht dem paulinischen Grundtenor im gesamten
Romerbrief. Der Begriff as solcher hat aber im ROmerbriefkommentar trotz dessen
eschatologischer Pragung®’ nicht diese Wichtigkeit, wie von Amberg angenommen. Er
beeinflufdt stark die Arbeit von Petersons Schiler Ernst Késemann. VVon daher erklére ich mir
dessen Zentralitét in der Sekundarliteratur.

Das Verhdltnis Kirche - Israel gehort im Rahmen der Sukzession zu den Grundlinien in

Petersons Romerbriefkommentar. Darauf baut er sein Sakramentsverstandnis auf. Diese Linie

822 \/gl. Peterson, Rémer, 329.

823 \gl. den von Peterson geprégten Begriff , eschatologischer Vorbehalt“: ebd., 185 im Kommentar zu Rém
6,7; vgl. auch ebd., 228. 238.

8% | ch sehe darin eher einen Hinweis auf die Adam-Christus-Parallelein Rém 5,12-21.

825 \/gl. dazu z. B. Petersons Interpretation von Rém 11,32 in ebd., 329.

826 \/gl. Amberg, Art. Peterson, 312f.

87 7ur hohen Bedeutung der Eschatologie in Petersons Rémerbriefdeutung vgl. auch Hahn, Peterson, 464.
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gehort neben Petersons Zentralbegriff der , Thronbesteigung Christi“ zu den Grundziigen
seines ROmerbriefkommentars.

Erik Peterson hatte Einflud auf Ernst K&semann und Otto Kuss. Sein Letwort der
» rhronbesteigung Christi“ nahmen beide in dieser Zentrdité nicht auf. Ernst K&semann
zentrierte seine Paulusexegese auf die , Rechtfertigung der Gottlosen*. Otto Kuss Ubernahm
von seinem Lehrer das Empfinden, die Explikation des paulinischen Heilsgeschehens benétige

mehrere, zusammenwirkende Ausdrucksformen.
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4.5.2 Die Gerechtsprechung aufgrund der Erlésung in Jesus Christus

Literatur

Quellen

Kuss, O., Paulusbriefe I: Die Briefe an die Romer, Korinther und Galater. Regensburg 1940 (unveranderter
Nachdruck 1955). - Ders., Der Romerbrief. Regensburg 1957/59. - DeRs., Nomos bei Paulus. In: MThZ 17
(1966), 173 - 227. - DERS., Dankbarer Abschied. Miinchen 1982, 17f.

Sekundérliteratur

HaiNz, J., Otto Kuss zum 85. Geburtstag. In: BiLeb 45 (1990), 50f. - KERTELGE, K., Paulus zur Rechtfertigung
alein aus Glauben. In: Soding, T. u.a. (Hg.): Worum geht es in der Rechtfertigungslehre? Das Biblische
Fundament der , Gemeinsamen Erklarung* von Katholischer Kirche und Lutherischem Weltbund. Freiburg u.a.
1999, 64-75. - OecHsLEN, R., Kronzeuge Paulus. Paulinische Theologie im Spiege katholischer und
evangelischer Exegese und die Méglichkeit ckumenischer Versténdigung. Minchen 1990. - ScHmITT, C., Art.
Kuss, Otto. In: Bautz, W.(Hg.), BBKL, XIV. Bd. Erganzungen |, Herzberg 1998, 1169-1171.

4.5.2.1 Otto Kuss

Otto Kuss (1905-1991) wurde in Lauban geboren, studierte 1924/25 Theologie in Bredau.
1925 machte er ein Freisemester in Bonn, wo er auf Erik Peterson stiel3. Danach beendete er
1928 sein Theologiestudium in Bresau.®® 1928-1930 folgte ein Studium der klassischen
Philologie in Berlin, 1931 empfing er in Breslau die Priesterweihe.®”

1960-1973 war Otto Kuss Ordinarius fur neutestamentliche Exegese und biblische
Hermeneutik in Miinchen.®*

Otto Kuss zéhlte nach dem Krieg zu den bedeutenden, katholischen Exegeten. Seine
historisch-kritische Exegese begnugte sich nicht mit dem Gewonnenen. Schwerpunkte seiner
Arbeit bildeten u.a. die paulinische Theologie und ihr Urheber, der Apostel Paulus selbst.?*
Die Hauptgedanken dieser Paulusexegese legte Kuss in  seinem umfangreichen

ROmerbriefkommentar dar.

828 \/gl. Kuss, Abschied, 17f. 20.
829 y/gl. ebd., 29f., 38.

80 vgl. ebd., 127.

81 ygl. Schmitt, Art. Kuss, 1170.
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4.5.2.2 Die Gerechtigkeit Gottes als entscheidender Inhalt des paulinischen Evangdliums bei

Otto Kuss™?

Nach Rom 1,1-7.16f.; 3,20; 8,29f. ist das Evangelium neu und alt zugleich. Neu, denn erst
»Jetzt* ist es in dem Hellswerk Gottes durch Jesus Christus Wirklichkeit geworden. Zugleich
ist es dt, denn Gott hat®® es seit langem ,vorherversprochen* und zwar ,durch seine
Propheten in den heiligen Schriften. Das Evangelium ist die Kraft, die als Gotteskraft allen
menschlichen und damonischen Mé&chten absolut Uberlegen ist und deren sich zu schamen nur
eine verhangnisvolle Verkennung ihres wahren Charakters bedeutet®™”.

Das Evangelium ist die Kraft, die mit der Hellstat Jesu Christi ihren entscheidenden Anfang
genommen hat. Sie wirkt Uberall dort unabléssig fort, wo das Evangelium verkiindet und im
Glauben angenommen wird. Es ist das unaufhorlich rettende Eindringen Gottes auf die
Menschheit.

Das Evangelium ist die Kraft zur Rettung: Es bringt dem, der es annimmt, die endguiltige
Befreiung aus absoluter Verlorenheit und Gottesferne und eine vollig unerwartete Nahe der
Liebe und Herrlichkeit zu dem rettenden Gott. Als Hellskraft fur den Einzelnen wird das
Evangelium wirksam im Akt des Glaubens. In dem Zusammenspiel von gottlichem Rufen und
rechter menschlicher Antwort wird Verkiindigung aktuelle Gegenwart. In der gehorsamen
Annahme der Verkiindigung, die das ganze Leben umfadt, wird der Einzelne gerettet®. Der
Mensch gewinnt das eschatologische Leben®®®, das Heil. Die Gerechtigkeit Gottes, die im
Evangelium offenbart wird, ist die Gerechtigkeit, die Gott hat, die von ihm ausgeht. Wie das
Zorneswalten Gottes vernichtendes Unhell bringt, so bringt das Gerechtigkeitswalten Gottes
Rettung, Heil, das endgiiltige Heil und ewiges Leben.®*’

Der Kern des paulinischen Evangeliums ist die grundlegende Gerechtsprechung aler Menschen
aufgrund der Erlésung in Christus Jesus™. Sie ist eine Tat der reinen Gnade Gottes, ohne dal3

dem Menschen auch nur das mindeste Verdienst zukommt 8

82 |ch beschranke mich hier auf den umfangreichen Rémerbriefkommentar und gehe damit davon aus, die
Hauptanliegen von Otto Kuss erfaldt zu haben. Die anderen von mir angegebenen Quellen dienen daher der
Vollstdndigkeit und werden auch in der Sekundérliteratur nicht rezipiert. Aus diesem Grunde beschrénke ich
mich auf den Romerbriefkommentar.

83 vgl. ebd., 4.

84 vgl. 1 Kor 1,18.23f.

85 y/gl. Rém 10,9.

856 v/gl. Rom 1,17.

87 vgl. Kuss, Rémerbrief, 21f.

88 vgl. ebd., 110.

89 vgl. ebd., 183.
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Der wahre Charakter der Lage der Menschen kann erst seit dem Augenblick begriffen werden,
da die Gerechtigkeit Gottes durch Kreuzestod und Auferstehung Jesu Christi offenbar wurde.
Gottes Gerechtigkeit wird in der Verkiindigung des Evangeliums offenbart®®.

Die aus sich und fiir sich ausnahmslos verlorene Menschheit®" erfahrt | jetzt* auf Grund der in
Jesus Christus geschehenen Erlosung die in der Schrift schon léngst angekiindigte Offenbarung
der Gerechtigkeit Gottes. Um die aus dieser Gottesgerechtigkeit folgenden Gerechtsprechung
zu erlangen, bedarf es nur der schlichten Hinnahme von Gottes gnadigem Walten. Die einzige
Bedingung, an die das Heil nunmehr gekniipft sein soll, ist der Glaube.®*?

Das Hell ist alen Menschen, Juden wie Heiden, alein auf Grund von Gottes Handeln durch
Jesus Christus zuteil geworden. So muf3 alles, was vorher war, ohnméchtig und unzuldnglich
sein. Esist die innerste Uberzeugung des Apostels, dai3 wirkliches Heil allein durch glaubende
Aneignung des in der Auferstehung Jesu Christi kulminierenden Heilswerkes zu gewinnen
ist.>

Durch das Gesetz kommt es nur zur ,,Erkenntnis der Slinde” als ganzheitlicher Erkenntnis. Der
Kern des Evangeliums ist die Gerechtsprechung auf Grund der Erldsung in Christus Jesus. Sie

geschieht , geschenkweise* allein durch Glauben®*.

.In dem Heilsereignis Jesus Christus ist Gottes Glte, Gottes Gnade, Gottes
Barmherzigkeit und Gottes Liebe offenbar geworden. Die Gerechtigkeit Gottes ist
Liebe Gottes, , die sich in der Hingabe des Sohnes offenbarte®* (...)*%%*

»(...) »Gerechtsprechung” as Bild fir das Heilsgeschehen hat mannigfache Aspekte.
Folgende Begriffe driicken einige davon aus. Rettung, Heiligung, abgewaschen
werden, Befreiung - Freiheit, Einsetzung in den Sohnesstand, Recht zu erben, neue
Schopfung, Sein in  Christus, Versdhnung u.a ,Versohnt werden und
»gerechtgesprochen werden® meinen das gleiche ,, objektive® Heilsgeschehen.

Paulus versucht mit diesen Verdeutlichungsmitteln immer neu das fundamentale
Ereignis zu erfassen, das den Menschen von Grund auf verwandelte, als er sich
glaubend die Heilstat Gottes durch Jesus Christus zu eigen machte."®"

80 y/gl. Rém 1,17 sowie Kuss, Rémerbrief, 34.

81 ygl. Rém 3,21-24.

842 vgl. Kuss, Rémerbrief, 110f.

83 vgl. ebd., 110.

844 Vgl. R6m 5,13,20f; 3,20; Gal 1,16 sowie Kuss, Romerbrief, 111.
845 R6m 5,6-8.
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,Die Mitte des paulinischen Denkens ist nach Rom 3f Gottes Heilstat durch Jesus
Christus. Der gekreuzigte Jesus Christus wird von Gott durch die Auferweckung als
der alles entscheidende Hellsbringer bestétigt, und die Frucht dieser Heilstat wird dem
Menschen dadurch zutell, daf3 er sie im Glauben annimmt. Gott rettet, und der
Mensch, Heide wie Jude, war auf diese Rettung angewiesen. Der Weg zum Heil fuhrt
durch den Glauben an Gottes Heilshandeln durch Jesus Christus.*®*®

,Die Einheit der paulinischen Theologie bestehtnicht vor
allem in dem luckenlosen, logisch einwandfreien und durchsichtigen Zusammenhang
ihrer Elemente, sondernzuerst und zuletzt inder Wirklichkeit
Jesus Christus, die sieinlebendigem Verbundensein mit der Uberlieferung
immer wieder und immer neu auf mannigfache Weise in Worte und Begriffe zu fassen

SJCht.“ 849

Der Mensch, der die Glaubensbotschaft vernimmt, muf3 sich entscheiden. Der Glaube erfordert
Entscheidung und Gehorsam. Der Bote des Evangeliums wirkt, um bel mdglichst vielen
Menschen , Gehorsam des Glaubens', die Unterwerfung unter das Evangelium, zu schaffen®.
Der Glaube als Entscheidung ist eine Leistung und erfordert ein Wagnis.®*

Die Gewif3heit und Festigkeit unseres Glaubens an Gottes Liebestat am Kreuze und an seinen
Vollendungswillen ist gewirkt durch den Geist. Der Glaube ist eine Entscheidung des
Evangeliums. Er nimmt die Glaubensbotschaft an und hélt sie fur wahr in dem Sinn, daf3 nun
die ganze Existenz des Glaubenden von dieser Botschaft bestimmt wird.

Das Hell ist Gegenwart und Zukunft zugleich. Es muf3 geglaubt werden, well die Vollendung
und Anschauung erst in der Zukunft sein wird. Daraus ergibt sich das Vertrauen des
Glaubens™?. Der Glaube ist das Vertrauen zu Gott, der das Unerwartete, Niemals-zu-Hoffende

getan hat und immer wieder tut®™®,

846 K uss, Romerbrief, 117.

87 Epd., 122f.

88 Ehd., 131f. Vgl. dazu auch ebd., 565; 600; 646.
89 Epd., 131.

80 y/gl. Rém 1,5; 16,26; vgl. 15,28.

&1 ygl. Kuss, Rémerbrief, 138f.

82 v/gl. Gal 3,6; Rém 4,3 vgl. Gen 15,6.

83 \/gl. R6m 4,17 sowie Kuss, Rémerbrief, 140f.
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Der Glaube 0ffnet den Zugang zu ganz neuen Erkenntnissen. Dem auf rechte Weise
Glaubenden ist der Inhalt seines Glaubens ein ,Wissen“. Die Einfuigung des Glaubenden in die
Gemeinschaft der Kirche durch die Taufe ist der Weg, der mit der entscheidenden Zustimmung
zum Inhalt des Evangeliums eingeschlagen wurde®™. Diese Eingliederung des Glaubenden in

das Ganze der Gemeinde geschieht durch die Taufe®>,

,Gottes Offenbarung ist nach ROm 5,12-21 Offenbarung in der Geschichte, und in
dieser geschichtlichen Offenbarung Gottes erschliefdt sich der Sinn der Geschichte
Uberhaupt. Fur Paulus ist die Mitte der Heilsgeschichte das Heilswerk Gottes, das in
Tod und Auferweckung Jesu kulminiert. Der Glaube daran, dal3 Gott durch den
Kreuzestod Jesu und die Auferweckung das Schicksal des Kosmos entscheidend
mitbestimmt  hat, ist die organiserende Kraft in der theologischen
Geschichtsbetrachtung des Apostels.

Die paulinische Eschatologie ist nach Rom 5,12-21 eine gespaltene Eschatologie, eine
Eschatologie des , Schon jetzt* und ,Erst noch® oder ,Noch nicht® zur gleichen Zeit. Der
Glaubende muf3 mit seinem Leben folgender Tatsache gerecht werden: Ihm ist das Haell
»grundsétzlich® geschenkt und steht in seiner Vollendung, die das eigentliche Zidl ist , doch
noch aus. Er lebt in zwei Aonen gleichzeitig: im neuen, der gekommen und noch im Kommen
ist, und im alten, der schon tUberwunden, aber doch noch mitten ,,im Vergehen® ist. Aus dieser
doppelten Bestimmtheit der menschlichen Existenz entwickelt sich die Dialektik®™ der
christlichen Ethik. Sie mahnt den Glaubenden ohne Unterlal3, er soll unaufhdrlich werden, was

er im Grunde schon ist.8®

8% vgl. Rém 6,1-11.

85 v/gl. Kor 12,13 sowie Kuss, Romerbrief, 145f.
86 Epd., 286.

87 vgl. hierzu K semann, Gottesgerechtigkeit, 193.
88 \/gl. Kuss, Romerbrief, 287.
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4.5.2.3 Kommentar

Mit seiner Beschreibung des Evangeliumsbegriffes falt Kuss die Hauptanliegen seiner
ROomerbriefinterpretation zusammen. Die Gegenlberstellung von at und neu im
Evangeliumsbegriff 1&3t den Gedanken der Vollendung und Erflllung des Alten Bundes im
Christusereignis erkennen. Insofern mift Kuss dem Alten Testament eine Dienst- und
Vorlauferfunktion zu. Darin trifft er sich mit seinem Lehrer Erik Peterson® und dessen
Vorléaufer William Wrede®®.

Kuss schreibt dem Evangelium des Christusereignisses gottliche Kraft zu. Es Ubertrifft
menschliches Vermdgen und ist theozentrisch angelegt. Diese Konstanten des Evangeliums
stehen im Dienste des Menschen, lassen ihn Liebe und Hell (auch im Sinne des
eschatologischen Lebens) erfahren. Es besteht hier eine Wechselbeziehung zwischen Gott und
den Menschen, die im Evangelium greifbar wird. Sein entscheidender Inhalt ist die
Gerechtigkeit Gottes. Sie bildet die Grundlage fur das Heil des Menschen und 183t sich in der
paulinischen Gerechtsprechung aufgrund des Christusgeschehens begriinden. Wenn das
Heilshandeln am Menschen in Gott seine Basis hat und von ihm unabhéngig von menschlicher
Kompetenz vollzogen wird, dann kann der Mensch im Grunde darauf keinen Einflu3 nehmen.
Denn dieses Hellsgeschehen Ubersteigt wesentlich das menschliche Handlungsvermogen. So
kann der Einzelne es sich letztlich von Gott nur schenken lassen. Kuss benennt damit einige
wesentliche, paulinische Einsichten. Zum einen beschreibt der Begriff ,Gerechtigkeit Gottes"
das universale Heilsgeschehen des Schopfergottes™™. Innerhalb dieses Rahmens bildet die
Gerechtsprechung des Menschen aufgrund des Erldsungswerkes Jesu Christi den Kernpunkt.
Gerechtigkeit Gottes und Gerechtsprechung des Menschen stehen demnach in einer
Beziehung, die auf das Heil des Menschen abzielt®™. Kuss setzt hier ,Evangelium® mit
,Gerechtigkeit Gottes* im Sinne des allumfassenden Heilsgeschehens des Schopfergottes
gleich. Dieser Aussage stimme ich mit Blick auf den Alten Bund nicht zu. Denn die
Gegenuberstellung von aten und neuen Phasen des Evangeliums erhebt die Frage nach dem
Stellenwert des Alten Bundes innerhalb der Heilsgeschichte. Zudem findet ,, Evangelium®* keine
Verwendung im Alten Testament, wogegen ,Gerechtigkeit Gottes® as grundlegender

Terminus im Alten Testament vorkommt®®, In der Torastelle zeichnet der Verfasser vor, was

89 v/gl. Peterson, Rémer, 67.107.110f.
80 \/gl. Wrede, Paulus, 47-52.70.73-80.
81 ygl. Rom 1,17.

82 \/gl. R6m 4,5.

83 \/gl. Dtn 9,5f.
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Paulus mit dem Geschenkcharakter der Gerechtmachung aus Glauben®® meint. Der Mensch
kann keinen Anspruch auf Hell vor Gott geltend machen. Bereits Israel erhielt das Hell
unabhangig von seinem Handeln. Insofern relativiert sich die Neuheit des paulinischen
Evangeliumsin dieser von Kuss angefiihrten Evangeliumsdefinition erheblich.

Kuss befindet sich in paulinischer Tradition, wenn er von der Vorherverheiung des
Evangeliums schreibt®®. Dennoch erfolgt weder in den alttestamentlichen Vorbildern®™® noch
bei Paulus eine Gegenlberstellung von at und neu. Der Apostel sieht sich hier nur in der
Tradition seiner beriihmten Vorvéter as Verkundiger des Evangeliums. Es &nderte sich im
Evangelium in Sinne der alumfassenden Gerechtigkeit Gottes nur dessen Kern: die
Gerechtsprechung bzw. das Erfahren des Heils, baserend auf der Deutung des
Christusereignisses als theo-logisches Hellsgeschehen. Dadurch wurde die schon seit Beginn
der Schépfung bestehende Gerechtigkeit Gottes uniiberbietbar offenbar®®’. Kuss nimmt dazu
eine wichtige Konkretisierung vor. Trotzdem mufd man hinzufiigen, dal3 die Menschen im
Alten Bund bereits im Glauben an die Gerechtigkeit Gottes®®® ohne dessen Offenbarung durch
die paulinische Deutung des Christusgeschehens als Heilsereignis gelebt hatten. Damit will ich
den Wert der Offenbarung des heilsgeschichtlichen Christusgeschehens nicht schmélern. Mir
liegt aber daran, einerseits die Kontinuitét der Gerechtigkeit Gottes zu betonen und
anderersaits das paulinische Evangelium im Sinne der Deutung des Christusereignisses als
Offenbarung des sait je her gultigen, gottlichen Heilswillens zu unterstreichen.

Der Glaube bildet die Antwort des Menschen auf Gottes Heilszusage. Glaube und Heil stehen
somit in einem engen Zusammenhang. Es erhebt sich dennoch die Frage nach der Offenbarung
der Gerechtigkeit Gottes im Alten Bund. Denn Heilszusage und Offenbarung der Gerechtigkeit
Gottes hat es zu allen Zeiten situations- und kontextunabhangig und damit auch im Alten Bund
gegeben®™®. Ein deutliches Zeichen dafiir sehe ich in der Bundeszusage®®. Jer 31,31 benennt
die Heilszusage im (eschatologisch) neuen Bund. Jer 31,1 prazisert darin das Verhdtnis
zwischen Gott und seinem Volk. Jer 32,40 erwdhnt einen ewigen Bund mit dem Ziel der
unaufloslichen Verbindung zwischen Gott und seinem Volk. Sach 9,11 prézisert diese
Heilszusage aus der Sicht des eschatologischen Friedenskonigs. Dabei nimmt Sacharja den
Begriff des Bundesblutes aus Ex 24,8 auf. In dieser Torastelle besiegelt Mose den Bund

8% v/gl. Rém 3,20.24; Gal 1,16.
85 \/gl. R6m 1,1f.

86 v/gl. u.a. Ps 105,26; 78,70.
87 vgl. Rom 1,17.

88 \/gl. Gen 15,6; Hab 2,4.

89 v/gl. Ex 20,2; Dtn 5,6.
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zwischen dem Herrn und seinem Volk mit dem Bundesblut. Paulus®* nimmt diese Motive auf
und verbindet sie in seiner ausdriicklichen Uberlieferung mit der Abendmahlistradition®”. In
2 Kor 3,6 teilt uns Paulus unsere Rolle in diessm Neuen Bund zu.

Mit dieser Ubersicht weise ich auf die Kontinuitdt der immerwéahrenden Heilszusage hin, bei
der es keine Abldsung des Alten Bundes durch den Neuen gibt. Dem Neuen Bund gibt Paulus
aufgrund seiner Deutung des Christusereignisses einen Inhalt, der in dieser Form im Alten
Testament nicht zu finden ist. Dennoch besteht im Grunde nur ein Bund Gottes mit den

873

Menschen™”, in dem es aber verschiedene Offenbarungsmoglichkeiten gibt. Eine bisher

untibertroffene und im Grunde auch unlberbietbare Chance ist die Offenbarung der

Gerechtigkeit Gottes im Christusereignis®™

. Mit diesem Beispiel will ich aufzeigen, dal3 es zu
allen Zeiten Heilszusagen gab. Ihre Offenbarung im Evangelium im Sinne der Gerechtigkeit
Gottes konkretisiert den attestamentlichen Glauben. Der (eschatologisch) Neue Bund von Jer
31,31 erhélt somit eine neue Qualitét und auch eine neue Dimension in seiner Entgrenzung hin
auf alle Menschen. De facto bleibt aber immer jene Hellszusage bestehen, die der allméchtige
Gott in seiner heilschaffenden Gerechtigkeit seit Beginn der Schépfung® den Menschen
gegeben hat. Durch die paulinische Deutung des Christusgeschehens wird diese allumfassende
Heilszusage zudem auf ihre Ursprungsintention®® zurtickgefiihrt.

Kuss definiert die veranderte Qualitét der Gerechtigkeit Gottes aufgrund der Hellsoffenbarung
im Christusgeschehen. Als Schliisselbegriffe dabei erachte ich die ,,glaubende Aneignung® und
das ,Kulminieren des Heilswerkes® im Christusereignis. Damit beschreibt er die im Grunde
einzige Zugangsmoglichkeit des Menschen zum geoffenbarten Hellswillen Gottes und die
hochst mdgliche Form der Offenbarung der Gerechtigkeit Gottes im Christusgeschehen. Ob
dadurch alles Vorangegangene, wie nach Kuss, an Wert verliert, bezweifle ich. Denn es bleibt
im Sinne der Bundestreue Gottes die Gerechtigkeit Gottes als dessen Heilswillen dadurch

unverandert bestehen®”’

. Sie vertieft sich nur fur das menschliche Begreifen und Glauben.
In diesem Zusammenhang erwadhnt Kuss die Beziehung zwischen Gesetz und Erlésung. Mit

seiner Gegentiberstellung von ganzheitlicher Stindenerkenntnis und alumfassender Erlésung

870 y/gl. z. B. Dtn 5,2-5; Jer 31,31; 32.40; Sach 9,11; Ex 24,8; 1 Kor 11,25; 2 Kor 3,6.

87 vgl. 1 Kor 11,25.

872 7ur weiteren Vertiefung dieser Thematik verweise ich auf: Klauck, H.-J.,, ,Leib Christi“ - Das Mahl des
Herrn in 1 Kor 10-12. In: BIKI 57 (2002), 15-21 sowie Luz, U., Das Herrenmahl im Neuen Testament. In ebd.,
2-8, bes. 6f.

873 vgl. Gen 9,9-17.

874 \gl. R6m 1,16f.

875 vgl. Gen 9,9-17.

876 \/gl. Gen 1,26f.

87 vgl. 1 Kor 8,6; Rom 11,36.
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beschreibt er ein wichtiges, paulinisches Anliegen in dessen Auseinandersetzung mit dem
Stellenwert des Gesetzes angesichts des Christusereignisses. Der Hinwels auf den
Geschenkcharakter der Erlosung fuhrt bel Kuss weiter zu Gottes Liebe as Handlungsmotiv.
Sieist ein wichtiges Element seiner ROmerbriefinterpretation.

In der zitierten Beschreibung des Heilsereignisses falt auf, dal3 Kuss mehrere Begriffe zur
Formulierung des gottlichen Heilshandelns verwendet. , Gottes Liebe* allein deckt demnach die
gesamte Bandbreite des gottlichen Handlungsmotives nicht ab. Kuss verstérkt in seinen
Ausfuhrungen zur ,,Gerechtsprechung” diese Tendenz. Er beschreibt in diesem Zusammenhang
ein sehr wesentliches Element paulinischer Theologie insgesamt. Dahinter steht die Erkenntnis
der gprachlichen Unmoglichkeit, das Heilsgeschehen umfassend mit einem Begriff
auszudriicken. Es sind dazu im Grunde alle zur Verfigung stehenden Ausdrucksformen nétig,
um einen Gesamteindruck des ,, objektiven* Hellsgeschehens zu bekommen. Samtliche Termini
als Aspekte des einen Bildes ,, Gerechtsprechung® zu bezeichnen, erachte ich dabei als kluge
Vorgehensweise. Denn die Bildsprache®”® I&Rt erahnen, daR die Wirklichkeit noch dariiber
hinausgeht®”. Trotzdem differenziere ich hier noch etwas. Denn ich sehe einen Unterschied
zwischen einer bildlichen Beschreibung und dem Erklérungsversuch einer dahinterliegenden
Glaubenswahrheit. Eine Bildbeschreibung verwendet Symbole fir die Aussageabsicht. Bel
einer begrenzt moglichen Ausdrucksform einer Glaubenswahrheit ist eine vollstandige
Transformation weder erforderlich noch machbar. Die ,, Ubersetzung” der Bildsprache zielt ab
auf den Ausdruck eines Sachverhaltes bzw. einer (Glaubens-)wahrheit. Bel Paulus steht die
Deutung des Christusereignisses als Glaubenswahrheit im Sinne einer theozentrischen Heilstat
im Mittelpunkt.

Das Zitat beziiglich der Mitte des paulinischen Denkens®™ erachte ich als entscheidend in
bezug auf die Frage nach dem Stellenwert von dikoiocbvn bel Paulus. In der Hinflhrung
darauf grenzt Kuss die Ausdrucksmdglichkeiten von ,, Gerechtsprechung” ein. Obwohl er den
Begriff als Bild fir das gesamte Heilsgeschehen festsetzen will, erkennt er trotzdem seine
Unzulénglichkeiten und versucht, ihn mit Hilfe anderer theologischer Begriffe zu prazisieren.
Im Grunde geht es dabei immer wieder um die Beschreibung von Gottes Heilstat in Jesus
Christus. Kuss sieht hier in der Mitte der paulinischen Theologie das Beziehungsdreieck Gott -

auferweckter Christus - Mensch und beschreibt das Verhdltnis dieser drei Konstanten

878 vgl. dazu die Metaphervorstellung bei Dunn, Theology, 265; 317f. Er greift Jahrzehnte spéter diesen
Deutungsansatz Kuss’ als Vertreter des religionssoziol ogi schen Deutungsansatzes auf.

879 y/gl. dazu auch die Metaphervorstellung bei Dunn, Theology, 328f.

80 \/gl. Kuss, Rémerbrief, 131f.
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zueinander. Damit schrankt er zugleich die Zentralitét von ,Gerechtsprechung” ein. Wenn sie
nach Kuss das christologische Heilsgeschehen abbildet, so ist sie mit der ,objektiven®,
gottlichen Heilstat in Christus nicht gleichbedeutend. Sie erhdlt eine wichtige Dienstfunktion im
Bemiihen um die Sprachwerdung der heilsgeschichtlichen Glaubenswahrheit®".

Die Einschétzung Kuss der Einheit der paulinischen Theologie®™” erachte ich im Hinblick auf
die 6kumenische Diskussion as aufschluf3reich. Darin steckt der bleibende Auftrag, Gottes
Heilstat in Jesus Christus situations-, kontext- und adressatenbezogen zu formulieren. Dennoch
finde ich eine systematische Aufarbeitung der paulinischen Theologie unerldilich. Denn es
handelt sich bei ihr um die Reflexion und Versprachlichung der Heilswirklichkeit, die der
Mensch glaubend annehmen kann. Doch damit kommt eine Grundfunktion der Theologie zum
Tragen. Zudem sind z.B. im ROmerbrief die einzelnen Elemente aufeinander bezogen bzw.
|6sen einander ab und konnen nicht zielfihrend isoliert werden.

Die Antwort des Menschen auf die Sprachwerdung des gottlichen Hellsereignisses in Christus
ist der Glaube. Kuss zieht hier, vergleichbar seiner Darstellung des Hellsereignisses, Linien und
Fixpunkte des folgenden Sprachspiels aus: Glaubensbotschaft - Entscheidung - Gehorsam -
Gleichzeitigkeit des gegenwaértigen und zukunftigen Heils - Vertrauen und Hoffen auf Gott.
Dabei félt mir, wie auch von Bultmann®® und Kertelge®® dargestellt, die Betonung der
Glaubensentscheidung auf. Sichtbares Zeichen dafir ist die Eingliederung durch die Taufe in

885

die Glaubensgemeinschaft™. Die Taufe erhdlt demzufolge jenen Stellenwert, den die
Beschneidung fiir das Judentum hat®®*. Diese Funktion der Taufe®®” kann ich bei Paulus nicht
nachvollziehen. Ich sehe in ihr keine Ablosung der Beschneidung, sondern eine
adressatenbezogene Ausdrucksform der Verbindung mit dem gekreuzigten und auferweckten
Christus®®.

Diese Relation wird unibertroffen erkennbar in Gottes Offenbarung im Christusereignis. Kuss
beschreibt grundlegende Konstanten der Offenbarung Gottes, die den Glauben an das
christologische Heilsereignis ermdglichen. Offenbarung bedarf der geschichtlichen Vermittlung,

die im theozentrischen, heilsgeschichtlichen Christusgeschehen fur Paulus einen umwéalzenden

81 K uss vertieft diesen Ansatz in ebd., 121-131.

82 ygl. ebd., 131.

83 v/gl. Bultmann, Theologie, 270.

8% Vgl. Kertelge, Rechtfertigung, 171-175.

85 v/gl. ebd., 128-130.

86 \/gl. Lev 18,5; Dtn 10,16; 11,1; 30,6; Rém 2,25-29.
87 \gl. R6m 6,1-6.

88 \/gl. dazu auch Kuss, Rémerbrief, 254; 312.
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Hohepunkt erfahrt®®.  Aus ihr heraus formuliert Paulus sein  Glaubenss und
Geschichtsverstandnis, wie Kuss im paulinischen Sinne folgert.
Im christologischen Heilsgeschehen wurde dem Menschen der gottliche Hellswille in seiner

héchsten Form geoffenbart und geschenkt. Dennoch steht nach Paulus™®

die Vollendung in der
Parusie noch aus. Als entscheidend im Hinblick auf Paulus erachte ich die christliche Ethik als
Konsequenz dieser eschatologischen Situation. Kuss teilt damit den Menschen im Sinne des
Paulus neben dem Glauben eine zweite wichtige Aufgabe zu, die er aus dieser Befindlichkeit
ableitet®".

Be Kuss fédlt das Fehlen des Begriffes ,Rechtfertigung® auf. Er schreibt von der
Gerechtsprechung als Kern des paulinischen Evangeliums.

Nach Rainer Oechslen®®?

ist Otto Kuss der erste katholische Exeget, der die Spannung von
Indikativ und Imperativ bei Paulus nicht mehr im Schema gnadenhafter Hellsverleihung und
menschlicher Eintibung erklart, sondern aus der Existenz des Christen im neuen und alten Aon
zugleich.®?

Kertelge®™ sieht in Otto Kuss einen Exegeten, der konfessionsiibergreifend denkt und von

daher zur gegenseitigen 6kumenischen Annaherung einen entscheidenden Beitrag geleistet hat.

Diese beiden Kommentatoren, Oechsen und Kertelge, greifen wichtige Elemente der
Romerbriefdeutung von Kuss auf, dringen aber nicht zu dessen Hauptanliegen vor. Dieses sehe
ich in der Suche nach einer angemessenen Formulierung des gottlichen Hellsgeschehens in
Christus. Daraus erklére ich auch das Vermeiden des Begriffes ,,Rechtfertigung” bel Kuss. Er
will sich damit von der Luthertradition absetzen und davon unabhéngig dem paulinischen
Anliegen nachspuren. Dabei stoft er auf die Begrenztheit und Ergénzungsbedirftigkeit
einzelner sprachlicher Formulierungen zum Ausdruck des soteriologischen Heilsgeschehens in
Christus.

Der einstige Bultmannschiler und Konvertit Heinrich Schlier setzt diese Entwicklung in seinem

RoOmerbriefkommentar fort.

89 vgl. Gal 1,15-17; Rém 1,1; 1 Kor 15,10.

890 y/gl. Rém 8,18-30.

81 v/gl. dazu auch ebd., 289.

892 v/gl. Oechslen, Kronzeuge (1990).

893 \/gl. Kuss, Rémerbrief, 408 sowie Oechslen, Kronzeuge, 88.
84 vgl. Kertelge, Paulus, 65f.
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4.5.3 Offenbarung der Gerechtigkeit Gottes im Evangelium
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4.5.3.1 Heinrich Schlier

Heinrich Schlier®® (1900-1978) wurde in Neuburg an der Donau geboren. 1919 - 1924
studierte er evangelische Theologie in Leipzig und Marburg. 1928 habilitierte er sich an der
Universitét in Jena. 1930 erfolgte eine Umhabilitation an der Universitét Marburg. 1935 verlor
er aus politischen Grinden die Venia legendi. Daher nahm er eine Lehrtdtigkeit an der
» 1heologischen Schule eV. Wuppertal - Elbersfeld® auf. 1945 wurde Heinrich Schlier als
Nachfolger Erik Petersons ordentlicher Professor fir Neues Testament und Geschichte der
Alten Kirche der Universitit Bonn. Ab 1946 war Schlier Mitglied des Okumenischen
Arbeitskreises evangelischer und katholischer Theologen. 1952 emeritierte er als ordentlicher
Professor der Evangelisch - Theologischen Fakultét in Bonn, bevor er 1953 in Rom zur
katholischen Kirche tbertrat. Von 1969 bis zu seinem Tod 1978 fungierte er as Berater der
Kommission fur Glauben und Sittenlehre der Deutschen Bischofskonferenz. Zwischenzeitlich
war er von 1972 - 1974 Mitglied der Papstlichen Bibelkommission.®*

Die Kirche und ihre Einheit waren ein Heinrich Schlier®” existentiell tief bewegendes Thema,
das sich ihm schliellich durch seinen Ubertritt in die katholische Kirche folgenreich einprégte.

Sein gesamtes theologisches Denken war von dieser Lebenswende mitbestimmt worden.?%

85 Als Quelle zu diesen Angaben benutzeich Schlier, Zeittafel, 290-306.

8% v/gl. ebd., 303 - 306.

87 |n der Einordnung Schliersin die exegetische Diskussion des 20. Jahrhunderts folge ich Léser, Schlier, 181-
189. Zu den Beziehungen Schliers zu Bultmann vgl. v. Bendemann, Schlier, 67-111.

8% \/gl. Loser, Schlier, 181.
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In wichtigen Ziigen ist Schliers Theologie von Optionen gepragt geblieben, die er sich as
evangelischer Theologe angeeignet hatte. Beispielsweise bewegte sich sein ganzes Denken
auch nach der Konverson im Schema Gesetz und Evangelium, bzw. Sinde und
Rechtfertigung. Katholisches Denken hingegen verlauft gewdhnlich innerhalb des Schemas
Natur und Gnade. Schlier ist aus Uberzeugung katholischer Christ und Theologe geworden,
aber er hat sein evangelisches Denken in wesentlichen Bereichen in die katholische Kirche mit

hiniibergenommen.®*

4.5.3.2 Die Gerechtigkeit als ein Ausdruck des Hells bei Heinrich Schlier

»Friede® vom Alten Testament her ist bei Paulus das Insgesamt von Unversehrtheit und ein
Ganzes von Wohlergehen, ein umfassendes Heiles und Heil®®. Bel Gott ist Trost, Geduld;
Hoffnung, Liebe und Friede.”™

Im Ereignis der Vergebung am Kreuz Jesu Christi ist die Versdohnung und Rechtfertigung des
menschlichen Daseins geschehen, in ihm ist der Friede Gottes ausgebrochen. Dieser ungeteilte
und ganze Friede Jesu Christi wurde am Kreuz gestiftet. Auch die Vdlker einigen sich in
diesem Frieden. Diese Tatsache kann man paradigmatisch an der Einheit von Juden und Heiden
in der Kirche sehen.*®

,Gnade" steht as der umfassendere und tiefer greifende Begriff fur das judische ,, Erbarmen®,
das wir bel Paulus in solchem Zusammenhang in Gal 6,16 finden. Friede, der Uber das Israel
Gottes, die Kirche, kommen mag, ist der Friede des Erbarmens Gottes, der Gnade Gottes
schlechthin®,

Mit solcher Charakterisierung des Friedens nimmt der Apostel Wesensziige von dem auf, was
,Hell* oder ,Friede’ im Alten Testament und im Judentum prégt. Sie zeigen sich im Lichte
Jesu Christi®®*,

Aus der angewandten Terminologie im Romerbrief 183t sich erkennen, dal3 Paulus unter
evayyélov eine (Heils)Botschaft meint, die Gott ergehen 183t und die Jesus Christus durch
den Apostel verkiindet. Das Evangelium ist as ,Wort des Glaubens® die Ablésung der Tora

89 v/gl. ebd., 186.

%0 v/gl. , Schalom* als Gesamtbegriff.

%L v/gl. Schlier, Geist, 117f.

02 y/gl. ebd., 121.

93 \/gl. Rém 5,1f sowie Schlier, Geist, 125.

9% v/gl. Jes 54,10; 1 Hen 1,7f; Jes 66,12; Mal 2,5; Ps 85,8-14 sowie Schlier, Geist, 127.
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und die Erfullung des prophetischen Spruches. Es ist einfaches Sagen in oOffentlicher
Proklamation™.

Die , Gerechtigkeit Gottes* 183t das Evangelium eine ,Macht Gottes® sein. Denn in seiner
Verkindigung vollzient sich ihre ,Offenbarung®, d.h. es geschieht die Aufdeckung eines
Geheimnisses™®. Diese Aufdeckung des Geheimnisses der Gerechtigkeit erfolgt im Vollzug des
Evangeliums. Sie entspricht der Aufdeckung des Zornes Gottes, die jener entgegengesetzt ist.
Die Enthillung des Zornes Gottes wird geschichtlich in der Zerstdrung wirksam, die der
Selbstverfallenheit der Menschen als Gericht innewohnt. So ist auch im Gegensatz dazu die
Enthillung der Gerechtigkeit Gottes im Evangelium nicht nur etwa eine Mitteilung Uber sie,
sondern ein Wirksamwerden und Begegnen dieser Gerechtigkeit™”.

Die Offenbarung der Gerechtigkeit Gottes wird eschatologisch vorausgenommen. Sie ist im
Evangelium eschatologische Aufdeckung ihres Geheimnisses, indem sie den Glaubenden
wirksam begegnet.

In R6m 3,2-20 1403t sich folgendes erkennen:

Wenn ,, Gottes Gerechtigkeit” sich offenbart, enthillt sich seine Bundestreue. Diese waltet als
seine Gerechtigkeit. Umgekehrt ist seine Gerechtigkeit wirksam als seine Bundestreue.

Wenn Gottes Gerechtigkeit oder Bundestreue erscheint, komme seine ,, Wahrheit“ an den Tag,
sein Wahr-Sein und Wahr-Handeln. Das ist nach Rom 3,4 der Sieg Gottes in seinem
Weltprozef3 gegen die als Lugner entlarvten Menschen.

Im Erwels seiner Bundestreue und Bundesgerechtigkeit im Sinne seiner Wahrheit, kommt es
zum Uberstromen dieser Wahrheit und damit zum Aufstrahlen seiner Herrlichkeit.”®

Das Evangelium als ,Macht Gottes* ruft nach dem ROmerbrief den Gehorsam des Glaubens

hervor, dem sich dann das im Evangelium begegnende Heil eréffnet.®

,Der Jude existiert als Jude aus dem Grunde der Zusage des Heiles Gottes, er ist in
dieser Zusage dem endgultigen Heil erschlossen. Seine Existenz ist schon von ihrer
Herkunft her eine eschatologische Existenz. Eben deshalb ergeht an Israel auch das
Wort der Unterweisung oder des Gebotes Gottes. Dem Juden, dem kraft der

Erwahlung zum Bunde das z evayyéiiov ukunftige Heil fir sich und die Volker in der

% Dieser Satz erinnert mich an die Einschdtzung Werner Lésers, nach der Heinrich Schlier seine
evangelischen Wurzeln nie verlassen hat. Vgl. Loser, Schlier, 186 sowie Schlier, evoryyéAlov, 131

96 \/gl. Rém 16,25; 1 Kor 2,10; 14,30; Gal 1,12.16; Eph 3,5; Phil 3,15.

97 y/gl. Rém 2,5; 8,8f; 1 Kor 1,7; 3,13; Gal 3,23 u.a; Ps 97,2f sowie Schlier, ebaryyéAiov, 133f.

98 \/gl. Schlier, eboryyéAiov, 134.

99 v/gl. ebd., 142.
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Zu-sage Gottes aufgetan ist, wird eben dieses Hell offengehalten in dem An-spruch, den

13 910

diese Zusage enthéalt.

Nach Rom 5,16f ist die Gnade die in Jesus Christus erwiesene Gerechtigkeit. Sie ist seine
Bundestreue, in der seine Wahrheit in seinem und ihrem Glanz aufscheint. Sie kann man in der
Taufe und im Glauben empfangen.”™

Glaube ist nach Rom 1,1-5 fur Paulus primér Gehorsam. Die dem Apostel in das Evangelium
hineingegebene Gnade und das Mandat seiner Sendung dienen aber dazu, den
Glaubensgehorsam in einem umfassenden Sinne unter den VOolkern zu erwecken. Die

apostolische Botschaft ergeht an ale Volker.?*

Im Evangelium wird die Gerechtigkeit Gottes geoffenbart. Esist ein Machterweis Gottes, well
in seiner Verkiindigung durch den Apostel sich Gottes eschatologisches Gerechtigkeitshandeln
im voraus so enthillt, dal3 es erfahren wird. Das Evangelium ist in seinem Vollzug das jetzt
schon Zugangigmachen des Gerechtigkeitserweises Gottes, die vorlaufige Aufdeckung und
Begegnung der eschatologischen Gerechtigkeit Gottes. Als solches ist das Evangelium Kraft
Gottes zum Heil fiir den Glaubenden. **®

Nach ROm 8,23 ist das Hell uns schon widerfahren in der Taufe und im Evangelium. Es
widerfahrt uns weiterhin im Evangelium und im Herrenmahl, so dal3 wir es im Glauben
ergreifen und bewahren kdnnen und es sich in der Liebe, die ale Charismen zur Liebesgabe

macht, auswirkt.%**

,Gerettet werden ist gerecht werden und umgekehrt: Die Gerechtigkeit ist das Hell.
Das aber ist: im Gericht nicht zuschanden werden und beschamt dastehen.“

%10 Ders., Mysterium, 235.

9 y/gl. ders., Rémerbrief, 172.

912 y/gl. ebd., 29.

13 vgl. ebd., 44.

914 v/gl. ebd., 266.

5 Epd., 314. Bezeichnend fir dieses Zitat finde ich die Gleichsetzung von Gerechtigkeit und Heil im
Zusammenhang mit dem Gerichtsgedanken.
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4.5.3.3 Kommentar

Bel der gesamten, einfihrenden Darstellung des Lebenswerkes Heinrich Schliers fallt auf, daf
fur den Kommentator LOser bel Schlier der Begriff ,Gerechtigkeit Gottes® nicht
erwdhnenswert erscheint, sondern mehrere andere theologische Begrifflichkeiten genannt
werden. Dahinter vermute ich die fortgesetzte Tendenz zur sprachlichen Vielfalt, die sich in der
Paulusexegese Schliers zu erweisen hat. Einen Anfang dazu setzt Schlier mit seinem
Friedensverstandnis.

Heinrich Schlier®® universalisiert den Friedensbegriff und geht dabei vom alttestamentlichen
»ochalom* aus. Diese Konkretisierungen des ,,Schalom® - Begriffes finde ich bemerkenswert
im Hinblick auf die Prézisierung der , Gerechtigkeit” bzw. des Heiles. Denn daran zeigt sich,
dai3 der Gerechtigkeitsbegriff des Paulus im Sinne eines umfassenden Helles seine Vorlage im
,ochalom® des Alten Testaments hat. Damit steht Paulus in der Tradition des Alten
Testamentes, der er jedoch mit seiner Verkindigung der Christusbotschaft entscheidend neue
Inhalte gibt. Diese neuen Inhalte konkretisieren sich in der heilsgeschichtlichen Deutung des
Kreuzestodes Christi und seiner Auferstehung. Von ROm 5,1-11 leitet Schlier seine
Terminologie ab. Er bildet daraus Sprachspiele, die die Universaditdt seines
Friedensverstandnisses deutlich werden lassen. Besonders Rom 5,9 arbeitet mit Begriffen wie
Versohnung und Rechtfertigung. Rom 5,10 zielt aber nicht auf die Einheit in der Kirche ab,
sondern auf die Rettung durch das Leben des Gottessohnes. Trotzdem bleibt der paulinischen
Theologie die Einheit von Juden und Heiden ein wichtiges Anliegen, dem der Apostel seine
Missionstétigkeit widmet®’. Neben der Entfaltung dieses Zusammenhanges stellt Schlier eine
Verbindung her zwischen Gnade, Erbarmen und Frieden. Dabei 183t sich eine ,,Hierarchie der
Begrifflichkeit“ feststellen: Friede - Erbarmen Gottes - Gnade. Der Hinweis auf Rom 5,1f
erweitert dieses Beziehungsgefuige um die Begriffe ,,Hoffnung* und ,Herrlichkeit® Gottes als
Zielpunkt des Friedens aufgrund der Rechtfertigung aus Glauben®®. Diese beiden Sprachspiele
zeigen folgendes auf: Der universale Heilswille Gottes, von Schlier mit dem Friedensbegriff
benannt, 183t sich angemessen nur in verschiedenen Sprachzirkeln darstellen. Sie alle stehen
miteinander in Beziehung, sind einander dienlich und I6sen in der Préziserung einzelner

Elemente einander ab. Der Zielpunkt dieser Glaubenswahrheit insgesamt ist die Anerkennung

916 \/gl. Schlier, Geist, 60-133.
97vgl. Rém 11,32; Gal 3,28; 1 Kor 12,13.
918 \/gl. R6m 5,1.

288



4. Der Stellenwert der Rechtfertigungsthematik in der Theologie des Paulus

der Herrlichkeit Gottes zum Wohle der Menschen®®. Schlier erortert  dhnliche

920 ghwie Friede - Freude - Glaube -

Beziehungskreise um den Begriff ,, eschatologisches L eben
Hoffnung®™. Er kommt in seiner Darstellung ohne den Begriff ,Gerechtigkeit Gottes' aus.
Schlier hat diese Bezeichnung des universalen Heilsgeschehens durch sein Friedensverstandnis
ersetzt. Die Rechtfertigung spielt dabei eine untergeordnete Rolle. Dieser Begriffswechsel zeigt
die Viefat und Uberdimensionalitd des Heilsgeschehens, das mit einzelnen menschlichen
Begriffen nur schwer zu fassen ist. Um sich ihr adaquat anzundhern, bedarf es des
Zusammenspiels mehrerer  Begrifflichkeiten.  Paulus  will mit  seiner Deutung des
Christusgeschehens dieser Tatsache entsprechen. Er faldt seine Heilsbotschaft im Evangelium®?
zusammen.

Folgende Elemente fallen in der Definition Schliers von Evangelium auf: Zum einen bezeichnet
er Evangelium als ,,Hellsbotschaft” und setzt es nicht mit der Gerechtigkeit Gottes bzw. dem
allumfassenden, gottlichen Heilswillen gleich. Der Apostel wird zum Mittel bzw. Sprachrohr
der Verkindigung, die eigentlich Jesus Christus durchfiihrt. Zum anderen sieht Schlier eine
klare Trennung zwischen Tora und Evangelium und damit zwischen dem Judentum und denen,
die an Christus glauben. Mit der Auffassung vom Evangelium as Erfullung prophetischen
Spruches reduziert Schlier, so wie vor ihm Kuss’, das Alte Testament auf eine Vorléufer- und
Dienstfunktion. Bedeutsam finde ich dabel Schliers Definition des Evangeliums als
Heilsbotschaft. Somit gibt er ihm jene Bedeutung zurtick, die sich bereits aus der Etymologie
des Wortes erschlief3en 1&63t.

Der Verkirzung des Alten Testaments auf die Vorlaufer- und Dienstfunktion stimme ich nicht
zu, da Paulus zeit seines Lebens Jude bleibt®. Die Deutung des Christusgeschehens as
geoffenbarte Heilstat und -wirklichkeit Gottes sprengt die Grenzen seines jldischen Eifers und
a3t Paulus zum Apostel der Heiden werden, der eine entgrenzte, eschatologische
Heilsgemeinde anstrebt®. Dieses Evangelium steht in einem Verhéltnis zur geoffenbarten

,Gerechtigkeit Gottes* im Sinne seines universalen Hellsgeschehens.

Schlier beschreibt eine Wechselwirkung zwischen Evangelium und Gerechtigkeit Gottes, bel
der die Offenbarung (auch des Zorns Gottes) zum Dreh- und Angelpunkt wird. Dabei zielt

99 y/gl. R6m 11,36 bzw. in seiner Negativversion Rém 1,21.
920 \/gl. dazu Schlier, Geist, 125f.

2L y/gl. ebd., 127.

922 \/gl. R6m 1,1-7.16f.

923 vgl. Kuss, Rémerbrief, 110f.

924 \/gl. Phil 3,3; Rom 2,28f.
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ales auf die Auseinandersetzung der Menschen mit der Gerechtigkeit Gottes im Sinne seiner
Heilswirklichkeit und seines Heilsangebotes. Darin sehe ich die Aufgabe des Evangeliums und
seiner Verkundigung (mit)intendiert. Denn die Gerechtigkeit Gottes benutzt das Evangelium,
um in seiner Offenbarungsmoglichkeit die Menschen fur Gottes Heil zu gewinnen.

Ich kann zwar bei Paulus™ das Evangelium nicht im ausdriicklichen Sinne einer Macht
erkennen. Aber diese Verbindung I&f3t sich aus dem Inhalt des Evangeliums im Sinne eines
geoffenbarten Heilsgeschehens in Christus ableiten. Wenn ,, Gerechtigkeit Gottes* nach Schlier
Uber diesem Sachverhalt steht, so 183t sie sich mit Recht als universale Heilswirklichkeit Gottes
deuten. Um sie den Menschen zuganglich zu machen, bedarf es der (eschatologischen)
Vorwegnahme ihrer Offenbarung.

Im Zusammenhang der Offenbarung der Gerechtigkeit Gottes kommen bei Schlier Bundestreue
und Wahrheit zutage, die die Menschen auf die Herrlichkeit Gottes und damit seine gottliche
Identitdt hinweisen. Er beschreibt hier erneut eine wechselseitige Beziehung: Gottes
Gerechtigkeit - seine Bundestreue. Beide dienen dem Erweis seines eigentlichen Seins. Damit
setzt Schlier die Gerechtigkeit Gottes deutlich von Gottes Wesen an sich ab. Gerechtigkeit
Gottes umfaldt sein Schdpfungs- und Heilshandeln, in dem der Mensch Gottes Sein und seine
eigene Existenz erkennen kann®®’. Gleichzeitig beschreibt er damit auch die Aufgabe der
Gerechtigkeit Gottes. Sie dient der Verherrlichung ihres Schopfers’®. Hier trifft Schlier eine
wesentliche Zuteilung der einzelnen theologischen Begriffe und ihrer dahinter stehenden
Wirklichkeiten. Er sieht als Antwort des Menschen auf diese Vorgange zwei Moglichkeiten,
die einander bedingen: den Gehorsam des Glaubens und die Er6ffnung des im Evangelium
begegnenden Hells.

Schlier bezieht sich auf Rom 5,16, das seine Anleihen aus Jes 53,11f nimmt, um aus dem
Paulusvers das Verhdltnis Gnade - Gerechtigkeit zu Ubernehmen. Er prézisert seinen
Gerechtigkeitsbegriff mit dem Hinweis auf Gottes Bundestreue und Wahrheit und erganzt Uber
den Paulusvers hinaus die Moglichkeit des Empfangs durch Glaube und Taufe. Damit greift er
jenen korrespondierenden Vorgang zwischen dem heilsgeschichtlichen Christusgeschehen und
der Reaktion des Menschen auf, der im Grunde mit der Taufe die Grundlegung einer
Heilsgemeinde in Christus mitbeinhaltet. Trotzdem bezweifle ich mit Blick auf das Volk des

Alten Bundes, ob Gerechtigkeit Gottes z. B. in Form seiner Bundestreue nur Getaufte

95 \/gl. Rém 1,13; 11,25f.

96 \/gl. R6m 1,1-3.

%2T\/gl. Gen 1,26.

928 \/gl. Ij 41,3; Rém 11,35f; 1 Kor 8,6; Kol 1,16f.
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empfangen konnen. Damit bleibt auch unklar, warum die Gerechtigkeit nur im Zusammenspiel
von Taufe und Glauben empfangen werden kdnne. Schlier |0st diese enge Verbindung von
Taufe und Glaube wieder auf. Er setzt den Glauben mit Gehorsam gleich zum Zwecke der
Volkermission.

ROom 1,5 thematisiert die Hinfihrung zum Glaubensgehorsam als Aufgabe der empfangenen
Gnade und des (daraus resultierenden) Apostelamtes. Schlier deutet diesen Zielpunkt als
Volkermission und entspricht damit einem paulinischen Grundanliegen. Zuvor schreibt er von
einem ,, Glaubensgehorsam im umfassenden Sinne®. Damit deutet er auf die ganzheitliche
Antwort des Menschen auf Gottes Heilswirken hin. Diesen Hinweis erachte ich als
entscheidend. Denn eine angemessene, menschliche Reaktion auf das universale
Heilsgeschehen kann im Grunde nur ganzheitlich geprégt sein und alle Menschen ausnahmslos
einschlieRen. Inhalt dieses Glaubensgehorsams ist das Evangelium®.

Im Verhdltnis von Evangelium - Gerechtigkeit Gottes - Offenbarung bezeichnet Gerechtigkeit
Gottes bei Schlier jene machtvolle, gottliche Handlungsweise, die die Menschen durch die
Verkiindigung erfahren kénnen. Sie &3t sich mit Schliers Friedensverstandnis™ vergleichen,
legt aber ihre Hauptkompetenzen auf die Offenbarungsméglichkeit im Evangelium und damit
verbunden auf die Sichtbarmachung des Wesens Gottes. Ihr kann der Mensch mittels des
Evangeliums begegnen. Diese Erfahrung wird in der Folge dem Glaubenden zum Heil. Diese
Erkenntnis Schliers belegt erneut, dal? die unterschiedlichen Termini fir Gottes universales
Heilswirken je nach Kontext auch unterschiedliche Aufgaben und Funktionen zu erfillen
haben. In ihrer Gesamtheit lassen sie die Menschen das Ausmal3 gottlichen Heilswillens
erahnen und infolgedessen zu Glaubenden werden. Bei Schlier kann man diese Erfahrungen im
Rahmen einer Gemeinschaft machen. In diesem Zusammenhang deutet Schlier Uber ROm 8,23
hinaus und legt eine Grundkonzeption seines Kirchenversténdnisses vor. Dabel lassen sich die
Zeitebenen Vergangenheit und Gegenwart unterscheiden.

Die Heilsbegegnung erfolgte in Taufe und Evangelium. Dabei bildet die Taufe einen
abgeschlossenen Vorgang. Das Evangelium hingegen begleitet uns in die Gegenwart und
kommt jetzt zusammen mit dem Herrenmahl zu ihrer vollen Geltung. Der Glaube [&f3t es
empfangen, und die Liebe macht das Evangelium as Konsequenz des Glaubens wirksam.
Damit befindet sich Schlier in paulinischer und alttestamentlicher Tradition®™. Der gesamte

929 \/gl. Rém 1,3f.
90 v/gl. Schlier, Geist, 60-133.
%1 vgl. Rom 8,28; 1 Kor 2,9; 8,3; 12,13; sowie u.a. Jes 64,3; Sir 1,10.
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Vorgang dient dem Heil des Menschen. Dieses wiederum steht in engem Zusammenhang mit
Gerechtigkeit und Rettung.

ROm 10,10 bietet Schlier die Stichworter ,, Gerechtigkeit” und ,Hell*. Er ergénzt se um den
Begriff ,,Rettung” und deutet das Ganze hin auf das juridische Moment der ,Gerechtigkeit”.
Dabei setzt Schlier mit der Identifikation von Gerechtigkeit und Heil die soteriologische
Komponente des Gerechtigkeitsbegriffs voraus und leitet daraus dessen forensischen Aspekt
ab. Damit differenziert er im Grunde den Universalbegriff hin auf sein juridisches Element, das

von seiner soteriologischen Seite umfangen ist.

Insgesamt gesehen &3t sich bei Schlier der Vorgang der Ausdifferenzierung des
theozentrischen Heilsgeschehens nachvollziehen.

Fur die Frage nach dem Stellenwert der Rechtfertigung bel Paulus gibt fur Schlier die
Interpretation von R6m 10,10 Aufschluf3. Wenn er die Gerechtigkeit mit dem Hell gleichsetzt,
so steht im Hintergrund das gesamte Erldésungsgeschehen, das das universale Heil des
Menschen zum Ziel hat. Ahnlich wie bei Kuss fallt auch bei Schlier auf, daR er von
Gerechtigkeit spricht und nicht von Rechtfertigung®?.

Schlier bindet die Gerechtigkeit Gottes in die von ihm dargelegten Themenkreise ein. Aus
diesem Grundansatz folgert sich die Beurteilung Schliers durch Reinhard von Bendemann®™
beziglich des forensischen Aspektes. Die Beobachtung des Kommentators beschreibt die
zugrundeliegende Struktur der Paulusdeutung Schliers. Diesem war es stets ein groles
Anliegen, die einzelnen Strukturebenen bei Paulus miteinander in Beziehung zu setzen. Damit
berthrt ~ Schlier die Tiefendimenson paulinischer  Theologie.  Bezlglich  der

Rechtfertigungsthematik sieht der Kommentator®*

bei Schlier einen Zusammenhang zwischen
der Rechtfertigung und der Deutung des Kreuzestodes™. Damit benennt er die Wurzeln
Schliersin der Luthertradition, die ich in dieser Intensitdt nicht feststellen konnte, die mir aber

mit Blick auf Schliers Biographie plausibel erscheinen.

Rechtfertigung in Verbindung mit Kreuzestod findet sich wieder verstarkt in der
Paulusdeutung Dieter Zellers, der aber damit nicht die Luthertradition aufnimmt.

%82 Djese Beobachtung machte bereits vor mir Reinhard von Bendemann in: Ders., Schlier 142f.
93 vgl. ebd., 146.

%% vgl. ebd., 170.

9 \/gl. dazu Luther, WA 1, 361,32- 362,36. Concl. 19-22 sowie K&semann, Rémer, 121.209.
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4.5.4 Die Gerechtigkeit Gottes als Grund fur die Erlésungstat Christi
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4.5.4.1 Dieter Zeller

Dieter Zeller®® wurde 1939 in Freiburg im Breisgau geboren. 1980-1982 war Zeller Professor
fur Neues Testament im Fachbereich Katholische Theologie der Johannes Gutenberg-
Universitdt Mainz, 1984 bekam er dort einen Lehrstuhl fur ,Religionswissenschaft des
Hellenismus*. 1989 verlieh ihm die Universitét Heidelberg eine Honorarprofessur.

Schwerpunkte der ,theologischen Zeit* waren Paulus, besonders der ROmerbrief, und die
Logien Jesu. Seit Mitte der achtziger Jahre wandte sich Zeller mehr der Umwelt des Neuen

Testaments und ihrer Religionsgeschichte zu.

4.5.4.2 Das Evangelium als einzige Hellsmdglichkeit bei Dieter Zeller

Der Zorn Gottes ist die Reaktion auf das ,,Unrecht des Menschen®, die Verlorenheit und Tod
mit sich bringt®™’. Im Evangelium gibt es die einzige Heilsmdglichkeit. Dabei muR Gott selbst
seinem Zorn entgegenwirken und Gerechtigkeit offenbaren. Diese vor Gott schuldige Welt
besteht fur Paulus aus Juden und Heiden. Gerade die Menschen im Bereich des Gesetzes,
missen sich mit der ganzen Welt zusammen schuldig bekennen. Alle bedirfen der
Gerechtigkeit Gottes™®.

%% Dje Daten entnehme ich einer brieflichen Mitteilung Dieter Zellers an mich vom 17.05.01.
%7 vgl. Rém 1,32; 2,12.
98 \/gl. Rém 3,9-20 sowie Zeller, Rémer, 51f.
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Gott 16st mit dem Geschenk der Gerechtigkeit auch sein Israel in der Schrift gegebenes Wort
ein’®, und das universale Gericht gibt gleichsam die Kulisse dafir ab. Gott ist nicht Parte,
sondern steht {iber der Welt. Deshalb kann er sie zur Verantwortung ziehen™®.

Der Mensch, zumal der Jude, soll seine Stellung vor Gott erkennen. Unbestreitbar ist der
Vorzug Israels, aber insofern er Gottes Tat i, hilft er ihm nicht im Gericht. Da wird er zum
bundesbriichigen Ligner gestempelt. Denn Gott steht ihnen nicht nur als Partner im
Rechtsstreit gegentiber, sondern als Richter tber ihnen. Sein Zorn Gber ihre Stinde ist verdient,
nicht weniger als die Verdammung derer, die Paulus boswillig verleumden®*,

Das Kreuz Christi gibt Paulus zu verstehen, dal3 es ernst ist mit der Stinde der Menschen - bis
zur Hingabe seines Sohnes. Also muf3 auch die Lage der Menschen ernst sein. So gewinnt fir
ihn die vertraute Lehre vom Gericht, apokalyptisch verschérft, ungeheure Aktualitdt. Das
Gericht ist in der Verkindigung des Evangeliums vorausgesetzt, es wird nach R6m 2,17
mitverkiindet. Die Verlorenheit der Menschen ist erst definitiv, wenn sie auch das Evangelium
ablehnen®. Dann bleiben sie im Bereich des Todes, doch durch das Evangelium tut sich eine

ungeshnte M églichkeit auf.**

»Die Offenbarung der Gerechtigkeit Gottes, die schon 1,17a vorwegnahm, wird nun
felerlich proklamiert. Dabei vergifdt Paulus nicht die polemischen Akzente von 1,16f:
Es ist eine Gerechtigkeit auf Glauben hin, und das heil3t hier: Der Gesetzesweg, der
sich 2,17-3,20 als Unheilsweg erwiesen hatte, ist ausgeschlossen. Sie gilt eben deshalb
auch alen Menschen. Dafiur liefert der Apostel eine zweifache Begriindung: eine
negative V. 23 - die im Vorangehenden aufgedeckte Gleichheit aler in der Schuld -,
eine positive V. 24ff: Die Gerechtigkeit Gottes grindet in seiner Erlosungstat durch
Christus; der Mensch braucht sie deshalb nur noch im Glauben anzunehmen (vgl. das
Stichwort in V. 25.26).“%*

%9 y/gl. Rém 3,21.

%0 y/gl. Rém 3,6f sowie Zdller, Romer, 82.
%1 ygl. Rém 3,8.

%2 y/gl. 1 Kor 1,18; 2 Kor 2,15f.

93 Vgl. Zeller, Rémer, 82f.

4 Ehbd., 84f.
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ROm 3,24f zeigt das Fundament der paulinischen Rechtfertigungsbotschaft. Die Erlésung aller
Menschen soll am Tod eines Einzelnen hangen. Dieser Tod wird zudem noch in den
Kategorien von , Silhne* gedeutet.**

Paulus unterstreicht die Aktivitédt Gottes und Christi im Siihnegeschehen. Indem Gott das
Liebste, seinen Sohn, dahingegeben hat®®, hat er seine Liebe zu uns unter Beweis gestellt™’.
Er hat das fur Gottlose, d.h. fur total Unwirdige getan (5,6.8). Die Einheit Gottes mit
Christus, die in der Sendung des Préexistenten **® wurzelt, gibt dessen Pro-existenz erst das
volle Gewicht. Deshalb kann Paulus gleichzeitig auch von der Liebe Christi**® sprechen. Dieser
ist nicht nur passives Opfer, sondern gibt sich liebend dahin , firr mich**°. Das Zuvorkommen
der Liebe, ,Gnade" genannt, ist auch das stdrkste Argument gegen gesetzliche Auflagen der
Judaisten®™. Die paulinische Rechtfertigungsiehre nimmt ernst, dai? der Sohn Gottes firr uns
gestorben ist. Gott selbst hebt die Trennung des Menschen von ihm auf, indem er den ganz ihm
Verbundenen mit der Stinde als Schuldzustand identifiziert. Der Gekreuzigte hat in seiner Pein
und Gottesferne die Folgen dieser Schuld ausgetragen®™2. Wenn damit die Siinde schlechthin
mit ihren Anspriichen abgetan ist, kann Paulus so auch den radikalen Bruch in den Glaubenden
herausstellen: Sie sind ,,neue Schdpfung*®®. Das Kreuz Christi ist das Ende der Welt fiir den,
der es sich aneignet **. Die urspriinglich auf Israel zielende Botschaft vom Siihnetod wird so
universal ausgeweitet. Im Gehorsam gegen den ihn Sendenden stihnt Christus die Stinde der
ganzen Menschheit und wird so zum Antipoden Adams™”.

Weil die Gnade immer vorausgeht, kann ein Christ sich hochstens paradox ,,in Christus Jesus®,
»im Herrn“, seinem Kreuz, in den Trubsalen, in Gott rihmen. Der Ruhm muf3 verstummen als
Folge der Hellstat Gottesin Jesus Christus, die der Mensch nur glaubend annehmen kann.**®

,Die Rechtfertigungslehre hat ihren Sitz im Christwerden. Hier schliefdt die Gnade
Gottes menschliche Werke aus. Sie entwickelt nach Paulus im Leben des Einzelnen

und der Gemeinde eine Dynamik, die mit dem Wirken des Geistes zusammenfallt.

5 vgl. ebd., 88.

96 \/gl. R6m 8,32.

%7 vgl. Rom 5,8; 8,39.

%8 \/gl. Rém 8,3; Gal 4,4.
99 vgl. Rém 8,35; vgl.V.37.
%0 Gal 2,20.

®lygl. Gal 2,21.

%2 y/gl. Rém 8,3.

%3 y/gl. 2 Kor 5,17.

%% vgl. Gal 6,14f.

%3 \/gl. Rém 5,12-21 Zeller, Rémer, 90f.
%8 v/gl. Zeller, Rémer, 169.
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Vollendung wird an der vertieften Wahrnehmung des von Gott Geschenkten
gemessen; dies ist inhaltlich die konkrete Heilstat Gottes in Christus. Die Gnade
bekundet sich in auf3ergewdhnlichen Fahigkeiten, aber in einer Vidfalt, die auf die
eschatologische Fille des Geistes zurtickgeht. Dessen verwandelnde Kraft wird auch
im sittlichen Verhalten splrbar. Exemplarisch wirkt die Gnade im Liebeswerk der

Gemeinde zum Wohl des Ganzen.“%’

,Die fur Paulus zentrale Gerechtigkeit, mit der der Mensch im Gericht bestehen kann,
ist inhatlich durch die Bewahrung der Schopfung als Gnade zu fullen. Damit verliert
das Christusereignis nicht an Bedeutung, denn es kann uns dazu bringen, inmitten
einer panisch auf das eigene Uberleben bedachten Menschheit einen Neubeginn zu
wagen, indem wir liebend Uber uns hinausschauen auf die benachteiligten

Zeitgenossen und auf kiinftige Generationen.“%*®

Wie die Pardlele von Rom 10,1-4 und Phil 3,6-11 zeigt, arbeitet Paulus in der
Rechtfertigungdehre zunéchst seine eigene Vergangenheit auf, sucht den Bruch in seinem
Leben as Konsequenz verstandlich zu machen. Das ist auch daran zu merken, daf3 der jldische
Heilsweg als solcher im Blick steht, und nicht irgendwelche judaistischen Kompromisse. So
gesehen kann das Thema Paulus schon bald nach seiner Bekehrung beschéftigt haben.**®

Indem sich Gott einheitlich zu alen Menschen verhdlt®®, wird ein nationales Gottesbild
aufgebrochen, und das gerade im Appell an Israels monotheistisches Bekenntnis. Dabei wird

bei Dtn 6,4 ,Hore Israel! Jahwe, unser Gott, Jahwe ist einzig* das, unser* unterschlagen.®®

%7 Epd., 181.

%8 Epd., 200.

%9 yvgl. ebd., 2.

%0 v/gl. Rém 2,11; 11,32.

%1 v/gl. Zdler, Rechtfertigungsehre, 95.
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4.5.4.3 Kommentar

Wenn Zeller im Evangelium die einzige Hellsmoglichkeit sieht, so hat diese ihre Begriindung in
der heilsgeschichtlichen Deutung des Christusgeschehens. Paulus schreibt in Rom 1,1 vom
»Evangelium Gottes*, das ihm zur Verkiundigung aufgetragen ist. Inhaltlich definiert er in Rom
1,3f dieses Evangelium mit der Menschwerdung des Gottessohnes und seiner Einsetzung als
Sohn Gottes seit der Auferstehung der Toten, um dann mit dem Zielpunkt Jesus Christus zu
schlieRen. Die Einheitsiibersetzung® ergénzt hier mit dem Begriff , Evangelium®, und die
Lutheriibersetzung™® 143t die Wendung , Jesus Christus, unsern Herrn* weg. Mir erscheint
dieses Detail als wichtig zur Klarung des Evangeliumsbegriffes. Denn mit der SchluRwendung
»Jesus Christus® schrankt Paulus inhaltlich das Evangelium auf die Deutung des
Christusgeschehens ein.

Zéeller stellt der Offenbarung der Gerechtigkeit durch Gott die Notwendigkeit der Eindammung
seines Zornes gegenuber. Damit beruft er sich auf Rom 1,18. Dabei stellt sich die Frage nach
der inhaltlichen Bestimmung der Gerechtigkeit Gottes. Zeller hat den universalen Hellswillen
Gottes, den ale Menschen noétig haben, im Blick. Damit deutet er den Romerbrief in
paulinischer Absicht®®. Denn der Apostel erteilt jeder Selbsterldsungsmiglichkeit aufgrund
eigener Leistungen eine klare Absage. Mit der Definition des Zornes Gottes fuhrt Zeller in
seiner Deutung zurtick auf die Ursprungsabsicht des goéttlichen Heilswillens. Damit gibt er eine
wichtige paulinische Absicht wider, die im Grunde hinter der gesamten
Evangeliumsverkindigung des Apostels steht. 1ch bezwelifle aber, ob sich die Rickfiihrung auf
die ursprungliche Religiositét bei Paulus auf den christlichen Glauben beschrénken 1&3t. Denn
der Apostel®® kennt nur gleiche Ausgangsbedingungen und Erfahrungen fiir Juden und Heiden.
Daraus leite ich die paulinische Absicht ab, die Gleichwertigkeit aller Menschen zu betonen, die

967

in der Schépfungsordnung®™® zugrunde gelegt ist. Paulus nimmt zur Darstellung®™’ Anleihen

968

aus dem Alten Bund. Dort kennt man die vollige Vernichtung durch Gott™" a's den souverénen

969

und gerechten Richter Das Anliegen der Erneuerung und Ruckfuhrung auf den

%2 \/gl. Nestle-Aland, Das Neue Testament. Griechisch und Deutsch, 409.
%3 /gl ebd.

%% \/gl. R6m 3,20f.

%% \/gl. Rém 1,18; 2,9-11; Gal 2,6.

%6 \/gl. Gen 1,26f; 2,7; 5,1-3; Ps 8,6-9.

%7 \/gl. Rém 2,9f.

%8 \/gl. Jes 10,23; 28,22; Dtn 28,53.

%9 yv/gl. 2 Chr 19,7; Sir 35,12f.
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urspriinglichen Hellswillen betrifft jede Religion. Paulus wollte deswegen auch keine neue

Religion griinden, sondern das Judentum in seinem ursprunglichen Auftrag universalisieren.

Zéeller beschreibt im Anschlul3 an Rom 2 wesentliche Elemente der Beziehung Gott - Mensch.
Zum einen zeigt er bel Paulus Gott in seiner Treue und Zuverldssigkeit, die er trotz
menschlichen Versagens aufrecht erhdlt. Diesen Sachverhalt begrindet Zeller mit Gottes
Uberlegenheit. Zum anderen hat der Mensch in seiner Gottesbeziehung Verantwortung und
mul3 Rechenschaft geben Gber seinen Umgang mit der Gerechtigkeit Gottes. Dazu gehort fr
den Menschen das Bewul3tsein des angemessenen Stellenwertes vor Gott. Zeller bekréftigt die
Korrelation, indem er dieser Feststellung die Ernsthaftigkeit Gottes im christologischen
Heilsgeschehen gegentiberstellt. Er schreibt von der endguiltigen Verlorenheit des Menschen
nach der Ablehnung des Evangeliums. Sie korrespondiert mit seiner These vom Evangelium als
einziger Heilsmoglichkeit®”. Insofern erscheint diese auch plausibel. Trotzdem habe ich bei der
effektiven Gleichsetzung von Evangelium und gottlichem Hellswillen mit Blick auf das Alte
Testament aus den bereits mehrfach angefiihrten Grinden Bedenken. Das Evangelium bietet
dennoch eine Fulle ungeahnter Moglichkeiten. Darin pflichte ich Zeller bei. Vor alem ist es
jedem Menschen zugesprochen und 143t das Pochen auf eigene Leistung bzw. Gerechtigkeit als

nutzlos erscheinen.

Nach Rom 3,22 wird die Gottesgerechtigkeit durch den Glauben an Jesus Christus erworben
und bleibt von daher universal. Glaube setzt voraus, dal3 der Mensch nichts vorzuweisen hat
und deswegen sich ganz auf Gott angewiesen weil3. Darin sind Jude und Heide gleich und in
der Rechtfertigung der Gottlosen allen radika gleichgestellt. Es kommt jetzt allein auf das
Handeln Gottes an’. Zeller benennt zwei StoRrichtungen der Heilstat Gottes im Sinne seiner
Gerechtigkeit. Zeitlich ruckwérts gewandt, 13t sie die Gleichheit aler Menschenschuld
erkennen. Vorausschauend ermdglicht Gottes Heilstat die glaubende Annahme der
Erlésungstat Jesu Christi. In diesem christologischen Heilsgeschehen sient Zeller bei Paulus
den Wendepunkt von einer Phase in die andere. Damit entfallen (judische) Sonderstellungen,
woraus die Gleichrangigkeit von Juden und Heiden resultiert. In der Folge kommt nach Zeller
in seiner Deutung von ROom 3,22f alein Gott die Handlungsinitiative zu. Damit beschreibt er

die Dynamik des theozentrierten Rechtfertigungsgeschehens in Christus, wie Paulus’ es

0 vgl. ebd., 51f.
9 y/gl. Rém 3,23 sowie Zeller, Rémer, 85.
92 \/gl. Rém 1,16f; 3,23-26.
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darstellt. Sie bildet die Grundlage fur Jesu Stihnetod in ROm 3,24-26. Mir erscheint hier die
Wendung Zellers von der Deutung des Todes in den Kategorien von Siinde bedeutsam. Damit
lant er die Moglichkeit anderer heilsgeschichtlicher Deutungen offen.

In der Darstellung Zellers zur Aktivitét Gottes und Christi im Sthnegeschehen erkenne ich
folgendes Sprachspiel: Aktivitdt Gottes und Christi im Sthnegeschehen als Liebeserweis -
Gottes Aufhebung der Trennung zwischen dem Menschen und ihm - der Gekreuzigte tragt die
Folgen der Schuld - radikaler Bruch in den Glaubenden - neue Schopfung - universae
Ausweitung der Botschaft vom Siihnetod. Diese Schlagwortkette &3t den Schwerpunkt bei
Gottes Hellshandeln erkennen. Den Glaubenden kommt die Aufgabe und Funktion der
Neuwerdung zu. Damit verteilt Zeller klar die Aufgaben und Rollen in der Beziehung Gott -
Menschen. Er gibt das paulinische Anliegen von der Rechtfertigung allein aus Glauben und
ohne eigenes Zutun wider®. Dabei fallt auf, daRR Zeller ohne die géngige Wendung von der
Rechtfertigung aus Glauben ohne Werke des Gesetzes auskommt. Mir ist bewuf3t, dal3 beide
Inhalte leichte Unterschiede aufgrund ihrer differenten Terminologie aufweisen. Dennoch &3t
sich aus beiden dieselbe grundlegende Aussageabsicht entnehmen. Gottes Heilshandeln im
Sinne seiner Gnade geht menschlicher Aktivitét immer voraus. Die paulinischen Bezugsstellen
dafur seheichin 1 Kor 1,27.29-31; R6m 3,21.27 und 2 Kor 10,17. Zeller bezieht diesen Ruhm
in paulinischer Tradition auf Jesus Christus. Der Apostel nimmt seine Anleihen dafiir aus Jer
9,22f. Wenn man die Theozentrik im christologischen Heilsgeschehen beachtet, so darf diese
Kontinuité mit dem Alten Testament nicht auf3er acht gelassen werden. VVon daher besteht hier
wiederum eine enge Verbindung zum Alten Testament und Paulus, die es zu beachten gilt. Der
von Zeller beschriebene, wichtige Vorgang kann demnach nicht auf die Christen beschrankt
bleiben. Diese beabsichtigte Ablésung des Christentums von seinen judischen Wurzeln
bekréftigt Zeller und ordnet Paulus damit am Wendepunkt zwischen Judentum und
Christentum ein. Hier hat die Rechtfertigung fur Zeller ihre zentrale Stellung. Dabel kommt es
ihm auf den Geschenkcharakter der goéttlichen Heilstat in Christus an, genannt Gnade. Deren
Fahigkeiten dehnt Zeller mit Hilfe des Geistes aus und schreibt ihr verwandelnde Kraft im
sittlichen Vollzug der Menschen zu. Damit beschreibt er das Verhdtnis zwischen Indikativ und
Imperativ der Gnade. Bezogen auf den Romerbrief 183t sich Rom 1-11 in seiner Gesamtheit
der Darstellung dem Indikativ zuschreiben, aus denen Paulus in ROm 12-15 die Forderungen
des sittlichen Lebens ableitet. Insofern stimme ich der ekklesiologischen Ausdehnung Zellers

auf das Gemeinwohl zu.

3 ygl. Gal 2,16; Rém 3,20.
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Dem Zitat zur paulinischen Gerechtigkeit®™

entnehme ich zwel paralele Beziehungskreise.
Zum einen verbindet Zeller Gerechtigkeit - Gericht - Bewahrung der Schopfung - Gnade. Zum
anderen stellt er Christusereignis - Neubeginn - liebendes Hinausschauen zusammen. Beiden
Gruppierungen kennzeichnet das Ubergewicht gottlichen Handelns. Die menschliche Reaktion
besteht jeweils nur aus einem Handlungsmotiv. Damit driickt Zeller nochmals das Ubermald der
zuvorkommenden, gottlichen Handlungsweise aus, die die gesamte
Rechtfertigungsterminologie’” prégt.

Ich stimme Zeller zu, wenn er bel Paulus im Zusammenhang der Rechtfertigung den judischen
Heilsweg als Ganzes im Blick hat. Seine Vorstufen fur diese Folgerung kann ich aber nicht
nachvollziehen. Rechtfertigung hat bei Paulus entschieden mit seiner Christuserfahrung®® zu
tun. Sie bedeutet dem Apostel aber nicht nur Vergangenheitsbewdtigung, sondern vor alem
Versprachlichung dieses ihn prégenden Christuserlebnisses. Das fuhrt bei Paulus nicht zum
Bruch in seinem Leben. Denn im theozentrischen Denken®”’ des Apostels offenbart sich im
Christusereignis der ewig gultige, gottliche Heilswille auf bisher nie dagewesene und auch
uniiberbietbare Weise’”®. Sie gibt dem Glaubenden die Méglichkeit, seine Gottesbeziehung zu
vertiefen und daraus zu leben®”. Insofern sehe ich bei Paulus in seiner Christuserfahrung keine
Bekehrung, sondern eine Vertiefung und Verinnerlichung seiner bereits vorhandenen
Gottesbeziehung. Diese kennt keine Grenzen, wie Zeller mit Blick auf das nationale Judentum
feststellt. Mit dem Hinweis auf die Entgrenzung des Gotteshildes’™ greift Zeller ein zentrales
paulinisches Anliegen auf. Dabei erachte ich seine Kritik am judischen Verstandnis von Dtn 6,4

asfolgerichtig und paulinischer Absicht™

entsprechend.

Insgesamt gesehen stellt Zeller die Verbindung von Kreuzestod und Rechtfertigung nicht nur in
den Mittelpunkt seiner Paulusinterpretation, sondern bindet sie in den Gesamtzusammenhang
paulinischer Soteriologie ein, die auch auf andere Begrifflichkeiten nicht verzichten kann.
Insofern relativiert Zeller die Dominanz von Kreuzestod und Rechtfertigung und greift auf
andere paulinische Terminologien zuriick, um der dahinterliegenden Glaubenswahrheit naher
zu kommen. Zeller benennt zwar nicht ausdriicklich verschiedene Sprachspiele bzw.

Beziehungsgeflechte zur Explikation des paulinischen Heilsgeschehens, aber er verwendet sie

94 vgl. Zeller, Rémer, 200.

2 ygl. Gal 2,16; Rém 3,21-31.

96 v/gl. Phil 3,8.

97 y/gl. Rém 3,30; 4,11f; 1 Kor 8,6.

98 \/gl. R6m 1,16f.

79 Vgl. Rom 1,17; 3,21-26; 2 Kor 5,21; Phil 3,9; Gal 3,11; sowie Ps 98,2; Jes 51,5f.8; Hab 2,4.
%0 v/gl. Rém 3,29f; 10,12.

%L y/gl. Rém 4,11f; 2 Kor 12,18.
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de facto gleichrangig und ordnet sie nicht einem ,,Oberbegriff* oder Leitwort unter, auf die er
alle anderen Begrifflichkeiten zurtickbezieht. Daher erachte ich seine Romerbriefdeutung als
wesentlichen Beitrag in der 6kumenischen Rechtfertigungsdiskussion. Denn es geht ihm um die
Vielfalt der Evangeliumsverkindigung bel Paulus. Dieses Anliegen findet sich verstérkt bei
Michael Theobald.

Alle im Literaturverzeichnis zu Zeller angegebenen Rezensionen geben einen algemeinen
Eindruck von Zellers Romerbriefkommentar wieder, setzen sich aber nicht mit dessen

Aufarbeitung der Rechtfertigungsthematik auseinander.
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4.5.5 Gottes Heilstat im Kreuzestod Jesu Christi

Literatur

Quellen

THEOBALD, M., Romerbrief. Kapitd 1-11.12-16. Stuttgart 1992 (1993). - DEeRs., Art. ,Gnade. IV. Neues
Testament“. In: LThK 4 (1995), 766-772. - DEeRs., Rechtfertigung und Ekklesiologie nach Paulus.
Anmerkungen zur ,Gemeinsamen Erkldrung zur Rechtfertigungslehre’. In: ZThK 95 (1998), 103-117. -
Ders., Der Romerbrief. Darmstadt 2000. - DeRs., Studien zum Rémerbrief. Tibingen 2001.

Sekundérliteratur

FucHs, A., Rez.: M. Theobald, Romerbrief. Kapitel 1-11.12-16 (SKK NT, 6/1-2), Stuttgart 1992. 1993 (Verlag
Katholisches Bibelwerk). In: SNTU. A 19 (1994), 231-233.

WWW. Uni-tuebingen.de/NTL ehrstuhl/theobald.html. Stand vom 05.05.03.

4.5.5.1 Michadl Theobald

Michael Theobald wurde 1948 in Ko6ln geboren, studierte katholische Theologie, promovierte
1979 in Bonn und habilitierte sich 1985 in Regensburg. 1985-1989 war er Professor fir
Biblische Theologie an der FU Berlin, seit 1989 lehrt er Exegese des Neuen Testaments an der
Universitdt Toubingen. Zu seinen Hauptarbeitsgebieten gehtrt die neutestamentliche

Briefliteratur und das Johannesevangelium.*®

4.5.5.2 Eschatologische Hellsgemeinde aus Juden und Heiden bel Paulus in der Scht
Michadl Theobalds

Nach ROm 1,16f verlangt die universale Offenheit des Evangeliums 6kumenische Akzente, eine
Kirche aus Juden und Heiden. Well der Gott Jesu auch der Gott Abrahams ist, kann und darf
die Kirche auf ihrem Weg in die Volkerwelt ihre , Wurzeln® in Isragl nicht verleugnen, sondern
mufi3 sich im Horizont des Volkes Gottes als die endzeitliche Heilsgemeinde aus Juden und
Heiden begreifen.®®

Nach Rom 1,1-7 hat Gott Jesus in seiner Erhdhung zum rechtmél3igen ,Herrn® dieser Welt

eingesetzt®™. Darin griindet der universale Anspruch seines Evangeliums wie der seiner

%2 Die Informationen zu Leben und Werk Michad Theobalds beziehe ich aus www.uni-
tuebingen.de/NTL ehrstuhl/theobald.html, Stand von 05.05.03.

%83 \/gl. Theobald, Rémerbrief, 24f.

%% Vgl. Rém 1,4.
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Sendung, ,,ale Heidenvolker zum Gehorsam des Glaubens® (an jenen einzigen Herrn der Welt)

zu fuhren®®.

,Paulus ist Jude und denkt judisch! Selbst das Neue, das er im Evangelium
verkindigt, sagt er ganz auf judische Weise. So versteht ihn auch nur, wer mit der
Verwurzelung seines Denkens in der biblisch-judischen Sprachwelt vertraut ist. Das
gilt insbesondere fur seine Rede von der ,Gerechtigkeit®. (...) Fur ihn ist der
,Gerechte® der ,Rechtschaffene”, also der, welcher Uberhaupt in Ordnung ist; in
Ordnung aber ist nach judischer Sicht nur derjenige, der im rechten Verhaltnis zu Gott
und seinem Né&chsten lebt, d.h. Gottes Gebote hélt und Freude an seiner Satzung hat.
Ein solcher Mensch darf darauf hoffen, dal3 Gott ihn dereinst im Gericht auch
,Offiziell* fur ,,gerecht” erkldren und ihm dann Leben und Heil schenken wird. Denn
trotz aller Erwahlungsgewif3heit wuflite und weild der Jude immer auch darum, dal3 der
,Gerechte” nicht aus sich selbst letzte Heilsgewif3heit gewinnen kann, sondern es
alein Gott ist, der ihn im Gericht ,rechtfertigen®, d.h. fir gerecht erklaren wird. Der

Mensch kann sich tauschen. (...)*%®

,Gottes Gerechtigkeit* wird durch den Kreuzestod Jesu zum Ereignis und bleibt als solchesim
Evangelium bis zum Ende der Zeit aufbewahrt®®’. Daher ist nach Paulus ,jetzt* die
Gerechtigkeit Gottes offenbar geworden und wird wirksam immer und Uberall da, wo jemand

sich im Glauben dem Evangelium 6ffnet. In diesem Ereignis hat Gott seine Herrschaft®®

definitiv aufgerichtet.%®®

Gottes personale Liebe in Freihelt ist die Ursache unseres Heils. Jesu Kreuz ist nach Paulus ein
wirksames Zeichen der Versdohnung Gottes mit den Menschen. Angesichts des Kreuzes Christi
als dem untiberbietbaren Versdhnungszeichen Gottes dirfen und konnen sich die Glaubenden
als befreit und herausgelost erfahren aus dem Teufelskreis von Schuld, Sthne und
Lebensverlust, den Gott selbst in seiner Liebe durch Jesus endguiltig zerbrochen hat. Jesus hat,

obwohl Gerechter, der die Slinde nicht gekannt hat, aus dem Unhell der Menschen sich nicht

%3 \/gl. Rém 1,5 sowie Theobald, Rémerbrief, 35.

%6 v/gl. ebd., 47.

%7 \/gl. R6m 1,16f.

%8 \/gl. hierzu auch die jesuanische Rede vom Reich Gottes, die uns aus nachésterlicher Perspektive tiberliefert
wurde: z. B. Lk 6,20-23 oder Mt 5,3-12 oder die vidlen Gleichnisse, die einzelne Dimensionen des Reiches
Gottes sprachlich fassen wollen: z. B. Mt 13,44-46.

%9 \/gl. Theobald, Rémerbrief, 97.
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herausgehalten. Er hat es vielmehr bis zum Ende in Liebe ertragen. Das macht ganz wesentlich
den Sinn der paulinischen Siihneaussage aus.**®

In der durch die Rechtfertigung herbeigefihrten, neuen, personalen Beziehung verliert Gott
seine unnahbare Ferne und Anonymitét fur uns. Das drickt Paulus mit der Thron-Metaphorik
aus. Wie der Untertan ,,Zugang“ zum Thron seines Konigs erlangt, wie der Hohepriester
»Zugang* zum Allerheiligsten, zum Thron Gottes besitzt, so haben wir ,,durch Jesus Christus®,
der uns durch seinen Tod und seine Auferstehung den Weg erschlossen hat, ,,Zugang® zu
seiner ,,Gnade” erhaten. Nicht unsere eigene, von Widerspriichen durchzogene ,, Biographie®
verleiht unserem Leben letzten ,,Halt“, sondern alein Gottes Gnade, die uns Uber ale Briiche
des L ebens hinweg tragt.”"

Die Zukunft ist durch Christi Kommen ein Geschenk Gottes. Seine Verhei3ung, in Christus
endgultig in Kraft gesetzt, ist es, die unsere heillose Gegenwart nach vorne hin aufbricht, in
Bewegung bringt und auf Gottes Kommen hin dynamisiert. Dadurch verbindet sie Juden und
Christen zutiefst miteinander, die beide auf Gottes Treue bauen.*

Im Hintergrund steht die wichtige exegetische Einsicht in die Pluralitét von Theologien und
Sprachtraditionen in der Heiligen Schrift selbst, die hier aber derart zum Einsatz kommt, dal3
die spezifische Kontur der paulinischen Rechtfertigungsehre relativiert bzw. eingeebnet wird,
und zwar mittels des simplen harmonistischen Grundsatzes: Die Heilige Schrift sagt Uberall
dasselbe, aber nur je ,auf verschiedenen Weise®". Sachgemald wéare es demgegeniber, einerseits
etwa auf das spannungsreiche und nicht aufldsbare Nebeneinander von Matthéus und Paulus in
ein- und demselben Kanon der Heiligen Schrift zu verweisen. Andererseits ware zu zeigen,
warum unter bestimmten geschichtlichen Konditionen das Christusbekenntnis die kritische
rechtfertigungstheologische Auslegung erfahren hat und erfahren mufdte und worin deren
bleibendes Sinnpotential besteht. Diese historischen Bedingungen waren bei Paulus gegeben,
se konnen sich aber auf anderem Niveau stets wiederholen und haben sich wiederholt
(Reformation des 16. Jahrhunderts).**

Schon der Begriff ,Evangelium® ist theologiehaltig, bietet die eschatologische Heilsinitiative
Gottes in einem sinnhaften Gesamtzusammenhang dar. Dabei ist das ,,Evangelium® nicht nur
Kundgabe von , Glaubensinhalten”, sondern es bewirkt®™* im Glauben, was es kundtut. Es ist

90 v/gl. ebd., 114-117.

91 y/gl. Rém 6,15-23 sowie Theobald, Rémerbrief, 142.
92 \/gl. Rém 9-11 sowie Theobald, Rémerbrief, 129.
993 v/gl. ebd., 105F.

9% vgl. Rém 1,16.
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Vergegenwartigung des Hellswillens Gottes, dessen ,N&he* im Rettung verheil3enden
,Wort“%*_ Dieses trifft den Menschen im ,Herz**® und macht ihn neu. Das ist der Schliissel
der ganzen Romerbrief-Theologie, der danach dréngt, theologisch entfaltet und auf seine
Implikationen hin befragt zu werden.’

Christologie und Soteriologie bzw. deren rechtfertigungstheologische Explikation bilden ein
unzertrennliches Ganzes. Eine fur sich genommene, christologische Reflexion auf Person und
Weg Jesu abgesehen von deren soteriologischer Relevanz kennt der Romerbrief nicht.
Umgekehrt wirde eine rechtfertigungstheologische oder -anthropologische Auslegung des
Evangeliums dieses ohne Einbeziehung der christologischen ,, Geschichte® seines Grundes
berauben.*®

Uber die ,Grunddaten* Inkarnation und Kreuz hinaus hat Paulus das Leben des irdischen
Jesus, eingebunden in die Verheilungsgeschichte Isragls, durchaus geschichtlich konturiert
gesehen. Jesu Jude-Sein, vor alem seine messianische Wirde, sind ihm dabel gerade im
Romerbrief® von alergrofter theologischer Bedeutung. Denn hierin will das Zeichen

schlechthin fiir Gottes bleibende Treue zu seinem Volk Isragl erkannt werden.°®

»EIn Fazit: Der rechtfertigungstheologische ,Basissatz* 3,28(20) besitzt seine Matrix
von seiner Genese her in einem ekklesiologischen Kontext, naherhin in der Frage nach
den wahren Konstituenten des aus Juden und Heiden bestehenden, endzeitlichen
Gottesvolks. Die formale Opposition , Eigen®-Mé&chtigkeit des Menschen - ,, Gnade"
Gottes ist im Basissatz impliziert, kann auch von Paulus kontextuell bedingt
hervorgekehrt werden wie in 10,3 (,eigene Gerechtigkeit® versus ,Gottes
Gerechtigkeit*).“ 1%

9 y/gl. Rém 10,8.

9% \/gl. Rém 10,8f.

97 y/gl. Theobald, Der Rémerbrief, 120.
98 \/gl. ebd., 168.

99 y/gl. R6m 9-11.

1000 \/g|. Theobald, Der Rémerbrief, 173.
1001 Fh., 202.
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4.5.5.3 Kommentar

Michael Theobald verfolgt in seiner Romerbriefinterpretation zwei Hauptanliegen: zum einen
die Verwurzelung des Paulus in seiner judischen Herkunft, aus der er im Grunde nur eine
Heilsgemeinde aus Juden und Heiden folgern kann, und zum anderen die Erneuerung der
Gottesbeziehung seitens des Menschen. Die paulinische Rechtfertigungsfrage bildet dazu den
Ansatzpunkt. Der Abschnitt Theobalds zur Deutung von R6m 1,16f verdeutlicht komprimiert
jene Grundanliegen des Paulus, die mir auch im Zusammenhang der Weliterentwicklung der
Okumenischen und auch interreligitsen Gerechtigkeits- bzw. Rechtfertigungsdiskussion wichtig
erscheinen. Wenn es nur einen Gott gibt, dann entspricht ihm in der Tat auch nur en
Gottesvolk aus Juden und Heiden™. Von daher &3t sich Paulus im Grunde nur als Denker
begreifen, der seine Wurzeln im Judentum weder verleugnet noch ablegt. In der Mitte zwischen
dem einen Gott und dem einen Gottesvolk steht die eine, ewig gultige Offenbarung seines
Heilswillens, die sich auf unterschiedliche Weise auf3ern kann. Sie findet ihren Hohepunkt im
theozentrisch geleiteten, soteriologischen Christusereignis bel Paulus.

Das Volk Gottes verweist zuriick auf die schopfungsgeméRe Heilsintention™, die ale
Menschen as Geschopfe Gottes einschliefdt. Die allumfassende Heilsabsicht erhdlt eine
untiberbietbare, christologische Klimax, die den Juden Paulus zur Heidenmission veranlal3t.
Damit stellt sich die Frage nach der personlichen Identitét des V6lkerapostels, die fur Theobald
eine klare Antwort in der judischen Identitét des Paulus findet. In diesem Zusammenhang
versteht Theobald zum einen Gerechtigkeit als Beziehungsbegriff'® und nicht in erster Linie
ausschliefdlich moralisch-ethisch. Zum anderen findet sich der Geschenkcharakter von
Gerechtigkeit und Heil bereits aufgrund der Erwahlung auch im Alten Testament. Damit weist
Theobald auf ein wichtiges Element paulinischer Theologie hin. Denn , Gerechtigkeit als
Relationsbegriff®® impliziert die Gottesbeziehung, die sich im Christusereignis offenbart.
Dabei beschreibt er Gott als jenes Wesen, das tber die menschlichen Handlungsméglichkeiten
hinaus zum Wohle seiner Geschdpfe agiert. Dieses gottliche Handeln sieht nicht ab vom
judischen Volk, sondern schliefdt es ein. Paulus definiert dieses Phanomen mit jenen

sprachlichen Mitteln, die ihm vertraut sind. Dazu zahlt wesentlich sein judischer Hintergrund.

1002 \/g|. dazu auch die Betonung der Einzigkeit Gottes durch Ulrich Wilckens. In: Ders., Rechtfertigung, 41.
166.

1003 \/gl. Gen 1,26-28; 2,7, 5,1f; Ps 8,6-9.

1004 \/gl. dazu auch Lehmann, Rechtfertigung, 15.

1005 7ur Auffassung der Gerechtigkeit als Relationsbegriff vgl. auch die alttestamentlichen Hinweise bei
Wilckens, Romer, Tell 1, 212.
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Insofern pflichte ich Theobald bei, wenn er in Paulus einen judischen Denker sient. Genuin
christliches Selbstverstéandnis des Paulus [&f3t sich demnach beim Volkerapostel noch nicht
erkennen. Dennoch deutet er das Christusereignis u.a. in der Rechtfertigungsterminologie,
welches die Grundlage fur die Ausbildung des Christentums darstellt. Insofern formuliert der
Apostel christliches Gedankengut, das sich als solches aber erst nach seiner Wirkungszeit
erweisen wird.

Fur Paulus steht das Gottesverhdtnis im Mittelpunkt seiner Christusinterpretation, die er stets
in christozentrischen Bahnen beschreibt'®®. | Gottes Gerechtigkeit® beinhaltet sein
Heilshandeln fir die Menschen. Es wird evident im Kreuzestod. Den entscheidenden Hinweis
Theobalds dazu sehe ich in der Erfahrbarkeit der Gerechtigkeit Gottes, da es im
Christusgeschehen fur jeden greifbar wird. Dabei darf aber die Auferstehung als zweiter Tell
der christologischen Glaubens- und Heilsaussage nicht auf3er acht gelassen werden. Sie kann
zusammen mit dem Kreuzestod Christi als Glaubensaussage nur angenommen werden,
wogegen sich der Kreuzestod auf ein geschichtliches Ereignis bezieht. Von der Auferstehung
her erhdlt der Kreuzestod erst seinen soteriologischen Charakter'®’, kann von der
menschlichen Vernunft auch nur auf diesem Hintergrund as solcher erfalt werden'®®. Die
geglaubte Offenbarung des Heilswillens Gottes im Christusereignis beféhigt Paulus zum
Zeugen fir Gott, der in Beziehung zu ihm das Heilsereignis verkiindet'®®. Gott bleibt dabei
sich selber treu™®. Das I&Rt ihn Uber den Kreuzestod Jesu hinaus™ als bedingungslos
glaubhaft erscheinen. Der Grund seines Heilshandelns findet sich in seiner personalen und
grenzenlosen Liebe. Sie bildet den Urgrund des fir das menschliche Erfassen nicht vollstandig
nachvollziehbaren Schopfungs- und Heilsgeschehens insgesamt.

Theobald begriindet Gottes Heilshandeln mit dessen personaler Liebe'?. Damit benennt er das
wichtigste, menschlich fal3bare und zutiefst personale, gottliche Handlungsmotiv. Auf
personaler Beziehung grindet zudem jede Beziehung, die dem Menschen zum Hell dient.

Somit steht im Hintergrund die Erneuerung der Gottesbeziehung, die sich in der Versbhnung

1006 \/gl. R6m 3,30; 4,11f; 1 Kor 8,6.

1007 v/gl. 1 Kor 1,18.23f.

1008 \/gl. 1 Kor 1,25f; 2,1.

1009 v/gl. 1 Kor 2,1f.4f.7-9.

1010 v/gl. R6mM 1,17; 3,5.

1011 /1. dazu Theobald, Rémerbrief, 112f.

1012 y/gl. dazu auch die Betonung der Liebe bei Kuss, Romerbrief, 117, der den Begriff ,Gottes Liebe* unter
anderem heranzieht, um die Bedeutung der Offenbarung des christol ogischen Heil sereignisses zu definieren.
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ausdrickt. Sie erdffnet dem (glaubenden) Menschen as Geschopf Gottes neue
L ebensmdglichkeiten, die Paulus im christologischen (Siihne)geschehen begriindet sieht'*™,

Die Versdhnung'™* bildet ein weiteres Sprachspiel’™® zur Erklarung des paulinischen
Evangeliums von Kreuzestod und Auferstehung Jesu. Es kann von der Rechtfertigungsdeutung
nicht losgelost werden und benennt weitere Facetten des Christusgeschehens. Versohnung
steht bei Paulus'®® im Zusammenhang mit der Errettung der Menschen durch den Tod des
Gottessohnes, durch den uns Gott Versshnung geschenkt hat'®’. Die Folge fiir den Menschen
bildet der Auftrag zum Dienst an der Versshnung'™®. lhn begriindet Paulus mit der
Nichtanrechnung menschlicher Fehler durch Gott, die er durch die Versbhnung Christi mit
seiner Welt ausfiihrte'®®. Auf dieser Grundlage ermahnt der Apostel zur Versdhnung mit
Gott'* und betont abschlieRend nochmals den Siihnetod Christi, der uns ein Leben in der

1021 Diese

1022

heilvollen Gemeinschaft mit Gott, d.h. in der Gerechtigkeit Gottes, ermoglicht

Gerechtmachung schafft Frieden und damit wiederum eine heilvolle Beziehung zu Gott

Die Ausfuhrungen Theobalds zu Gottes personaler Liebe lassen unterschiedliche Aspekte und
Anndherungsweisen an das theozentrisch gepragte, christologische Heilsgeschehen erahnen.
Sie stehen nicht unverbunden nebeneinander, sondern bilden eine gesamte Ausdruckseinheit,
die sich sprachlich an die Offenbarung Gottes im Alten Testament anlehnt. Damit zeigt Paulus
zum einen die Kontinuitét der alttestamentlichen Offenbarung Gottes, fihrt aber andererseits
dariber hinaus, indem e das christologische Heilsgeschehen als unubertroffene
Heilsoffenbarung Gottes darstellt. Die soteriologische Deutung von Tod und Auferstehung
Jesu Christi verlangt dem V6lkerapostel alle ihm zur Verfigung stehenden sprachlichen Mittel

ab, die er aus seiner Tradition kennt'®®. Der Zielpunkt ist jeweils das Riihmen im Herrn™®,

1013 Vgl. Rom 3,25; 1 Kor 11,25; Rom 6,4; 7,6; 2 Kor 5,17; Phil 3,10-12.

1014 y/gl. Rém 5,10; 2 Kor 5,18.

1015 Mit dieser Einbeziehung mehrerer Sprachspiele in die Deutung der paulinischen Rechtfertigungsaussagen
steht Theobald in einer langen Tradition u.a. in der Apostel geschichte oder bei Thomas von Aquin.

1016 \/gl. R6m 5,10.

1017 v/gl. R6m 5,11.

1018 \/gl. 2 Kor 5,18.

1019 y/gl. 2 Kor 5,19.

1020 /g1, 2 Kor 5,20.

1021 y/gl. 2 Kor 5,21.

1022 y/gl. Rém 5,1; vgl. dazu die alttestamentlichen Vorbilder in Jes 32,17f; 53,5. Ich leite daraus aber keine
Erfullung alttestamentlicher Prophezeiungen bel Paulus ab, sondern sehe den Riickgriff auf Jes al's paulinisches
Ausdrucksmittel, das seine Adressaten kennen. Damit drickt der Verkindiger des Evangeliums die
christol ogische Glaubenswahrheit in vertrauten Gedankengangen aus.

1023 Als weiteres Beispie dafiir vgl. 1 Kor 1,30 mit Jer 23,5f.

308



4. Der Stellenwert der Rechtfertigungsthematik in der Theologie des Paulus

Ein wesentliches Element dabei bildet die eschatologische Hoffnung'®®, die die noch

ausstehende Heilsvollendung andeutet’®®. Hoffnung als menschliche Konsequenz aus dem
paulinischen Evangelium gehdrt mit seinen Beziehungen ebenso wie Gerechtmachung und
Versdhnung mit zur Deutung des Christusgeschehens.

Im Grunde geht es in diesem gesamten Sachverhat um die Persondisierung der
Gottesbeziehung, die es nach der Absolutsetzung eigener menschlicher Werke und

Erkenntnisse™®?’

zu erneuern und zu vertiefen gilt.

Theobald beschreibt die personale Zuwendung und Umkehr des Menschen zu Gott, die uns das
Christusereignis ermdglichte. Dabel &3t er dessen Gnadencharakter nicht auf3er acht. Diese
Persondlisierung der Gottesbeziehung gehort mit zu den wichtigsten Zielen, die Paulus mit
seiner Verkiindigung des Evangeliums verfolgt'®®. Denn mit ihrer Hilfe kann der Glaubende
sein Gottesverhdtnis innerhalb des gesamten Gottesvolkes vertiefen. Die Intensitdt dieser
personalen Beziehung driickt Paulus in R6m 6,1-14 mit der mit Christus gemeinsamen Taufe
auf den Tod und den daraus folgenden Herrschaftswechsel aus. Sie bietet dem Apostel eine
weitere Ausdrucksmoglichkeit der Heilswirklichkeit, die mit den anderen in Beziehung steht.
Theobald greift in diesem Zusammenhang auf die Thron-Metaphorik zurtick. Sie begegnete
uns zuletzt bei Erik Peterson™. SinngeméR 18Rt sie sich zu Beginn des Romerbriefes sowie im
Philipperbrief ableiten™®®. Doch ich konnte sie nicht explizit feststellen im Vergleich zu allen
anderen genannten theologischen Begriffen, die sich ausdrticklich bei Paulus finden. Ich erachte
se hier aber zur Verdeutlichung der Vertiefung der personalen Gottesbeziehung als
weiterfihrend. Den Zielpunkt bel Theobald sehe ich in der Gnade Gottes, die alle menschlichen
Schwéchen auffangt und Halt gibt. Damit hat die Thron-Metaphorik mit den Kernpunkten der
Rechtfertigungsaussagen zu tun. Alle diese Terminologien versuchen, die Offenbarung der
christologischen Heilswahrheit fur die Glaubenden zugéanglich zu machen. Sie sind aufeinander
bezogen, |6sen einander ab bzw. ergénzen sich. Im Hinweis darauf sehe ich den entscheidenden
Beitrag aus Theobalds Romerbriefkommentar zur lutherisch-katholischen
Rechtfertigungsdiskussion. Theobald 183t auf diesem Hintergrund eine Verbindung zwischen

Juden und Christen erkennen.

1024 v/gl. 1 Kor 1,31; Jer 9,22f; Rém 5,11; 2 Kor 10,17; Gal 6,14; Phil 3,3.
1025 \/gl. R6m 5,2-5.

1026 \/gl. Theobald, Rémerbrief, 140.

1027 v/gl. Gal 2,16; Rém 3,20.

1028 \/gl. Rém 2,11; 11,32.

1029 \/gl. Peterson, Romer, 135.228.238.
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In Rom 9-11 wendet Paulus seine Rechtfertigungsaussagen auf die Israelfrage an. Theobald
blickt bei deren Bewertung vor allem auf die (eschatologische) Zukunft. Von ihr her ist Juden
und Christen eine gemeinsame Zukunft im Vertrauen auf ihren alleinigen Schopfer moglich.

Der Glaube an Gott verbindet sie tief miteinander.

Die Einsicht in die verschiedenen neutestamentlichen Theologien und Traditionen nimmt die
Gemeinsame Erklarung zur Rechtfertigungslehre auf'®". Theobald™®*? nimmt dazu Stellung,

distanziert sich'*

aber inzwischen von dieser Kritik. Mir ist sie dennoch wichtig, weil sie die
Kernfragen der derzeitigen 6kumenischen Rechtfertigungsdiskussion trifft.

Ich finde es zu einfach, von einer Identitét des Inhalts in der Helligen Schrift auszugehen. Es
gibt sicherlich Spannungen zwischen den verschiedenen neutestamentlichen Autoren, die nicht
aufgelost werden konnen. Aber es ist nicht zu leugnen, dal3 es allen gemeinsam um die
verschiedenen Dimensionen des christologischen Heilsgeschehens geht. Der Pluralismus in den
Ausdrucksformen bringt fir mich dessen grenzenlose Dimension und Universalitée zum
Ausdruck. Die paulinische Rechtfertigungsbotschaft bt eine kriteriologische Funktion aus, die
den Menschen und seine Volks(gemeinschaft) in seinem Inneren betrifft'®*. Trotzdem bleibt sie
auch in dieser Form im Rahmen der verschiedenen Ausdrucksmoglichkeiten des
Heilsgeschehens. Es geht im Grunde immer wieder um den Gesamtzusammenhang der
Heilsbotschaft, der sich im  paulinischen Evangelium darstellt. In Theobalds
Begriffsbeschreibung von ,,Evangelium* sehe ich notwendige synthetische Ansétze, um bei den
Einzelanalysen der einzelnen, von Paulus gebrauchten, theologischen Termini nicht den
Gesamtzusammenhang und -horizont zu verlieren. Dabei schliefdt das Evangelium als Ausdruck
des eschatologischen Heilshandelns Gottes alle Zeitebenen ein. Es bleibt nicht bei der
Verkiindigung einer Glaubenslehre stehen, sondern verwirklicht den beabsichtigten Heilswillen
bei den Glaubenden. Damit spricht sie die Menschen in ihrer Ganzheit an, die Denken und
Fiihlen einschlieft'®®. Diese Totalitét setzt Paulus aber nicht nur bei seinen Adressaten voraus,
sondern auch im Inhalt seines Evangeliums. Theobald benennt in diesem Zusammenhang
wichtige Verflechtungen der einzelnen Teilbereiche ineinander, die fur sich nicht verabsolutiert

werden durfen. Insofern erh@lt auch die rechtfertigungstheologische Explikation keine

1030 \/gl. R6m 1,4; Phil 3,10.

1031 v/gl. GE, §8f.

1032 \/gl. Theobald, Rechtfertigung 103-117.

1033 pergiinliche Mitteilung im Gespréch vom 18.07.01.

1034 \/gl. vor allem die Judenfrage bei Paulusin Rém 9-11.

1035 7ur weiteren Vertiefung des Evangeliumsbegriffes vgl. ebd., 128-132.
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universaliserende Stellung, sondern bleibt in den Gesamtzusammenhang des paulinischen
Evangeliums eingebunden.

Paulus geht in seinen Briefen, im Unterschied zu den Evangelisten, so gut wie gar nicht auf den
irdischen Jesus ein. Allein Fleischwerdung und Kreuzestod™® erwahnt er und reflektiert
darUber. Dennoch begaht er Jesu Judentum und deutet es auf die bleibende Treue Israels zu
seinem Volk'®". Mit seinen Ausfilhrungen zu diesem Themenkreis hélt Theobald implizit auch
Paulus' eigene Bejahung seiner jludischen Identitét fest. Gottes Heilshandeln in Christus ist
eingebunden in die Heilsgeschichte Isragls und kann nicht von ihr getrennt werden. Damit
bestétigt sich aber auch die Kontinuitdt des theozentrischen Heilshandelns, das alle umfalit. Es
nimmt seinen Hohepunkt im Juden Jesus, der durch seine christologische Erhdhung die
personale Gottesbeziehung und damit das géttliche Heil fir alle Menschen unibertroffen
offenbart. Insofern realisert und personalisiert sich der Inhalt des paulinischen Evangeliums
und bleibt nicht bei der blof3en Wortverkiindigung stehen. Dessen Verankerung im judischen
Volk bildet die eine Komponente. Das endzeitliche Gottesvolk aber schlief}t ale ein'®®, Juden
und Heiden sind demnach zum gottlichen Hells berufen.

In den gesamten Evangeliumszusammenhang spielt bei Theobald die ekklesiologische
Komponente herein. Dabel verbindet er dieses Element nicht mit der Christentumsfrage,
sondern schreibt vom endzeitlichen Gottesvolk aus Juden und Heiden. Damit trifft er die

1039

paulinische Intention™ und nimmt das Christentum nicht vorweg, das als soziologische Grole

bei Paulus noch nicht existiert.

Zwei Elemente erscheinen zusammenfassend in der Arbeit Theobalds wichtig:

Zum einen verweist er auf die kontextuell aufeinander bezogenen, theologischen
Begrifflichkeiten bel Paulus und zum anderen beld3t er den Volkerapostel als Juden und
bewahrt somit dessen Identitdt. Damit verhindert Theobald einen Bruch bei Paulus, den es in
einer etwaigen, soziologisch gepragten Hinwendung zum Christentum nie gab. Paulus strebte
aufgrund des Christusereignisses das endzeitliche Gottesvolk aus Juden und Heiden an'®*.
Ergéanzen bei Theobald wirde ich die Betonung der einen, immer gultigen Offenbarung, die
sich verschiedener Formen bedient und das Christusereignis als bisher untibertroffene Form

hervorgebracht hat. Dazu zahlt neben der heilsgeschichtlichen Bedeutung des Kreuzestodes

1036 \/gl. Rom 1,3; 1 Kor 1,23.
1037 \/gl. R6m 9,5.

1038 \/gl. R6m 2,10f; 11,32.

109 v/gl. Gal 3,28; 1 Kor 12,13.
1040 Ebd
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auch die Auferstehung, die mir als zweite Hélfte der paulinischen Glaubenswahrheit™™ etwas
zu kurz kommt.

Die Rezenson von Anton Fuchs benennt den dreigliedrigen Aufbau von Theobalds
Romerbriefkommentar, flhrt Polemisierungen an und polarisiert aber gleichzeitig selber. Sie
beurteilt die nach Meinung Fuchs kirchenpolitischen Aussagen Theobalds. Mit den
eigentlichen Grundaussagen des RoOmerbriefkommentars setzt sich die Rezension nicht
ausainander.’®? Damit hat der Kommentator die wesentlichen Anliegen der Paulusexegese
Theobalds nicht erwahnt.

Theobald beschreibt Wesensziige paulinischer Theologie, die dessen Tiefenstrukturen erhellen.
Joseph A. Fitzmyer spirt im umfangreichen Mal3e diesen Grundkonstanten paulinischer
Theologie nach und beschreibt dabel verschiedene, paulinische Sprachmodelle zur Explikation

des Christusereignisses.

104 v/gl. R6m 1,4; 1 Kor 15,3-5.
1042 \/gl. Fuchs, Rez.: Theobald, Rémerbrief, 231-233.
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4.5.6 Rechtfertigung als Gottes Liebe

Literatur

Quellen

FITzZMYER, J. A., Romans. A New Trandation with Introduction and Commentary. New York 1993. - DERS.,
According to Paul. Studies in the Theology of the Apostle. New York u. a. 1993.

Sekundérliteratur

LAMBRECHT, J., Joseph A. Fitzmyer, Romans; A New Trandation with Introduction and Commentary. In: Bib
76 (1995), 434-436. - JEWETT, R., Romans: A New Trandation with Introduction and Commentary by Joseph
A. Fitzmyer. In: JBL 114 (1995), 745-747. - RODGERS, P. R., Joseph A. Fitzmyer, Romans, An New
Trandation with Introduction and Commentary. In: NT 37 (1995), 202-204. - STOwERS, S. K., Joseph A.
Fitzmyer, S.J., Romans: A New Trand ation with Introduction and Commentary. In: CBQ 57 (1995), 591f.

4.5.6.1 Joseph A. Fitzmyer

1043

Joseph A. Fitzmyer ist Katholik, Jesuitenpater und emeritierter Professor des Neuen
Testaments der katholischen Universitée von Amerika (Washington, DC). Er lehrte Neues
Testament und seinen semitischen Hintergrund (Araméisch, Rollen des Toten Meeres) seit
1958. Sein Spezialgebiet waren die Paulusbriefe, die Apostelgeschichte des Lukas und vor
alem die paulinische Theologie. Deshalb schrieb er einen Romerbriefkommentar. Im
Romerbrief konzentrierte er sich u.a. auf die Bedeutung von dikotocvn 6g0d als gottliches
Sinnbild (in alen Vorféllen) und nicht im Sinn von Gabe wie in 2 Kor 5,21. Damit setzt er sich
seiner Einschéatzung nach auch entschieden ab von Bultmanns Interpretation von dikotocvn
feod as Gabe, wie diese Fitzmyers Ansicht nach in Auseinandersetzung mit Késemann

formuliert wird.

4.5.6.2 Universalitat und Gleichheit des Heils durch das Evangelium bei Joseph A. Fitzmyer

Die Universalitdt und die Gleichheit des Heils kommen durch das Evangelium. Diese Kraft ist
durch Gottes Offenbarung seiner Gerechtigkeit entfesselt und auf menschliche Geschichte
ausgerichtet.

Menschliche Wesen haben Anteil an dieser Erlésung durch den Glauben, der fortwahrend in

der Hingabe an Gott verstarkt werden kann.

1043 Die Angaben beruhen auf einer e-mail Fitzmyers an mich vom 16. 05.01.
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Gottes Kraft wird wirksam und fihrt zum Hell. Sie nimmt Menschen auf und bringt sie durch
das Evangelium zum Heil ***

Die neue Befreiung arbeitet nach ROm 3,27-31 mit dem Glauben fir beide: Juden und Heiden.
Paulus will zeigen, dal3 seine Lehre lber die Rechtfertigung des Glaubens, abgesehen von der
Beachtung der Vorschriften des Gesetzes, nicht nur Gottes neuen Heilsplan durch Christus
entspricht, sondern auch das wirkliche Wesen und den Zweck des mosaischen Gesetzes
aufrechterhalt. Glauben schlief3t fir Griechen und Juden alles RUhmen aus. Paulus argumentiert
Uber die Rechtfertigung im Lichte seines eigenen judischen Hintergrunds. Er erkennt, dal3 den
Juden durch den Besitz des Gesetzes '®° und gefestigt durch die Beschneidung'®®, dem
»Zeichen des Bundes®, eine Beziehung zur Rechtfertigung vor Gott gegeben ist. Beide, Juden
und Heiden, sind siindige Menschen vor Gott. Beide werden zurtickgebracht in die je eigene
Beziehung mit ihm durch Gnade und in der Kraft des Glaubens an Jesus Christus: Im neuen
Aon hangt alles vom Glauben ab. Dieser Glaube schlieft ales Ruhmen aus und ale
Abhangigkeit von den Verdiensten des Einzelnen. Die Absicht des Gesetzes ist es, dles
Rilhmen zu beruhigen'®’. Die Rolle des Glaubens im menschlichen Leben hebt das Gesetz
nicht auf oder erweist es als unwirksam, sondern erreicht die wirkliche Absicht der gesetzlichen

Regelungen des mosaischen Gesetzes, '

Fur Paulus offenbart sich in Gottes Rechtfertigung jetzt, was im Gesetz und den Propheten in

|sraels alten Schriften vorgeformt wurde.'**

Die Rechtfertigung ist nach Rom 5,1-11 der Menschheit nicht nur offenbart. Sie ist sogar
Gottes Liebe in die Herzen der Menschen, ausgegossen durch den Helligen Geist, der den
Menschen gegeben ist. Christus ist fir die ganze Menschheit gestorben, um sie mit Gott zu
versohnen, und durch diese Versbhnung wird die Menschheit Hell finden. Die Betonung dieses
Abschnittes liegt auf der Liebe Gottes, auf Jesus Christus als den Mittler dieser Liebe und auf
der Versdhnung als Auswirkung seiner Liebe. Daraus ergibt sich folgender Dreischritt:

Rechtfertigung **°- Erlésung ®*- Versdhnung'®?.

1044 \/gl. Fitzmyer, Romans, 254.
1045 v/gl. R6m 2,23.

1046 \/gl. R6m 2,25-29.

1047 v/gl. R6m 3,19.

1048 \/gl. Fitzmyer, Romans, 359.
1099 v/gl. ebd., 343.

1050 \v/gl. Rém, 5,1.9.

1051 \/gl. R6m 5,9f.
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Durch den Tod und die Auferstehung Jesu Christi findet die Menschheit VVersbhnung mit Gott.
Der Grund der christlichen Hoffnung sind Tod und Auferstehung Jesu Christi.**

Fur Paulus gibt es nach ROom 6,12-23 die Herrschaft des erhdhten Christus. Die
gerechtfertigten Christen missen sich in ihrer Fihrung dem anpassen, was Christus fir sie
getan hat. Paulus ruft die Christen zum Gehorsam gegen Christus und nicht zum Gehorsam
gegen die Sinde auf, aber zu Christus und seinem Ruf der Gnade. In diesem Gehorsam
verwirklichen die Christen das Geschenk der gottlichen Gnade und werden so, wozu sie
befahigt wurden. Dieser Gehorsam offenbart die Einheit mit Christus.®

Die Rechtfertigung war nach ROm 9,1-5 Israel angeboten gewesen. Jetzt ist sie beiden, Juden
und Heiden, angeboten auf der Grundlage des Glaubens an Jesus Christus, in dem sich die
Verheil3ungen ohne Taten des Gesetzes erfillen. Gottliche Freiheit und Gnade sind nun beiden,
Juden und Heiden, offenbart. Aber Paulus versucht mit der Tatsache fertig zu werden, daf3
Israel trotz seiner Vorziige und Bemiihungen, sein eigenes Volk zu evangelisieren, nicht nach
den Vorstellungen des Paulus reagierte. '

Rechtfertigung oder Erldsung haben die Heiden nicht unabhéngig von Israel erreicht. Seit ROm
9 will Paulus das Hell ,ganz Israels* verwirklicht sehen. Dieses Heil stammt von der Gnade
und Barmherzigkeit Gottes und nicht vom Verhalten seines Volkes. Die Heidenchristen und
der Rest sind alle Gottes Volk, vereint im selben Glauben, sesind ,, Isragl* im eschatologischen
Sinn.'%®

Das Mysterium Israels ist nach Rom 11,25-32 Teil des versteckten Geheimnisses in Gott und
jetzt offenbart, wenn auch nicht ganz verstandlich. In der Perspektive des Paulus kommt
Gottes Barmherzigkeit zu allen Menschen, und seine Wirkung ist jetzt bekannt gemacht
worden. Die romischen Christen missen erkennen, dal3 sie nicht nur auf ihre eigene
Spekulation Uber Israels Beziehung zum Plan Gottes antworten konnen, der jetzt in Jesus
Christus bekannt gemacht wurde. Paulus betont, , ganz Israel soll gerettet werden*'®’, weil im
Plan Gottes die Barmherzigkeit allen offenbar wird, einschliefdlich Isragl. Gott will einen Akt
der Barmherzigkeit an Israel zeigen, unabhangig von jeder Akzeptanz Jesu als Messias oder

von der Masse der Bekehrung zum christlichen Evangelium. Isragl wére dann teilweise befreit

1052 \/gl. Rém 5,1.10f.

1053 \/gl. Fitzmyer, Romans, 395f.
1054 v/gl. ebd., 445.

1055 v/gl. ebd., 543.

1056 v/gl. ebd., 608.

1057 Rém 11,26.
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von einer Verhértung durch den Befreier. Gott werde den immerwahrenden Bund durch die
Befreiung Israels von seiner verhérteten Position anerkennen.

« 1058

Das Heil fir Isragl wird durch Christus kommen, er wird , Befreier sein, durch den Gott

alle Gottlosigkeit von Jakob abwenden wird. Durch ihn wird ganz Israel gerettet sein.'®

»(1) Justification. Christ Jesus ,,justified” us; he brought it about that al sinful human
beings might stand before God's tribunal acquittet or vindicated, that they might stand
before him as righteous persons. Thus Paul drew upon his Jewish background (Deut
25:1; Ps 7:9-12) and derived from it the image of justification as an effect of the
Christ-event. What Jews of old sought to achieve in God's sight by observing the
deeds of the law, Christ Jesus by his death and resurrection brought about for all
sinners, Jews and Greeks alike. In his experience near Damascus Paul realized the
truth that all human beings have sinned and have failed to attain the share of divine
glory destined for them, but also that that share was now achieveable through what
Christ Jesus had obtained for them vicarioudy (Rom 3:21-26). Thus, Paul realized
that the righteousness that he and other Christians have is not their own; it is a
»righteousness from God“ (Phil 3:9; cf. Rom 10:3), a gift freely bestowed by God
because of what Christ Jesus has done for humanity. God thus became for Paul the
source of life ,in Christ Jesus,“ because God had made him ,our righteousness*
(1 Cor 1:30), the means whereby Paul himself became upright or righteous.“**®

J. A. Fitzmyer legt in diesem Zusammenhang in einer personlichen Mitteilung seine Position in
der gegenwartigen Rechtfertigungsdiskussion fest. Er folgt seiner Aussage nach sicherlich nicht
E. P. Sanders, dessen Sicht von Bundesnomismus er fur vollig falsch hélt. Das fuhrt ihn aber
seiner Ansicht nach genauso wenig in die N&he Rudolf Bultmanns, weil er dessen Verstandnis
von dikotocvvn Oeod als Gabe, wie Bultmann sie in Auseinandersetzung mit Késemann
bezeichnet, nicht zustimmt. Fitzmyers Interpretation steht seiner eigenen Einschétzung nach
Schlatter, Kasemann, Stuhlmacher sowie auf katholischer Seite Lyonnet und Kertelge ndher.

Fitzmyer hélt die Rechtfertigung in der paulinischen Theologie fur sehr wichtig, aber er will sie
nicht mit dem ,Evangelium® gleichsetzen oder as articulus stantis et cadentis ecclesiae

bezeichnen. Das ist ein gutes (lutherisches), systematisches, kriteriologisches Prinzip. Es

1058 \/gl. ebd.
1059 v/gl. ebd., 619.
1080 Ders,, Paul, 12.
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kommt aber aus der Luthertradition und hat keine Grundlage im Neuen Testament. Fitzmyer
hat nichts gegen dieses Prinzip, solange es als systematisches und nicht als biblisches Prinzip
verstanden wird.

Fitzmyer war immer bestrebt, paulinische Rechtfertigungslehre in 6kumenischen Bemihungen
besser zu verstehen. Er war katholisches Mitglied der Gespréche mit dem Lutheranern seit
1967 und half bel der Durchsicht der Gemeinsamen Erklarung zur Rechtfertigungsehre.
Fitzmyer begleitete ihre Unterzeichnung von Katholiken und Lutheranern in Augsburg im
Oktober 1999. Die paulinische Rechtfertigung spielte fir ihn eine wichtige Rolle zwischen

Katholiken und L utheranern. !

4.5.6.3 Kommentar

Joseph A. Fitzmyer seht die Helsfrage des Evangeliums im Mittelpunkt seiner
Paulusinterpretation. Ihr ist die Suche nach dem Stellenwert der Rechtfertigungsaussagen zu-
bzw. untergeordnet. Er hélt in der Beschreibung des Evangeliumsbegriffes'® einige wichtige
Beobachtungen fest, die die gesamte, paulinische Theologie pragen. Ich sehe in Fitzmyers
Evangeliumsdefinition eine dreigeteilte Ausfihrung: Gott - Mensch - Beziehung Gottes zu den
Menschen. Eingangs beschreibt er die Auswirkungen des Evangeliums: Universalitdt und
Gleichheit des Hells. Beide Konsequenzen sind nur Gott moglich und Ubertreffen menschliche
Fahigkeiten. Wenn das Evangelium Gottes sie bewirkt, so hat auch dieses zwangdéaufig
gottlichen Ursprung. Seine Auswirkung betrifft den Menschen in seiner geschichtlichen
Existenz. Paulus schreibt vom Evangelium Gottes'®® und nicht vom Evangelium Jesu Christi,

dem Gottessohn'*®*

. Somit werden die ihm von Fitzmyer hier zugeschriebenen Eigenschaften
plausibel und betreffen das Christusereignis als Hohepunkt im Gesamtzusammenhang der
Offenbarung gottlichen Heilswillens.

Der zweite Abschnitt der Definition gilt der Reaktion der Glaubenden auf diese Eréffnung des
Heils. Sie bildet die Grundlage fir eine intakte Gottesbeziehung, wie sie der dritte Tell

andeutet. Damit folgt Fitzmyer in seiner Interpretation dem Aufbau von Rom 1,1-7.

1061 Hje Angaben entnehme ich einer personlichen Mitteilung Fitzmyers am mich als e-mail vom 16.05.01.
1062 \/gl. R6m 1,1-4.

1063 \/gl. R6m 1,1.

1064 v/gl. Mk 1,1.
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Diese algemeine Einleitung bedarf einer Prazisierung, die Fitzmyer in paulinischer Tradition
mit der Deutung der Rechtfertigungsaussagen darlegt. Fitzmyer stellt eine Doppelfunktion der
Rechtfertigung bei Paulus fest. Zum einen sieht er darin Gottes Heilsplan in Christus, zum
anderen die Ruckfuhrung auf die Grundabsicht des mosaischen Gesetzes. Fitzmyer gesteht
Juden und Heiden eine eigene RUckfuhrung zur urspringlichen Hellsintention zu, die das
Christusereignis ermdglicht. Dabei respektiert er in seiner Paulusinterpretation die
verschiedenen Wege zum Heill und sient keine Ablosung des Judentums durch das
christologische Heilsgeschehen.

Mir geféllt diese sensible VVorgangsweise der Deutung. Denn ich glaube, sie berticksichtigt in
genuin paulinischer Tradition die Anliegen beider, der Juden und der Christusglaubenden. Sie
gesteht in Ruckfuhrung auf die urspringliche Absicht von Gottes Heilsplan beiden ihre je
eigene Offenbarung und Redlisierung der gottlichen, heilvollen Beziehung zu. Der Glaube
erhdlt in diesem Vorgang eine Schlusselfunktion. Er allein 183t die Menschen die Heilsabsicht
des Gesetzes und des Christusereignisses erkennen und annehmen.

In diese Interpretation bindet Fitzmyer die Gesetzesproblematik ein, die Paulus seit seiner Zeit
als judischer Gesetzeseiferer'® bis hin zur Feststellung, Christus sei das Ende des Gesetzes'*®,
nicht lodalRt'™. Dabe sind die Gesetzesaussagen zumeiss eng mit  den
Rechtfertigungsaussagen verkniipft bzw. bilden wesentliche Bestandteile'®®®,

Paulus schreibt von seiner Aufgabe der Verkindigung des Evangeliums. In diesem Kontext
betrifft die VerheiBung im voraus nicht den Inhalt des Evangeliums. Paulus stitzt sich mit
seiner Berufung als Apostel auf seine alttestamentlichen Vorganger, wie die Belege dafir
zeigen'®®. Dabei sind mit dem Begriff , Propheten* keine Geringeren gemeint als Mose und
David. So betont Paulus auch indirekt die Bedeutung seiner Botschaft fir das judische Volk.
Oftmals wird in der Deutung diese Verheil3ung im voraus auf den Inhat des Evangeliums
bezogen.

Fitzmyer schreibt von der Offenbarung der im Alten Testament vorgeformten Heilswahrheit.
Damit nimmt er eine Zwischenposition zwischen dem Hintergrund von ROm 1,1f und der

Vorstellung der Erfullung des Gesetzes im christologischen Hellsgeschehen ein. So versucht

1065 v/gl. Gal 1,14; Phil 3,5f.

1066 \/gl. R6m 10,4.

1067 \/gl. R6m 1,16; 3,21f; 8,2f; 9,31f; 1 Kor 1,30f.

1068 \/gl. Gal 2,16; Rém 3,20-26.

1069 \/gl. R6m 1,1f; Ps 105,26; Ex 3,10; 4,14-16; Ps 78,70; 89,21.
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Fitzmyer Juden und Heiden in paulinischer Absicht zu verbinden'®”

, aber es entspricht
inhaltlich nicht ganz dem Paulustext'®".

Fitzmyer erdrtert in der Fortfihrung der Rechtfertigungsaussagen von Rom 3f folgendes
Sprachspiel: Rechtfertigung as Gottes Liebe'®? - Christus as Mittler dieser Liebe -
Versdhnung zwischen Gott und Mensch aufgrund des Christusereignisses als Ziel dieser Liebe.
Dabei definiert er diese drei Elemente mit den Begriffen ,Rechtfertigung” - ,Erlésung” -
,versdohnung“. Die Lektire der zitierten Romerbriefperikopen zeigt, dal3 Paulus ale drel
Termini im Zusammenhang mit ,retten”, , heilen* sieht. Von daher erachte ich sie als Teile des

christologischen und theozentrischen Heilsgeschehens. Der Begriff |, Ligbe' '

in alen dre
Elementen unterstreicht die Personalitét dieser Gottesbeziehung, die dessen gesamte Existenz
préagt und durchdringt. Weiters zeigt Fitzmyers Ausschnitt aus der Deutung von Rém 5,1-
11'°" die Erganzungsbedirrftigkeit des Rechtfertigungsbegriffes bei Paulus zum Ausdruck des
gesamten Hellsgeschehens in Christus. Die Rechtfertigungsaussagen decken somit einen Tell
dieser Glaubenswahrheit ab, sind aber auf die Ausweitung und Préziserung mit anderen
Begriffen angewiesen. Ein Beispiel dafir sehe ich in der Wendung von der ,,Herrschaft des
Christus' bzw. in paulinischer Terminologie vom ,Dienst der Gerechtigkeit*'*. Fitzmyers
Zielpunkt dabei sehe ich in der Einheit mit Christus. Dem stimme ich nur bedingt zu, denn
Paulus geht es vor alem um die Einheit in Gott'’®. Mit ihr korreliert die Einheit mit
Christus'®”’. Die Realisierung dieser Einheit hangt fir Paulus an der Lésung der |sraelfrage.
Fitzmyer beschreibt in diesem Zusammenhang die Schwierigkeiten des Apostels Paulus, die
ihm in der Rediserung der Einheit als Zielpunkt der Rechtfertigung entgegenstehen. Er
erkennt bel Paulus die gleichen Ausgangsbedingungen, um diese Einheit zu erreichen. Das
Problem liegt in der Reaktion des judischen Volkes auf die christologischen Glaubensbotschaft.
Das macht dem Volkerapostel zu schaffen. Denn Paulus will Juden und Heiden zu einer
(eschatologischen) Heilsgemeinde zusammenfihren. Dann sieht er die Rechtfertigung

verwirklicht'®, Den Hintergrund dafiir sehe ich in Gottes fortdauernder Erwahlung'®”. Sie

1070 v/gl. Rém 3,30; 4,11f; 1 Kor 8,6.

1071 v/gl. R6m 1,1

1972 7ur Bedeutung des Begriffes , Gottes Liebe' in der Romerbriefdeutung vgl. auch Kuss, Rémerbrief, 117
sowie Theobald, Rémerbrief, 114-117.

1073 \/gl. dazu auch Kuss, Romerbrief, 117; bzw. das Thronbesteigungsmotiv a's Ausdruck der zu vertiefenden
Gottesbeziehung bel Theobald, Romerbrief, 142.

1074 \/gl. Fitzmyer, Romans, 395f.

1075 Rém 6,19.

1076 \/gl. R6m 3,30; 4,11f; 1 Kor 8,6/Dtn 6,4.

1077 v/gl. Gal 3,28; 1 Kor 12,13.

1078 \/gl. R6m 9,6-13.30-32.

1079 y/gl. R6mM 9,12; 11,6.
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bleibt eng mit der Rechtfertigung verbunden und bezeugt Gottes Handlungsfreiheit und -
souveranitét. Beides realisiert sich im Geheimnis Isragls. Mittler dieses Geschehens ist Christus
as ,Befreier”. Damit deutet Fitzmyer das passive Futur mit der Grundbedeutung ,retten”,
»hellen“. Der Bezug zur ,Rechtfertigung” im Sinne des alumfassenden Heilsgeschehens wird
damit deutlich. Zu beachten bleibt der Geheimnischarakter dieses Vorgangs'®, der im Grunde
keine Aufgabenverteilung in diesem Geschehen erkennen &%, Durch die passive
Ausdrucksform kann man keinen Handelnden eruieren. Die Hoffnung auf diesen Vorgang, der
dem Menschen nur in seinem Resultat zugénglich ist, bekréftigt Paulus mit einem
Schriftzitat'*".

Alle diese Telle von Fitzmyers Romerbriefkommentar zeigen die vielen, sich erganzenden
Deutungsméglichkeiten des Christusereignisses. Insgesamt  ergibt sich daraus ein
vielschichtiges Bild, das das Christusgeschehen als umfassende Einheit erscheinen [&(3t.

1082

Fitzmyer—“ geht diesem Phanomen genauer nach. Er beschreibt einen Aspekt, der mir sehr
bedeutsam erscheint. Nach ihm sah Paulus das Christusereignis als komplexe Einheit. Der
Apostel gebrauchte Bilder aus seinem judischen oder hellenistischen Hintergrund zur
Beschreibung des Unbeschreiblichen'®® Fitzmyer fiihrt in der Folge 10 solcher Bilder an:
Rechtfertigung, Rettung, Versdhnung, Sthne, Erlosung, Freiheit, Heiligung, Verwandlung,
neue Schdpfung, Verherrlichung.'®* Das Zitat zu Fitzmyers Bild der Rechtfertigung erachte
ich als Kurzzusammenfassung der paulinischen Rechtfertigungsaussagen. Es beinhaltet alle
wesentlichen Konstanten und gibt so die Deutung des christologischen Heilsgeschehens in
rechtfertigungstheologischer Sprache wider. Damit erhebt sich die Frage nach dem Stellenwert
der Rechtfertigungsaussagen in Fitzmyers Paulusdeutung. Die Antwort darauf findet sich in
seiner personlichen Mittellung. Fitzmyer beschreibt darin deutlich seine Zwischenposition in
den unterschiedlichen Auffassungen, die ihm einen wesentlichen Beitrag zum 6kumenischen
Konsens ermdglicht. Er geht dabei sehr sensibel vor. Denn er verneint nicht die
konfessionsbedingten Meinungsunterschiede, sondern ordnet sie chronologisch ein. Fitzmyer
teillt die zentrale Stellung der Rechtfertigung der Luthertradition zu und sieht dafur aber keine

1080 \/gl. Rém 11,25.

1081 \/gl. Jes 59,20f; Ps 14,7.

1082 \/gl. Fitzmyer, Paul, 1-17.

1083 Fitzmyer bezeichnet hier theologische Begriffe als Bilder. Darin trifft er sich mit Kuss (vgl. Rémerbrief,
117) und Dunn, der mit seiner Metaphervorstellung die Bedeutung des Kreuzestodes Jesu erhellen will (vgl.
Dunn, Theology, 265). Bei alen drei Exegeten wird damit die Suche nach ener adéguaten
Ausdrucksmoglichkeit des Christusereignisses offenkundig.

1084 v/gl. ebd., 11.
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Bass im Neuen Testament. Er unterscheidet zwischen ,Evangelium® und paulinischer
Rechtfertigungdehre. Diese Differenz erscheint mir wichtig, da, wie bereits mehrmals
festgestellt, die Rechtfertigungsaussagen des Apostels eine mogliche Ausdrucksform seines
Evangeliums bilden. Somit ist ,Evangelium*® as Gesamtbegriff der ,Rechtfertigung®
Ubergeordnet und mit ihr nicht gleichbedeutend.

Mit seinen biographischen Details weist Fitzmyer auch auf seine Bedeutung bei der Entstehung
der Gemeinsamen Erklarung hin. Diese 183t deutlich die Mitarbeit des katholischen Exegeten

1085

Fitzmyer erkennen. Diese Okumenische Feinfuhligkeit Fitzmyers bemerkt Stanley K.

Stowers in seiner Rezension™®®

zu Fitzmyers Romerbriefkommentar. Der Kommentator [&f3t
darin eine grofRe Sensihilitét Fitzmyers flr 6kumenische Belange erkennen, die in 6kumenischer
Absicht auch evangelische Exegeten berticksichtigt. Einer der wenigen evangelischen
Theologen, die im Vorfeld der Gemeinsamen Erklarung in die Richtung Fitzmyers schreiben,
ist Gerhard Sal3. Seine Dissertation beendet somit meine Zusammenschau der verschiedenen

Richtungen der (6kumenischen) Rechtfertigungsdiskussion.

1085 v/gl. GE, §8-8§12.
1086 \/gl. Stowers, Rez. Fitzmyer, 591f.
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4.5.7 Rechtfertigung als ein Ausdruck des gesantten Hellsgeschehens

Literatur

Quelle

SAR, G., Leben aus den VerhelBungen. Traditionsgeschichtliche und biblisch-theol ogi sche Untersuchungen zur
Rede von Gottes Verhei3ungen im Frihjudentum und beim Apostel Paulus. Gottingen 1995.

Sekundérliteratur - Rezensionen

HAUFE, G., Rez. zu Sal3, Gerhard: Leben aus den VerheiBungen. In: ThLZ 121 (1996), 1059-1061. - SEIFRID,
M. A., Rez.: Leben aus den VerheiBungen. Traditionsgeschichtliche und biblisch-theol ogi sche Untersuchungen
zur Rede von Gottes Verheif3ungen im Frihjudentum und beim Apostel Paulus, by Gerhard Sass. In: JBL 116
(1997), 148-150.

4.5.7.1 Gerhard Sa

Seine Bonner Dissertation verfalite Gerhard Sald bel Wolfgang Schrage. Sie wurde 1995

veroffentlicht. SalR ist Pfarrer in der Evangelischen Kirche im Rheinland. %’

4.5.7.2 Das Rettungshandeln Gottes in Jesus Christus nach Gerhard Sal

Fur die Art und Weise, in der Paulus in 3,8f mit dem Segen Abrahams fur die Volker
argumentiert, gibt esin der Auslegungsgeschichte des Segens von Gen 12,3 im Judentum keine
erkennbaren, traditionsgeschichtlichen Vorbilder. Die alttestamentlichen Traditionen von Segen

sind hier gewandelt.

»INn Apg 3,25f geschieht dies in ganz &hnlicher Weise. Auch hier wird in der
Tempelrede von Petrus ein enger Zusammenhang mit dem (von Paulus als
Rechtfertigung, von Lukas as Bekehrung von der Bosheit entfateten)
Rettungshandeln Gottes in Christus hergestellt und Gen 12,3 von daher christologisch
gedeutet (vgl. Gal 3,16).“ %%

Fur Paulus definiert sich die Gerechtigkeit Gottes aus ihren Wirkungen, die er im Brief

entfaltet.'®® In R6m 1,2 werden weder Gottes Gerechtigkeit noch das Heil im eigentlichen

1987 Djese Angaben entnehmeich dem Vorwort zu Saly’ Dissertation, vgl. ders., Leben, 6.
1088

Ebd., 282.
1%9v/gl. ebd., 345, Anm. 9.
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Sinn von Paulus als Inhalt des Evangeliums genannt, sondern Christus, der Sohn Gottes. Damit

sind die christologischen Aussagen den soteriologischen vorgeordnet.'*®

4.5.7.3 Kommentar

Sal? denkt in dieser Arbeit genau in die Richtung der Gemeinsamen Erklérung. Rechtfertigung
ist eine Ausdrucksmoglichkeit fiir das gesamte Heilsgeschehen'®. Sie beleuchtet einen
Teilaspekt des letztlich unfalbaren Gesamtgeschehens.'®? Er geht im Galaterbrief vom
Segensbegriff aus und kommt im Grunde zu einem &hnlichen Ergebnis wie Kuss'®® oder
Schlier'®*. Gottes Heilshandeln kann in verschiedenen Terminologien ausgedriickt werden.
Hier wird eine gemeinsame Grundlinie zwischen SaR3 und GE'* deutlich. Beide filhren zwar
unterschiedliche Belege fur ihre These an, aber sie l&uft im Grunde auf dasselbe Ergebnis
hinaus: Rechtfertigung als eine Ausdrucksmoglichkeit des Heilsgeschehens. Bemerkenswert
finde ich Sa¥” These, diesen Vorgang der Versprachlichung des Heilsgeschehens bereits im
Alten Testament feststellen zu kdnnen und darin Parallelen zu neutestamentlichen Autoren zu
sehen. Dabei finde ich Sal¥” Forderung nach dem Vorrang der christologischen Deutung vor
der soteriologischen nicht ganz gerechtfertigt. Denn das Christusgeschehen ist als wesentliches
Ereignis in das universae, gottliche Heilsereignis eingebunden. In seinen Bemerkungen zum
Romerbrief verdeutlicht Sal3 diese Rangordnung. Darin erachte ich den ersten Satz Sal¥” als
wichtige Beobachtung. Denn die Gerechtigkeit Gottes kann nicht in seinem Wesen an sich
erkannt werden, da sie as gottliches Handlungsvermdgen menschliches Verstehen tbersteigt.
Der Mensch kann im Grunde nur die verschiedenen Wirkungen der Gerechtigkeit Gottes
erfahren, die nach glaubiger Annahme seinem Heil dienen. Rom 5,1-11 gibt mit seiner Fille an

Begriffen einen Hinweis auf diese Erkenntnis.

1090 /g, ebd., 347.

109 Damit befindet sich er in der Tradition der Apostelgeschichte, Thomas von Aquin und in etwa zeitgleich
mit ihm Michad Theobald.

1092 /gl dazu: GE § 8-12.

1093 \/gl. Kuss, Romerbrief, 117.122f.131.

1094 v/gl. Schlier, Geist, 117f. 125. Weitere Belege dafiir finden sich bei Dunn, Theology, 265. 328f. und
Fitzmyer, Paul, 11.

109 7um Vergleich verweise ich auf den Beginn des § 9 der GE.
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Mark A. Seifrid'®® ordnet diese Arbeit Sal?” chronologisch ein. Danach ist sie ein Beitrag zu
den Gesprachen Uber die judisch-christlichen Beziehungen. Diese wurden 1996 in der
rheinischen Landessynode formuliert. Zu ihrem Abschlu wurde diese Arbeit vorbereitet.'®’
Dieses Detail zur Entstehung des Buches macht verstandlich, warum Sal3 seine Beobachtungen
bel Paulus auf das Alte Testament ausdehnt. Da sie mir in der Sache als konsequent erscheinen,
finde ich berechtigt, sie hier anzufthren.

1098

Gunther Haufe ™ sieht als Bindeglied der These Sal¥” die VerheiRung und meint, von einer

grundsétzlichen Entwicklung paulinischen VerheiRungsdenkens konne keine Rede sein,

bestenfalls von ener zunehmenden theologischen Durchdringung.®®

Entwicklung
theologischen Denkens und zunehmende theologische Durchdringung bedingen einander
gegenseitig. Von daher gibt der Rezensent ungewollt die Relevanz der beiden Sachverhalte zu.
Esfalt bei beiden Rezensionen auf, daf3 die Rechtfertigungsthese von Gerhard Sal keinerlei
Erwahnung findet. Beide Ubersehen in ihrer Konzentration auf das Gesamtwerk diese auch im

1100
]

Hinblick auf die Okumene**grundlegende These, die Saf? hier im Vorfeld der Gemeinsamen

Erklarung darbietet.

109 \/gl. Seifrid, Rez. Sa, Leben, 148-150.
1097 v/gl. ebd., 148f.

109 \/gl. Haufe, Rez. SalR, Leben, 1059-1061.
1099 y/gl. ebd.

100 v/, GE § 9.
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45.8 Zusammenfassung: Hervorhebung des  Kernpunktes  der paulinischen

Evangeliumsverkiindigung von Tod und Auferstehung Jesu Christi in  verschiedenen,

theol ogi schen Ausdrucksmitteln

Die Betonung von Tod und Auferstehung bel Paulus steht im Zentrum der Gruppe jener
Exegeten, die dafir eine Reihe verschiedener theologischer Begrifflichkeiten beanspruchen. Sie
verwenden diese in dem Bewul3tsein, dal3 die theozentrische, christologische Heilsbotschaft bei
Paulus zur Explikation bzw. Verkindigung des gesamten, sprachlich verfligbaren Repertoires
bedarf. Damit tritt die Zentralitdt von Rechtfertigung oder z. B. Suhne erheblich in den
Hintergrund.

Bei Kuss, Schlier, Fitzmyer und SaR™™ 18Rt sich dabei in unterschiedlichen Zusammenhéngen
eine gemeinsame Auffassung der Bildhaftigkeit in der paulinischen Theologie feststellen. Damit
meinen die genannten Exegeten unterschiedliche theologischen Begrifflichkeiten, die Paulus
zur Explikation des soteriologischen und theozentrierten Christusereignisses einsetzt. Sie
fihren damit auf jene Position hin, die sich in der Gemeinsamen Erklarung™% findet. Bei den
Vertretern dieser Interpretationsrichtung handelt es sich zudem um evangelische, konvertierte
und katholische Exegeten. Dieses Detail zeigt mir deutlich das konfessionsiibergreifende
Bemiihen um eine angemessene Paulusdeutung, die keine einzelnen Begriffe verabsolutiert,
sondern in den Gesamtzusammenhang der paulinischen Theologie einfiigen will. Dem Anliegen
der Einbindung einzelner Begriffe in den Kontext bei Paulus fuhlen sich im Grunde ale
Vertreter dieser Interpretationsrichtung verpflichtet. Sie verteilen sich auf das gesamte 20.
Jahrhundert, wobel sie in der zweiten Jahrhunderthélfte immer mehr Anhanger findet.
Ausdrtcklich betone ich aber, dal3 sich ihre 6kumenische Offenheit bereits bei ihrem ersten
Vertreter, Erik Peterson, abzeichnet, der daraus in seiner Konverson personliche

Konsequenzen zieht.

Fur_Peterson besteht kein unmittelbarer Zusammenhang zwischen der Biographie des Paulus
und der Rechtfertigungslehre. Die Kirche ist das Ergebnis der Thronbesteigung Christi, ein

Hauptmotiv bei Peterson, und des neuen Aons. Diese universelle Bedeutung der

1101 7y, ergénzen ist hier noch Dunn, der aus dem religionssoziologischen Interpretationsansatz kommt, und
sich mit seiner Metaphervorstellung (vgl. Dunn, Theology, 265, 328f) dem Anliegen der Integration einzelner
Termini in das Gesamt der paulinischen Theologie annéhert.

102 v/gl. GE § 8-12.
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Thronbesteigung 183t die Frage aufkommen, ob Peterson damit nicht das gesamte
Heilsgeschehen des Christus ausdrticken will.

Die Gerechtigkeit ist fur Peterson as Grundlage einer neuen Existenz fir ale Menschen in
Form von Gabe und Naturanlage verfugbar. Die Rechtfertigung ist durch den Erlésungstod
Jesu Christi vermittelt und Ursache der Befrelung. Diese Rechtfertigung als Befreiung
entspricht nach meiner Interpretation Petersons der Thronbesteigung Christi nach der dadurch
erfolgten Aonenwende. Das beinhaltet zugleich fir den Menschen den Glauben an Jesus
Christus. Dieser Glaube ist die einzige Moglichkeit der Gerechtmachung, er wendet sich an
einen liebenden und sich erbarmenden Gott, der nur den Glauben und keine Werke erwartet.
Die Thronbesteigung erfolgt zur Offenbarung der Gerechtigkeit. Die Auferstehung ist unsere
einzige Mdglichkeit der Gerechtmachung. Darauf bezieht sich unsere Hoffnung.

Peterson sieht die Rechtfertigung als kosmisches Geschehen. Sie ist als Christi Erlésungstat
unabhangig von der menschlichen Reaktion darauf.

Eine zeitbedingte Besonderheit bei Peterson sehe ich in der Behandlung des Judenproblems.
Sie liegt auf ahnlicher Linie wie bei Wrede, aber verstarkt und prézisiert. Petersons Denken
bestimmt die Sukzessionsvorstellung. Die Kirche ist fur ihn die rechtliche Erbin des
Gottesvolkes.

Peterson &3t zweifelsohne seine Prégung durch die Luthertradition erkennen. Aber er setzt
sich auf der Suche nach anderen Ausdrucksmoglichkeiten mit seiner Tradition ansatzweise
auch kritisch auseinander und kommt zu Thesen, die erheblich von seiner Herkunftstradition
abweichen.

Otto Kuss verstarkt diese Tendenz auf der Suche nach einer addquaten Terminologie zur

Paulusinterpretation.

Kuss benennt in seinem Romerbriefkommentar die Rechtfertigung mit Gerechtsprechung. Sie
ist Gottes Liebe, die sich vor allem in der Hingabe seines Sohnes gezeigt hat, und erweist sich
als allumfassend und ewig.

Kuss geht von einer zweifachen Offenbarung der Gerechtigkeit Gottes aus. Daraus |&f3t sich
ableiten, dal? die Gerechtigkeit Gottes das Hellsgeschehen Jesu Christi meint. Zum einen hat
sich die Gerechtigkeit im Kreuzestod Jesu und seiner Auferstehung in der Vergangenheit
geoffenbart. Zum anderen erfolgt gegenwaértig die Offenbarung der Gerechtigkeit Gottesin der
Verkiindigung.
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Die durch Boten vermittelte Hellsbotschaft erfordert die Entscheidung des Menschen. lhr
Zukunftscharakter verlangt das glaubige Vertrauen auf Gottes Heilsvollendung. Versuche des
Menschen, das Heil aus eigenen Anstrengungen heraus zu erreichen, schlagen deshalb fehl.

Die Ursache der Gerechtsprechung Gottes ist sein Erbarmen. Seine Gerechtigkeit hat sich in
Jesu Sthnetod geoffenbart. Das Kreuz gehtrt zu den zentralen Inhalten des paulinischen
Evangeliums (vgl. Késemann). Gott handelt vermittelt im Tode seines Sohnes aus reiner Liebe
im besonderen an denen, die sich von ihm entfernt haben, an den ,Gottlosen®. Die
»Gerechtsprechung” Gottes verwandelt den Menschen hin zum ewigen Leben. Hellbringenden
Ruhm erhdlt der Mensch daher nur im Anerkennen des Schopfers und in der dankbaren
Haltung des Menschen gegentiber dem Schopfer, die sich in einem Leben aus dem Geist geméal3
des Gesetzes zum Leben erweist. Christusist zugleich Hell, Hellsbringer und -vermittler.

Diese Zusammenfassung von Kuss™ Thesen [&3t erkennen, dal? sich die Suche nach erweiterter
Begrifflichkeit immer mehr konkretisiert und von der zentralen Stellung der Rechtfertigung
abweicht.

Schlier fuhrt diesen Ansatz weiter und setzt nicht mehr ein bei der Rechtfertigung oder
Gerechtsprechung, sondern bei ihm dient die Gnade als Quelle des Heils. Sie ist zudem die
Grundlage des Evangeliums und der Kirche. Die Gnade ist das Ergebnis der Rechtfertigung
aus Glauben. Diese vollbringt Gott in Jesus Christus.

Die Gnade als Macht und Herrschaft entspricht einem Existenzwechsel in einen neuen Zustand,
eventuell auch einen neuen Aon. An der Herrschaft des treuen und wahren Gottes kann der
Mensch durch Taufe und Glauben teilnehmen. Der Glaube in Form des Gehorsams ist die
Antwort auf Gottes allumfassende Gnade und damit die Ursache fur die Aonenwende. Diese
wiederum hildet die Basis fur das neue Leben. Die Rechtfertigung ist die VVoraussetzung der
Herrschaft der Gnade als Weg zum Ziel des ewigen Lebens. Die Gerechtigkeit steht als
Rettungsmacht im Evangelium allen Glaubigen zur Verfligung.

Im Kreuz erweist sich Gottes Kraft zur Rettung, die als solche vom Menschen nicht erwartet
wurde. Gott richtet aus eigener Initiative durch Jesus Christus seine Herrschaft auf. Das
Evangelium als rettende Macht Gottes gilt dem Heil aler Menschen, dieses Heil kann im
Glauben angenommen werden. Die Art und Weise des Heilsvorganges bleibt letztlich
verborgen. Sie kann zwar auf den Kreuzestod Jesu und die Auferstehung zuriickgefuhrt und

daran festgemacht werden, doch sieist nie ganz zu ergrinden.
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Das Evangelium als rettende Gottesmacht schlief3t keinen Glaubenden aus und kennt auch
keine Bevorzugten. Der Inhalt des Heiles im Evangelium ist die Gerechtigkeit Gottes. Sie kann
nicht erkannt, sondern nur erfahren werden. Das Evangelium ist nach Schlier neben der Taufe
und dem Herrenmahl auch die einzige Moglichkeit, Gottes Gerechtigkeit als Heil fur die
Glaubenden zu erfahren. Darin liegt die Befahigung zum Lebensvollzug, der sich daraus
ableitet.

Zéller schreibt in Anlehnung an Schlier vom Zorn Gottes als Willen zum Hell des Menschen.
Die Gerechtigkeit Gottes ist seine Barmherzigkeit in der Begegnung mit dem schuldigen
Menschen. Der Zorn Gottes ist dem Menschen gegeben als Chance und Hinwels auf Umkehr
und zugleich als Warnung vor dem endgultigen Scheitern im Gericht. Christus bleibt die
einzige Heilschance im Endgericht. Ahnlich wie Schlier beschreibt auch Zeller das Verhdltnis
Gott - Mensch. Gott ist kein ebenblirtiger Partner des Menschen, sondern steht tber ihn und
verlangt Verantwortung. Die Gerechtigkeit Gottes as Grund fur die Erlosungstat Christi
erfordert die glaubende Annahme des Menschen. Der Mensch kann die Rechtfertigung der
Gottlosen nur glaubend empfangen und ihr nichts hinzufigen. Die zuvorkommende Liebe
Gottes schlief3e Selbstrunm und das Pochen auf eigene Leistungen und Werke aus. Die
Schuldbeladenheit des Menschen konnte nur Christus durch seinen Stihnetod aufheben.

Auch nach Theobald sandte Gott seinen Sohn Jesus Christus zum Hell der Menschen. Die Art
und Weise des von Gott vorgesehenen Heilsweges kann nicht ganz ergrindet werden und
verlangt glaubende Annahme.

Die Sindenlossprechung geschieht aus dem Vertrauen auf Gottes Heilskraft, ausgeftihrt in
Jesus Christus. Eine gegliickte Gottespeziehung kann nur Uber die Anerkennung und
Verinnerlichung der Heilstat Christi erfolgen. Gottes Ermdglichung neuen Lebensraumes ist
die Grundlage fir die menschliche Erfullung seines Willens, Gottes Heilstat im Kreuzestod
Jesu Christi dem Gesetz Ubergeordnet. Das Gesetz dient der Veranschaulichung der gottlichen
Heilstat in Jesus Christus.

Der Tod Jesu gilt as Treue-Erweis Gottes Uber die Zeiten hinweg. Die Rechtfertigung aus
Glauben an Jesus Christus ist jedem Menschen guten Willens ohne V orbedingung moglich.
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Theobald greift die Thron-Metaphorik auf, die zuletzt bel Peterson als Hauptmotiv zu finden
war. Bel Theobald spielt se eine eher untergeordnete Rolle, beschreibt im Vergleich die
Zugangsmoglichkeit des Menschen zur Gnade und damit zu Gott durch den Heilsmittler Jesus
Christus, der den Sihnetod bis zur letzten Konsequenz aus Liebe zu den Menschen
durchgetragen hat.

Die Betonung der Universdlitét der Erlésung Gottes durch das Christusereignis, ausgedehnt
auf den ganzen Kosmos, findet sich auch bei FEitzmyer. Er beachtet besonders die
Rechtfertigung im Lichte des judischen Hintergrunds des Paulus und will beiden, Juden und
Heiden, die je eigene Beziehung zu Gott durch Gnade und in der Kraft des Glaubens an
Christus belassen. Sie ist fur beide moglich, da sich die Schriften erfullt haben durch Christus.
Die Rechtfertigung as Liebe Gottes ist bei Fitzmyer die erste Stufe von Rechtfertigung,

Erl6ésung und Versbhnung.

Sal} seht die Rechtfertigung als Rettungshandeln Gottes in Christus. Das von Gott
empfangenen Heil kann u.a. as Rechtfertigung oder Segen bezeichnet werden. Der Begriff der
»Rechtfertigung® gilt als Ausdruck fur die Beziehung Gott - Mensch. Eine Anndherung an das
gesamte Heilswirken erfolgt mit mehreren Begriffen, die jewells Tellaspekte dieses
Gesamtgeschehens aufnehmen. Das Heilswirken bleibt letztlich ein nicht ganz zu erfassendes
Geschehen und behdlt zum Tell seinen Geheimnischarakter. Die einzige Mdoglichkeit der
vollsténdigen Anndherung ist die glaubige Annahme als Bedingung des Bleibens in der
Verheil3ung. Das gesamte Heil 183t sich auf Jesus Christus zurtickfuhren. Er ist als Heilsbringer

und -vermittler dem Heil vorgeordnet. Dieses Hell ist auch fir Israel empfangsbereit.

Dieser Uberblick (ber die Deutungsschwerpunkte der einzelnen Exegeten dieser
Interpretationsrichtung  zeigt ene groRe Vidfat an Zugangsmoglichkeiten und
Schwerpunktsetzungen in der Deutung des paulinischen Evangeliums. Darin driickt sich auch
das Wesen dieses Interpretationsansatzes aus, die klar macht, dald3 sich der Mensch zwar

sprachlich der Offenbarung Gottes in Christus anndhern kann. Dennoch bleibt aufgrund der
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begrenzten Ausdrucksmoglichkeiten jener Geheimnischarakter des Christusereignisses erhalten,
zu dem im Grunde nur der Glaubende befahigt ist.

Aus diesen genannten Grinden finde ich es zielfihrend, in solchen Bahnen weiter zu denken,

1103

wie es auch die Gemeinsame Erklarung™ vorgibt.

M0 v/gl. GE §8-§ 12.
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4.6. Zusammenfassung: Der Stellenwert der Rechtfertigungsthematik in der Theologie

des Paulus

Wie bereits zu Beginn dieses Kapitels erwahnt, teile ich die Exegeten des 20. Jahrhunderts in
vier Gruppen ein. Dabei falt auf, dal3 sie chronologisch nicht nacheinander, sondern teilweise
Uberlappend arbeiten.

Ernst K&semann und James D. G. Dunn erachte ich dabei als Hohepunkte und Schluf3punkte
ihrer jeweiligen Interpretationsrichtung. Denn Ké&semann begreift im Grunde die gesamte
paulinische Soteriologie unter dem Begriff , Rechtfertigung der Gottlosen**'*. Damit erreicht
er die hochstmogliche Form der Luthertradition.

Von ihm setzt sich der Lutheraner Stendahl ab und leitet so die religionssoziologisch geprégte
Interpretationsrichtung ein. Diese wiederum findet ihren (vorlaufigen) Schlu3punkt bel James
D. G. Dunn, der mit seiner Betonung der Identitdt Anliegen von Wilckens und Merklein
aufgreift. Dunns Metaphervorstellung deutet hin auf die sprachliche Vielgestaltigkeit des
Heilsgeschehens bei Paulus, die z.B. bel Theobald einen ihrer Hohepunkte in der Vertiefung
der Gottesbeziehung findet. Dieses Anliegen griff in jingster Zeit auch der Késemann - Schiler
Walter Klaiber auf.

Dabei féllt zusdtzlich auf, dald3 die ersten beiden Gruppen von Exegeten mit wenigen
Ausnahmen evangelisch dominiert sind. Je mehr sich aber die Frage nach dem Stellenwert der
Rechtfertigung wegentwickelt hin zum paulinischen Grundanliegen der Versprachlichung der
theozentrischen, christologischen Hellswahrheit, desto mehr mischen sich auch katholische
Exegeten in die Fragestellung ein. Sie lassen sich aber auf keine Gegenposition der lutherischen
Rechtfertigungsfrage ein, sondern gehen zurick auf die Wurzeln der paulinischen
Verkindigung. Dabei verlieren konfessionelle Deutungsschwerpunkte ihr Gewicht und die
konfessionsgebundene Paulusdeutung verliert erheblich an Bedeutung.

Der Vergleich der einzelnen Exegeten in den Zusammenfassungen zu den einzelnen
Interpretationsrichtungen: Gerechtigkeit als Zentralbegriff - Luthertradition; Gerechtigkeit im
Kontext - Abschwéchung bzw. Auflosung der Luthertradition im religionssoziologisch
orientierten Ansatz; Deutungsschwerpunkt auf der Einzigkeit Gottes, der Identitét und der
Sihne sowie Zentrierung auf Tod und Auferstehung Jesu Christi als Kernpunkte des
paulinischen Evangeliums in ihrer sprachlichen Vielfalt zeigt eine erhebliche Verschiebung des

Stellenwertes der Rechtfertigung in den einzelnen Interpretationsrichtungen, die sich zwar

104 v/gl. Rém 4,5.
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chronologisch parallel abzeichnet, doch in ihrem vorlaufigen Hohepunkt in der Gemeinsamen
Erklarung eine klare Richtungsvorgabe erhalten hat.

Zusammenfassend a3t sich feststellen, dal? die Rechtfertigung bel Paulus in seiner
Evangeliumsverkiindigung  eine  dementare"®  Stellung  einnimmt, aber  im
Gesamtzusammenhang seiner theozentrierten Soteriologie gesehen werden mul3. Sie dient
damit keinesfalls dem Erweis der Ablosung des Vdlkerapostels vom Judentum, sondern der
Darstellung seiner Damaskuserfahrung. Diese veranlaldte ihn als hochstmogliche Form der
Offenbarung des gottlichen Hellswillens in Christus zu seiner Evangeliumsverkiindigung.

Den Stellenwert der Rechtfertigung in der paulinischen Theologie erachte ich zudem als
elementar in dem Sinne, da Paulus mit seiner Hilfe das christologische Heilsgeschehen
soteriologisch deutet. Diesen elementaren Charakter von Rechtfertigung setze ich aber
entschieden von einer zentralen Stellung der Rechtfertigung ab, da diese zu sehr eine
verallgemeinernde Tendenz nach sich zieht. Diese lehne ich ab, well Paulus Rechtfertigung
nicht  verabsolutiert, sonder in den  sprachlichen  Zusammenhang  seiner

Evangeliumsverkiindigung an zentraler Stelle™® einbaut.

Der Begriff der ,Rechtfertigung” gilt als Ausdruck fir die Beziehung Gott - Mensch. Eine
Anndherung an das gesamte Heilswirken erfolgt mit mehreren Begriffen, die jewells
Teilaspekte dieses Gesamtgeschehens aufnehmen. Das Heilswirken bleibt letztlich ein nicht
ganz zu erfassendes Geschehen und behdlt zum Tell seinen Geheimnischarakter. [Thm kann man
sch nur vollstdndig annghern durch die glaubige Annahme, um so eine Mdoglichkeit zu
erhalten, in der Verheilung zu blelben. Das gesamte Hell &3t sich auf Jesus Christus
zuruckfuhren. Er bleibt als Heilsoringer und -vermittler dem Heil vorgeordnet. Dieses Heil hélt

sich auch fur Israel zum Empfang bereit.

195 1ch verwende hier gezielt den Begriff ,elementar* und will ihn von der Zentralitét der Rechtfertigung
absetzen. Denn den entscheidenden Unterschied zwischen diesen beiden Begriffen sehe ich in der
Unmoglichkeit der Universalisierung von ,,elementar” im Gegensatz zu , zentral”.

1106 \/gl. R6m 3,20-31.
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4.7 Biblische Rechtfertigungsbotschaft in der Gemeinsamen Erklarung

Die Gemensame Erkldrung zur Rechtfertigungsehre (GE) von 1999, verfal3t vom
Lutherischen Weltbund zusammen mit dem Pé&pstlichen Rat zur Forderung der Einheit der
Christen, vertritt unter dem Stichwort ,Biblische Rechtfertigungsbotschaft“'®” folgende
Thesen zur Rechtfertigungsthematik*'%:

Als gemeinsame Grundlage des Evangeliums greift sie zuriick auf Joh 3,16"% und verweist auf

dessen unterschiedliche Darstellung in der Heiligen Schrift. Dabei nimmt die Gemeinsame

1110 1111

Erklarung vorerst das Alte Testament™ auf und setzt im Neuen Testament™ mit den
Evangelisten ein, dann folgen Hebraerbrief und Jakobusbrief. Zum Schlu3 kommt sie auf die
paulinischen Briefe zu und schreibt beim Vo6lkerapostel von der Vielgestaltigkeit des Heils.
Nach der Nennung verschiedener soteriologischer Ausdrucksweisen bei Paulus endet die
Gemeinsame Erklarung mit der Rechtfertigung und betont dessen besondere Bedeutung in der
Reformationszeit. Dabel Uberrascht zum einen, dald die GE die Thematik nicht bei Paulus
einsetzt, sondern bei Johannes™** und diesen Bibelvers als gemeinsames Evangelium hinstellt.
Kernpunkte in diesem Bibelzitat sehe ich in der Gbergrof3en Liebe Gottes zu seiner Welt, der
daraus folgenden Hingabe seines einzigen Sohnes zur ewigen Rettung des Menschen. Diese
Aussagen lassen sich sprachlich nicht unmittelbar mit der Rechtfertigungsthematik verbinden.

Ein Blick in das Zentrum der paulinischen Rechtfertigungsaussagen™*®

zeigt Gemeinsamkeiten.
Zu ihnen zahlt der heilshandelnde Gott, die Hingabe des Sohnes und die daraus resultierende
Errettung des Menschen. Damit bestimmt die GE ohne ausdriickliche Verwendung der
Rechtfertigungsterminologie den Paulus und Johannes gemeinsamen Inhalt des Evangeliums.
Sie a3t zugleich erkennen, dal3 zur Darlegung der soteriologischen Glaubenswahrheit
verschiedene Ausdrucksformen madglich sind, ohne wesentliche Konstanten des
theozentrischen Christusgeschehens aulRer acht lassen zu mussen. Die GE vertieft diesen
Gedanken™* in der Anfiihrung einiger paulinischer, heilsgeschichtlicher Ausdrucksweisen,

welche die Hellsgabe verdeutlichen. Mit dem Begriffswechsel von Evangelium zu ,,Gabe des

1107 GE, 3.

108 v/gl. GE § 8-§ 12, 3f.

1% yv/gl. ebd., §8, 3.

110 v/g1. ebd.

Mlygl. ebd., §9, 3.

112 v/gl. das Zitat von Joh 3,16 in § 8, 3.
13 yv/gl. RomM 3,23-25 mit § 9, 3.
H4yvgl. 89, 3.
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Heils'***> universdisiert sie die paulinische Soteriologie und schlief?t alle darin ein. Auch das
Volk Israel™® erhdt in ihr seinen Platz. Zum SchluB nimmt die GE die Rechtfertigung
aufgrund ihrer groRen Bedeutung in der Reformation heraus und geht im folgenden™’ darauf
ndher ein. Damit tellt sie der Rechtfertigung keine biblisch herausragende, sondern eine
kirchengeschichtlich gewordene vorrangige Bedeutung zu.

Mir gefdlt in GE § 8f die sensible Vorgangsweise, die sowohl dem Bibeltext gerecht werden
will, aber auch genau zwischen Bibeltext und kirchengeschichtlichen Entwicklungen
unterscheidet. Es féllt dabel auch auf, dald § 8 in seinen Hinweisen auf das Alte Testament im
Grunde nur auf die forensischen Aspekte des Gerechtigkeitsbegriffes zurtickgreift. Diese
miften bereits im Alten Testament in das soteriologische Gesamtversténdnis von
Gerechtigkeit eingebaut sein, um den alttestamentlichen I ntentionen gerecht zu werden.

Im Gegensatz dazu nimmt 8 9 im Zusammenhang der paulinischen Briefe nur die
soteriologische Komponente des Gerechtigkeitsversténdnisses heraus. Damit greift 8 9 auch
bei Paulus zu kurz**'®. Denn es darf daraus nicht der Eindruck entstehen, daf? forensische bzw.
soteriologische Aspekte der Gerechtigkeit auf die beiden Telle der Bibel aufgeteilt werden.
,Gabe des Heils'™" bei Paulus 18Rt auf dessen universale, ales einschlieBende Dimensionen
schlieRen. Dabei fehlen zwei Aspekte, die die paulinische Theologie mitpragen: die
Offenbarung des gottlichen Heilswillens™ und die Auferstehung und Erhéhung Jesu
Christi"® as zweite Hafte der paulinischen, soteriologischen Deutung des
Christusgeschehens, madglicherweise aus Rucksicht auf die hohe Bedeutung der
Kreuzestheologie in der Luthertradition und dem fehlenden, ausdriicklichen Hinweis auf die
Auferstehung in den Rechtfertigungsaussagen. Erlésung in Jesus Christus™'? bleibt aber ohne
die Betonung dieser 6sterlichen Heilsdimension undenkbar und im Grunde auch unpaulinisch.
Im folgenden Paragraphen greift die GE™'* diese Auferstehungsdimension auf und bindet siein
eine ausfuhrliche Deutung des paulinischen Evangeliums ein. Darin kommen alle wesentlichen
Elemente vor, die den Umfang des paulinischen Evangeliums vom Christusereignis ausmachen.
In enger Verbundenheit dazu stehen die soteriologischen Elemente des paulinischen

Gerechtigkeitsverstandnisses und mit Berufung auf Abraham die Elemente der daraus

1115 Ebd

18 v/gl. Gal 3,28; Rém 4,11f.

"7vgl. §10- 8§12, 4.

118 \/gl. in der Hinfiihrung zur Rechtfertigung Rém 1,18-3,19.
1119 § 9, 3

120 /gl R6m 1,16f.

121 v/gl. Rém 1,1-7; 1 Kor 15,3-5.

122 \/gl. R6m 3,24.
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resultierenden, erneuerten Gottesbeziehung. Damit benennt die GE wesentliche Konstanten des
paulinischen Evangeliums. Der Hauptakzent liegt dabei wiederum auf den soteriologischen
Komponenten des paulinischen Rechtfertigungsbegriffes, dessen juridischen Aspekte bleiben
ungenannt. Das stellt neben der fehlenden Betonung von Offenbarung des gottlichen
Heilswillens in Christus und der Theozentrik bei Paulus ein Manko dieses Paragraphen dar.
§11"** deutet zu Beginn mit dem Hinweis auf Stindenvergebung und herrschender Macht der
Sinde und des Todes die juridische Dimension der Rechtfertigung an, um damit sein
Hauptthema, die Erneuerung der Gottesbeziehung, einzuleiten. Diese zielt ab auf die
Eingliederung in die Gemeinschaft mit Gott durch die Taufe.

Hier schreibt die GE in sensibler VVorgangsweise nicht von der Abldsung des Judentums durch
die Kirche und stellt Paulus damit ausdriicklich an dessen Schnittpunkt. De facto ndhert sich
die Eingliederung in die Gemeinschaft mit Gott in der Taufe diesem Ziel, das aber nicht in
paulinischer Absicht liegt. Denn die Taufe bildet bei Paulus™* die theologische Ausdrucksform
der erneuerten Gottesbeziehung aufgrund der Offenbarung des gottlichen Heilswillens in
Christus, die eine neue Existenz bzw. Schopfung ermoglicht. Da sich der gottliche Heilswille
im soteriologisch gedeuteten, aber von Gott initiierten Heilsereignis in Christus in seiner
hochstmoglichen Form manifestiert, begriindet er keine neue Gemeinschaft in Gott. Diese
hochste Form der Offenbarung des gdttlichen Heilswillens bringt den Glaubenden zurlck in die
schdpfungsgemél3e und fr ihn letztlich alein heilvolle Beziehung zu Gott, seinem Schopfer.
Insofern ist eine neue Existenz ermdglicht. Dieser Vorgang verlangt aber vorerst keine
soziologische Neugriindung einer Gottesgemeinschaft, sondern fuhrt alle als Geschopfe Gottes
aufgrund des Christusereignisses in die gottgewollte Schdpfungsordnung zusammen*'?®. Diese
ermoglicht den Glaubenden ein neues Sein, das sich in seinem Handeln zu konkretisieren hat.
Darauf bezieht sich GE, § 12", Dieser Abschnitt beschreibt die Gerechtfertigten aus Glauben
als jene, die sich durch liebendes Handeln erweisen, aber dennoch immer wieder auch auf ihre
Slnden zurtickgeworfen werden. Die Tellnahme an Christi Leib und Blut &3 sie in die
gottgewollte Schopfungsordnung wieder zurtickkehren, die durch das Christusereignis
ermoglicht wurde. Dabel bleibt stets die menschliche Bereitschaft zur Hinwendung zu Gott

erforderlich, der Mensch kann der Verantwortung fur sein Handeln damit nicht entkommen.

123 v/gl. §10, 4.

124 vgl. GE, § 11, 4.

125 y/gl. R6m 6,3f.

126 v/gl. Gal 3,28; 1 Kor 12,13; Rém 4,11f.
127v/gl. GE, § 12, 4.
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In dieser Form benennt die GE wichtige und notwendige Konsequenzen, die sich aus der

Annahme der Offenbarung des gottlichen Heilswillens in Christus ergeben.

In der Abhandlung zur biblischen Rechtfertigungsbotschaft in der Gemeinsamen Erklarung
zeichnen sich folgende Grundpfeiler der paulinischen Evangeliumsverkiindigung ab: Gott,
Offenbarung, Christus und Mensch. Sie stehen als Tiefenstruktur (auch) hinter der paulinischen
Rechtfertigungsbotschaft. Daher erachte ich es as notwendig, ihrem Zusammenhang naher

nachzuspuren.
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5. Gott, Offenbarung, Christus und Mensch als Hauptsaulen des

paulinischen Evangeliums

Literatur
BEKER, J. C., Paul, the Apostle: The Triumph of God in Life and Thought. Philadelphia 1980. - SCHNELLE, U.,
Einleitung in das Neue Testament. Gattingen 1994.

5.1 Einflihrung

Bereits am Schlul3 des letzten Kapitels zeichnete sich die Einordnung der gesamten
Rechtfertigungsdiskussion in einen universalen Zusammenhang bel Paulus ab. Er wollte als
Volkermissionar in seiner Evangeliumsverkiindigung seinen ihm anvertrauten Gemeinden, an
die er sich in seinen Briefen wandte, die Grundpfeiler seines Glaubens vermitteln. Dazu setzte
der Apostel eine adressaten-, situations- und kontextbezogene Terminologie ein. Aus diesem
Grund bezog er dle ihm verfigbaren sprachlichen Mittel ein, um die Menschen fir sein
Evangelium zu gewinnen.

Dem Zusammenhang zwischen dem Inhalt der Verkiundigung und ihrer sprachlichen
Vermittlung gehe ich in mener folgenden These nach. Dabei empfiehlt es sich, aus
kirchenhistorischen Griinden zu Beginn mit dem Stellenwert der Rechtfertigung bei Paulus
einzusetzen. Denn aus dieser Frage heraus fanden die Exegeten des 20. Jahrhunderts wieder
zurick zum eigentlichen Kernpunkt des paulinischen Evangeliums. Um diesen Stellenwert
bestimmen zu konnen, muf3 man sich den genauen Begriffsinhalt von Rechtfertigung klar
machen. Handelt es sich um Rechtfertigung im juridisch - forensischen Sinne, dann hat sie bel
allen diesen Autoren eine eher untergeordnete Rolle. Zentrale Bedeutung bekommt der Begriff
der Rechtfertigung im Sinne der geschenkten Wiederherstellung der Beziehung Gott - Mensch
im Rahmen des ales umfassenden Hellsgeschehens. In diesem Zusammenhang ist die
Rechtfertigung eine mogliche Ausdrucksweise zur Verdeutlichung eines Teilaspektes des
gesamten Heilsgeschehens. Die Rechtfertigung steht dabei in Verbindung mit anderen
Tellaspekten. Sie alle zusammen wollen das letztlich unfal3bare Heilsgeschehen ausdriicken. In
jedem dieser Begriffe steckt eine , Teilwahrheit*. Das Hellsgeschehen as Ganzes ist aber mehr
als die Summe ihrer Telle und bleibt daher fir den Menschen zu einem ihm unbekannten Tell

ein Geheimnis. Es Ubersteigt menschliches Denken und Vorstellungsvermogen und kann in
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seinem vollen Umfang von menschlichen Worten und Gedanken nicht vollstandig erfafdt
werden. Es ist auf Begriffe als Analogien bzw. ,Anndherungsversuche” angewiesen, die
verschiedene Aspekte des gesamten Hellsgeschehens in unterschiedlicher Weise betonen.

Dabei stellt sich die Frage nach den Einsatzkriterien der unterschiedlichen Terminologien. Sie
&kt sich beantworten mit dem Verwels auf die Situationss und Kontextbezogenheit
paulinischer Theologie. Alle diese Begrifflichkeiten bzw. Sprachspiele dienen der

Verdeutlichung und Vertiefung des geoffenbarten, gottlichen Heilswillens in Christus.

Wie bereits mehrfach angedeutet, begegnen bei Paulus eine Fille von theologischen
Fachbegriffen, die alle diese Offenbarung des gdéttlichen Heilswillens und seinen Hohepunkt im
Christusereignis intendieren. Dabei driickt der Begriff , Gerechtigkeit Gottes in Christus'® die
gesamte Heilswahrheit in einem bestimmten Sprachspiel aus. Es beinhaltet den Hellswillen
Gottes’, seine Bundestreue®, und impliziert auch den Glauben® Die Sprachspidle sind
pragmatisch eingesetzt und haben Adressaten. Das Sprachspiel der Rechtfertigung® tritt ins
Zentrum, deckt aber nicht alles ab, z. B. die Neuschdpfung®. Dazu ist ein neues Sprachspiel
erforderlich.

Gott ist gerecht, er will das Hell aler. In der Folge wird der Gerechtigkeitsbegriff zum
Universalbegriff fur Gottes Hellshandeln und bleibt zugleich ein wichtiges Element im
Sprachspiel Rechtfertigung. AwkalocOvn besagt, Gott rechtfertigt und hat eine heilvolle
Beziehung zum Menschen gesetzt. Diese Aussage erfordert neue Sprachspiele, weil bereits
alles Entscheidende ausgesagt ist. Dabel gilt es aber, den Adressatenkreis und den
religionssoziologischen Hintergrund zu beachten. In dieser kontextuellen Theologie behélt das
Evangelium Gottes vom christologischen Heilsereignis seine gleichbleibende I dentitét.

Ein Sprachspiel deckt einen Teil der Glaubenswahrheit ab, grenzt aber auch von anderen
Elementen derselben ab. Daher ist es auf Erganzung durch andere angewiesen. Die
Rechtfertigung fuhrt beispielsweise zu Verdnderung und Neuschdpfung. Alle Sprachspiele
bedienen sich menschlicher Ausdrucksmittel der Offenbarung der géttlichen Heilswahrheit und

tvgl. Rém 1,17; 3.22.

2Vgl. Rém 1,17.

$Vgl. Rém 11,29.

*Vgl. Rém 4,3.5. Gal 2,16; 3,6.
®Vgl. Rém 3,20-5,1.

®Vgl. Rém 6,4; 2 Kor 5,17.
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erfahren von daher ihre Grenzen, die bereits Paulus erkannte’. Exemplarisch dafiir steht das
Modell des Herrschaftswechsels, dal? die Subjektwerdung des Menschen nicht abdecken kann.
Insgesamt sind die Sprachspiele auf die ZuhOrer pragmatisch abgestimmt, in ihrer
Ausdrucksfahigkeit aber begrenzt. Daraus ergibt sich ein geheimnisumwobenes Wesen fir jene
Teile der Glaubenswahrheit?, die sprachlich nicht gefalt werden koénnen, aber trotzdem
existieren. Dieser Mysteriencharakter ermoglicht eine Vertiefung der personlichen
Gottesbeziehung, die in der Sprachfindung grundgelegt wurde.

Im Bild des Kreises 183t sich dieser Zusammenhang folgendermal3en darstellen. Der grof3e
Kreis stellt das universale Heilsgeschehen des Schopfergottes dar. Seine Zentralachse bilden
Gott und Christus. In der oberen Kreishéfte steht der Mensch als Erkennender, der in
verschiedenen Sprachspielen des Hells Telle der Glaubenswahrheit erkennen kann. Diese
greifen, vergleichbar den Olympischen Ringen, ineinander Uber, ergénzen einander und sind
ineinander eng verwoben. Trotzdem decken sie nicht die ganze Fulle der Heilswahrheit ab, die
daher ihren Geheimnischarakter trotz menschlicher Erkenntniss und Ausdrucksfahigkeit
bewahrt. In der zweiten Kreishélfte befindet sich am unteren Ende der Mensch as Glaubender.
Ihm Ubergeordnet ist das Evangelium als gottliche Christusbotschaft und der Geist as Mittler
dieser Botschaft an die Glaubenden. Der Geist as Gabe Gottes, der das Christusereignis
vermittelt, steht mit Gott und Christus in einer Dreiecksbeziehung, an die der Mensch mit Hilfe
des Evangeliums, das durch den Geist vermittelt wurde, glauben kann.

Insgesamt lassen sich daher im universalen Heilsgeschehen des Schdpfergottes fur den
Menschen Glaubens- und Erkenntnisebene unterscheiden, wobei die Glaubensebene im Grunde
die Erkenntnisebene mit einschlief3t. Beide bedingen einander, aber das Ziel der Erkenntnis
liegt im Glauben an den liebenden Schopfergott, der in seiner liebenden, treuen und
fursorgenden Universalitdt den Menschen als sein Geschopf umfangt.

Der Theologie als Wissenschaft ist die Erkenntnisebene zugeordnet. Dabei geht es in der
Paulusexegese darum, das Denken des Apostels zu verstehen und die bleibende Botschaft zu
eruieren und transparent zu machen. Sie hat Paulus kontext- und adressatenbezogen formuliert

und verkindet.

Nach John C. Beker hat die Art des paulinischen Denkens zwei grundiegende Merkmale: die zufallige
Ausfuhrlichkeit seiner Hermeneutik und seine sichere Fassungskraft des zusammenhéngenden Zentrums
des Evangdliums. Letzeres gipfet in Christus als die Erfullung des Triumphes Gottes, d.h. der Erlésung

"Vgl. Rém 6,19.
8Vgl. Rém 11,33-36.
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in der geschaffenen Wdt. Das Frihere offenbart sich hingegen selbst im zufélligen und angepaliten
Charakter der Begriffe.

Die paulinische Hermeneutik filtert nicht nur einen spezifischen Kern heraus aus der Verschiedenheit
der Evangdiumstraditionen in der fruhen Kirche, sondern ,inkarniert” diesen Kern in die Besonderhet
der geschichtlichen Gelegenheiten und Zusammenhénge. So erscheinen die universalen Folgerungen der
Besonderheit des Evangdiums stark in einer mannigfaltigen Hermeneutik, so wie es die Umsténde
erfordern. Es ist die interpretative Leistung des Paulus, dal3 er die Besonderheit und Universalitét oder
die Verschiedenheit und die Einzigkeit verbindet. Dabei ist das Evangelium weder einfach in historische
Gelegenheiten als fertig - gemachtes ,, orthodoxes System” hineingestellt, noch ist es einfach aufgeteilt in
zufallige und nebensichliche Denkabsichten.

Die paulinische Fassungskraft des Evangeliums zeigt sich in der linguistischen Vorstelungskraft und
Wandebarkeit seiner Deutung von Gottes Tat in Christus. So 1&dt der Apostd ein zur Reflexion seines
Sprachgebrauchs.

Be Paulus ist das zusammenhéngende Zentrum eine symbolische Struktur, die seine urspringliche
Berufungserfahrung zu Beginn seiner Tétigkeit als Volkermissionar erkennen 1803, Es bricht nicht nur
traditiondllen Sprachgebrauch auf, sondern schafft eine neue Wt fir die Horer.®

Beker zeigt hier eingangs zwel Richtungen paulinischen Denkens auf, die as relevant
erscheinen. Zum einen verweist er auf die situations- und adressatenbezogene Hermeneutik bel
Paulus, zum anderen erkennt er deutlich die Zielstrebigkeit des Volkerapostels in seiner
Evangeliumsverkindigung. Dieser verliert sich nicht in den von ihm gebrauchten,
verschiedenen Begrifflichkeiten, sondern kommt in seiner Evangeliumsverkindigung immer
wieder auf die theozentrische Offenbarung des Hellswillens im Christusereignis zuriick. Die
einzelnen Sprachspiele bei Paulus erachte ich als diesem zentralen Verkindigungsanliegen
zugeordnet und dienlich.

Beker vertieft im folgenden die Situationsbezogenheit paulinischer Verkiindigung, ohne dabei
aber das paulinische Hauptanliegen der Evangeliumsverkiindigung aus dem Blick zu verlieren.
Ihm ist beizupflichten, wenn sich fir ihn beim Adressaten der paulinischen Verkiindigung neue
Welten auftun konnen. Es geht dabei aber nicht um eine symbolische Struktur, die auf seine
Damaskuserfahrung schlief?en [8/%. Denn diese Erfahrung war fur Paulus dermal3en
umwdzend, dal3 e im Anschlul ale ihm zur Verfigung stehenden, sprachlichen
Ausdrucksweisen heranzog, um die Grof3e dieser Offenbarung des gottlichen Heilswillens in
Christus an ihn auszudriicken. Dieser Motivationshintergrund fihrt Gber einen Aufbruch
traditionellen Sprachgebrauchs hinaus und 183t die Grofe des liebenden Schopfergottes (fur
Paulus) durchscheinen. Er veranlalst den Vdlkerapostel zu einem schopferischen Umgang mit

seiner Tradition.

Nach Beker formt Paulus die Tradition in der Freiheit des Geistes um. Dabel verschmelzt er nicht nur
eine Verschiedenheit hdlenistischer Religionstraditionen oder ererbter Mythen. Er formt sie um auf

°Vgl. Beker, Paul, 351.
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seine Christuserfahrung. Der auferstandene Christus ist gegenwértig im Evangdium, wel das
Christusgeschehen zum Sprachereignis des Evangdliums wird.

Wil die Christuserfahrung eine linguistische Erfahrung in proleptisch - apokalyptischer Art ist, wird sie
zum ,Kerygma“. So wird die Gegenwart Christi in der Wet zum Sprachereignis, das auf dem
historischen Geschehen von Tod und Auferstehung beruht. Das konstituiert den entscheidenden Aspekt
paulinischer Hermeneutik. Es bestimmt beides, seine Beziehung zur Tradition und sene
Evangdiumsverkindigung in die Besonderheit menschlicher Situationen.

Das Zusammenspiel zwischen Erfahrung, Tradition und Denken ist bei Paulus intensiv.™

Ich pflichte Beker bel, wenn er die Verkindigung des christologischen Hellsgeschehens als
Zielpunkt des kreativen, paulinischen Umgangs mit der Tradition erachtet und dabei den
apokalyptischen Charakter dieser Evangeliumsverkiindigung nicht aul3er acht 1&/3t. Dabei fehlen
aber wiederum entschieden die Betonung der Theozentrik und der Offenbarung des gottlichen
Heilswillens in Christus bel Paulus.

In der folgenden Analyse will ich zeigen, wie sehr die theo-logischen Aussagen bel Paulus
gegenuber den christo-logischen dominieren. Dabel erscheinen mir die Beachtung der
Kommunikationssituation und des Hauptthemas der Paulusverkiindigung™ als weiterfiihrend.
Den Ausgangspunkt dabei bildet folgende Annahme: Paulus geht es um die Verkiindigung der
heilbringenden Glaubensbotschaft von der Offenbarung des géttlichen Heilswillens in Christus.
Dazu braucht er sdmtliche, ihm zur Verfligung stehenden sprachlichen Mittel, die er situations-
und kontextbezogen einsetzt. Wenn der Zielpunkt bei Paulus in der Deutung des
Christusgeschehens als theozentrisches Heilsereignis liegt, dann stellt die Rechtfertigung eines
untere mehreren mdglichen Sprachspielen zu dessen Explikation dar. Umgekehrt mul3 sich je
nach Situation und Kontext dieses Heilsereignis auch ohne diese sprachlichen Mittel
ausdriicken lassen. Denn jeden seiner Briefe verfaldte Paulus nach der Christuserfahrung des
Apostels und sie beinhalten, abgestimmt auf die jeweilige Situation und ihre Adressaten, das
Evangelium von Tod und Auferstehung Jesu als Hohepunkt der immerwahrenden, géttlichen
Heilsoffenbarung. In der Durchsicht einzelner paulinischer Briefe bzw. Briefteile konnte ich
zudem immer wieder verschiedene Sprachspiele des Hells feststellen, die einander dienen und
den gesamten Evangeliumsinhalt vertiefen. Dabel beachte ich in einem zweiten Schritt die
Interaktionspartner Gott, Christus, Mensch in ihrem Verhdltnis zur Offenbarung. Denn diese
Konstanten erscheinen mir fir die gesamte Struktur der paulinischen Theologie bestimmend.
Sie vollbringen in ihrer jeweiligen Funktion und in ihrem Zusammenspiel das gesamte Heil fir

den Menschen.

0vgl. ebd., 352.
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5.2 DasHeil in 1 Thess

Demzufolge ist bereits im ersten uns Uberlieferten paulinischen Schreiben, dem 1.

Thessalonicherbrief, das Ganze des Hells prasent.

5.2.1 Abfassungssituation

Paulus kam aus Philippi, hatte dort Anfechtungen seines Evangeliums zu (iberstehen™ und
grindete die Gemeinde in Thessalonich™. Die paulinische Formulierung, die auf diese
Gemeindegrindung schliefRen 1803t, fuhrt zugleich ins Zentrum des paulinischen Evangeliums.
Sieist geprégt von der Hinwendung zu Gott™* und der gleichzeitigen Abkehr von den Gotzen.

Damit wendet sich Paulus wahrscheinlich vornehmlich an Heiden.

Nach Schnelle schlossen sich Heidenchristen der Gemeinde in Thessalonich an™. Apg 17,1 bezeugt die
Existenz einer Synagoge in der Stadt, so daf? auch mit Judenchristen und heidnischen Sympathisanten
der judischen Rdigion in der Gemeinde zu rechnen ist.

Die Christen in Thessalonich waren einer andauernden Leidenserfahrung ausgesetzt, die mit der
Annahme der Evangdiumsbotschaft begann16 und zur Zeit der Abfassung des Briefes anhidt. Von ihren
heidni slshen Landsleuten wurde die Gemeinde ebenso verfolgt wie die Gemeinden in Pal&stina durch die
Juden.

Diese Darstellung Schnelles zeigt zum einen den Zusammenschluf3 von Juden und Heiden zu
einer paulinischen Gemeinde, auf die es Paulus wesentlich ankommt'®. Diese
Zusammenfuhrung bringt andererseits aber erhebliche Probleme mit sich, mit denen sich der
Apostel auseinanderzusetzen hat. Dabel fdlt auf, dal3 er nicht sofort auf die
Rechtfertigungsterminologie zuriickgreift, sondern ohne Einbeziehung eines spezifischen

Sprachspiels die Situation benennt und sein Evangelium in sie hinein verkiindet™.

1vgl. ebd., 351f.

2vgl. 1 Thess 2,2.

3V/gl. 1 Thess 1,9f sowie Schnelle, Einleitung, 62.
“vgl. 1 Thess 1,9.

®vgl. 1 Thess 1,9; 2,14.

®vgl. 1 Thess 1,6.

7Vgl. 1 Thess 2,14-16 sowie Schnelle, Einleitung, 63f.
Bvgl. Ga 3,28.

¥vgl. 1 Thess 1,9f.
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In diesem Schreiben wechseln sich Sprachspiele ab. Diese gebe ich in einer kurzen Ubersicht
wieder. Jedes von ihnen hildet in seiner Gesamtheit eine in sich geschlossene Facette der
gesamten soteriologischen Glaubenswahrheit ab. Um diese Annahme zu verdeutlichen, setze
ich die einzelnen Sprachspiele des Hells in ein Rechteck und versuche mit Pfeilen anzudeuten,
wie Paulus die einzelnen Teile weiterfihrt und zu einer kleinen, in sich sprachlich
geschlossenen Einheit verbindet. Die Linien sind aber bewuft punktiert und nicht
durchgezogen, um anzudeuten, dal3 trotz dieser sprachlich in sich geschlossenen Formulierung
der Heilswirklichkeit die Glaubenswahrheit des Heils darlber hinausfihrt und ihren
Geheimnischarakter behalt®.

Nach folgenden Komponenten beleuchte ich die einzelnen Verse:

Gott ( G ), Mensch ( M ), Offenbarung ( O ) und Christus ( C).

Ich mochte damit im Anschlul® an diese Strukturanalyse den Tiefenstrukturen des 1 Thess
nachgehen. Diesen Vorgang werde ich auch in der Analyse der anderen paulinischen Briefe

aufnehmen, in denen im Unterschied zu 1 Thess die Rechtfertigungsterminologie vorkommt.

% Dasselbe gilt fiir meine gesamte Analyse von 1 Thess, Gal, Phil 3f und Rém.
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5.2.2 Sruktur im 1. Thessalonicherbrief

Ausgangspunkt: Gott

1,4 von Gott erwahlte Brider (G;M)p 1,5 Apostel hat mit Macht und Heiligem Geist das
Evangelium verkiindet (M,0)p 1,6 Gemeinde hat durch den Heiligen Geist trotz Bedréngnis

Wort Gottes aufgenommen. (M)

Zielpunkt: Offenbarung

Ausgangspunkt: Mensch

2,1f: furchtlose Evangeliumsverkiindigung des Apostels im Vertrauen auf Gott trotz harter
Kampfe (M)

2,3 Gott hat uns geprift (G)P e hat uns das Evangelium anvertraut (G,0)p
Evangeliumsverkindigung erfolgt,(M,0) um Gott zu gefallen (G)p Gott prift unsere Herzen

(©)

Zielpunkt: Gott
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Ausgangspunkt: Gott

2,10 Gott und Gemeinde sind Zeugen des gottgefélligen, gerechten und untadeligen Handelns
der Apostel den Glaubigen gegenuiber (G,M)

2,12 Ermahnung zu einem Gott wurdigen Leben, der die Gemeinde in sein Reich und in seine
Herrlichkeit beruft (O)

2,13 Das von den Aposteln verkiindete und von der Gemeinde angenommene Gotteswort ist in
den Glaubigen wirksam (M,0,G)

2,14f Begriundung: Gleichstellung der Gemeinde (Heidenchristen) mit Gemeinden Gottes in
Judda, die sich zu Christus Jesus bekennen (Judenchristen)* (O, M, G, C)b Grund: gleiche
Mifhandlungen und Verfolgungen durch die Mitburger (M)

2,16 Mitbirger behindern auch den Apostel bei der Evangeliumsverkiindigung an die Heiden,
um ihnen so das Heil zu bringen® (M,0): diese haben bereits vorher den Zorn (Gericht Gottes)
erfahren® (M, O, G)

Zielpunkt: Mensch

2 ygl. Gal 3,28; Rom 4,11f; 1 Kor 12,13.

2 \/gl. dazu die Anwendung der Rechtfertigungsaussagen auf die Israglfragein Rém 11,11-15.

% Vgl. dazu die forensisch dominierten Heilsaussagen in Rém 1,18-2,29, die die soteriologisch beherrschten
Rechtfertigungsaussagen in R6m 3,20-31 vorbereiten.
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Ausgangspunkt: Mensch

3,2f Apostel ist dazu bestimmt, die Gemeinde zu stérken und in ihrem Glauben aufzurichten
(M)

3,12f Der Herr lasse wachsen und reich werden in der Liebe P Herz wird gefestigt b
Gemeinde ist ohne Tadel b heilig vor Gott beim eschatologischen Erscheinen Jesu mit allen

seinen Heiligen (C, M, O, G)

4,3f Gott will Helligung P keine leidenschaftliche Begierde wie bei Heiden, die Gott nicht
kennen® (G, O)

4,7 Gott hat nicht zur Unreinheit, sondern zur Heiligkeit berufen: (G, O)

4.8 Mensch, der das verwirft, verwirft Gott, der seinen heiligen Geist schenkt® (M, G, O)

4,14 Glaube: Jesus ist gestorben und auferstanden P Gott wird durch Jesus auch die

Verstorbenen zusammen mit ihm zur Herrlichkeit fihren® (O, C, G, M)

4,15%" Gleichberechtigung der {ibrigen noch Lebenden mit den Verstorbenen (O)

4,16f b gemeinsame, eschatologische Ankunft beider Gruppen beim Herrn (O, M, C)

4,18 b Trost in dieser Welt (O)

5,2 Gewil3heit der zeitlich unbekannten Ankunft desHerrn b (O, C)

24 \/gl. Rém 1,20-32; 2,12-15; Jesl10,25; Ps 79,6.

% \gl. Ez 36,27, 37,14.

% \/gl. dazu die rechtfertigungstheol ogische Deutung des Christusgeschehens in Rém 3,20-31.
Z'Vgl. 1 Thess 2,14f.
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5,3-7 Aufruf zur Wachsamkeit als Sohne des Lichts im Unterschied zu den Sohnen der
Finsternis (O, M)

5,8 SOhne des Lichts sind als jene, die an Christus glauben, ausgeristet mit dem Panzer des
Glaubens und der Liebe und mit dem Helm der Hoffnung auf das Heil (M, C, O)

5,9 Gott bestimmte uns nicht fur das Gericht seines Zorns, sondern fur die Erlangung des Hells
durch Jesus Christus (G, O, M, C)

5,10 Jesus Christus ist fur uns gestorben, damit wir mit ihm vereint als Lebende und
Verstorbene mit ihm leben® (O, C, M)

5,23 Wunsch:

Der Gott des Friedens heilige euch, bewahre euch ganzheitlich in seinem Geist: Grund: um
untadelig zu sein bel der Parusie Chrigti (G, O, C, M)

5,24 Gott beruft, ist treu, wird estun. (G, O)

Zielpunkt: Gott

Mit diesem Schluf3 bindet Paulus das Christusgeschehen klar in einen theozentrischen Rahmen

en.

% \/gl. Rém 6,3f.
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5.2.3 Deutung

Es geht in 1 Thess eindeutig um das hellvolle Verhéltnis zwischen Gott und den Menschen,
vermittelt durch das Evangelium. Dabei wechseln, vergleichbar einem Dialog, Gott und der
Mensch as Ausgangs- bzw. Zielpunkte der einzelnen Sprachspiele des Hells einander ab. Als
Medium setzt Paulus das theozentrierte Evangelium ein, das er inhaltlich nicht naher definiert®.
Damit will der Apostel folgendes ausdriicken: Das Evangelium 183t sich nicht auf die
soteriologische Deutung des Kreuzestodes und der Auferstehung Jesu Christi reduzieren. Es
impliziert die soteriologische Interpretation des Christusgeschehens® as Glaubenswahrheit,
lan’t sich aber nicht darauf beschrénken. Das Evangelium als Verbalisierungsinstrument der
gottlichen Offenbarung beinhaltet den Heilswillen des Schopfergottes, dem an der
personenbezogenen Beziehung zum Menschen als seinem Geschopf gelegen ist.

In 1 Thess setzt Paulus zur Verbdiserung dieser Glaubenswahrheit keine spezifischen
Sprachspiele ein. Der Apostel hat in diesem ersten Missionsschreiben keinen entsprechenden
Adressatenkreis. Dennoch legt der Apostel in 1 Thess die Grundkonstanten seiner
Verkindigung: Gott - Mensch - Evangelium als Medium dieser Beziehung in ihrem
Zusammenwirken dar.

Das Evangelium as Instrument der Erneuerung und Vertiefung zwischen dem Schopfergott
und den Menschen hat entscheidend mit der Offenbarung des gottlichen Heilswillens zu tun.
Dessen hdchste und uniiberbietbare Ausdrucksweise ist die Glaubenswahrheit von Tod und
Auferstehung Jesu Christi. Insofern integriert Paulus das Christusgeschehen in die
heilsgeschichtliche Offenbarung des Schopfergottes, und es dient als wesentlicher Bestandtell
dem gesamten Offenbarungsgeschehen. Eine Verbalisierung dieser Heilsoffenbarung findet sich
adressaten- und kontextbezogen im Evangelium. Sie deckt aber nur einen wesentlichen Teil der
Heilsoffenbarung in der Geschichte ab und kann von daher nicht mit der gesamten
Heilsoffenbarung des Schopfergottes gleichgesetzt werden. Vier Elemente sind in der
paulinischen Verkindigung aus diesem Grund ineinander verflochten und bilden die
Tiefenstruktur der paulinischen Briefe: Handeln Gottes, menschliche Reaktion, Offenbarung
und Christusgeschehen. Dabel 183t sich im Handeln Gottes als tbergeordnete Kategorie ein
Ubergewicht im Vergleich zur menschlichen Reaktion feststellen. Denn die Tat Gottes schlief3t
die Offenbarung und in ihr impliziert das Christusgeschehen mit ein. Diese drei Kategorien

% vgl. dazu auch Rém 1,1.
0 vgl. 1 Thess4,14.
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zusammen sind auf das Wohl des Menschen ausgerichtet. Dahinter steht ganz klar die
grenzenlose Liebe des Schopfergottes zum Menschen als den von ihm geschaffenen Wesen.
Die gottliche Offenbarung kann aber ohne Bezug zum Menschen seine Kraft und Wirkung
nicht entfalten und ist von daher auf die menschliche Aufnahmebereitschaft angewiesen. Diese
Facette der Offenbarung sehe ich as von Gott as Initiator der Offenbarung zum Hell des
Menschen so vorgesehen.
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5.3 Der Galaterbrief

Im Galaterbrief hat Paulus eine Auseinandersetzung mit seinen Gegnern zu fuhren. Darauf
reagiert er und setzt in seiner Verkindigung eine wahrscheinlich dem Adressatenkreis vertraute
Terminologie en. In diesem Brief des Volkerapostels Paulus taucht erstmals die
Rechtfertigungsterminologie bel Paulus auf. Sie setzt er nicht zuféllig ein, sondern wendet sich

damit an besondere Situationen in den galatischen Gemeinden.

5.3.1 Abfassungssituation

Der Galaterbrief zeigt die Rechtfertigungsterminologie in polemisierender Form aufgrund der

unmittelbaren Auseinandersetzungen mit den Gegnern, die im Romerbrief entfallt.

Nach Schndle ist die Gedankenfiihrung des Romerbriefes im Galaterbrief in Grundzigen vorgebildet.
Die situationsbedingte Polemik des Galaterbriefes leitet der ROmerbrief in  grundsétzliche
Fragestdlungen Uber. Fir ein enges Verhdltnis Gal - Rom spricht vor allem die Rechtfertigungslehre in
beiden Briefen. Nur hier findet sich die Alternative ,,aus Glauben, nicht aus Werken des Gesetzes®, nur
hier liegt ein wirklich reflektiertes und ausgearbeitetes Gesetzesversténdnis vor. Dabe ergeben sich die
Unterschiede im Gesetzesverstéandnis zwischen Gal und R6m aus der Situationsgebundenheit des Gal,
die sich gerade in der Weiterentwicklung einzelner Gedanken im Romerbrief zel gt.31

Diese Darstellung Schnelles 1a3t einerseits die enge Verbindung zwischen Gal und ROm
erkennen, weist aber andererseits auf unterschiedliche Problemstellungen, wie z. B. das
Gesetzesverstandnis hin, auf die der Apostel je nach Situation, abgestimmt auf seine
Adressaten, reagiert.

5.3.2 Sruktur im Galaterbrief

Die Zutellung zu den vier Kategorien: Handeln Gottes ( G ), menschliche Reaktion ( M ),
Offenbarung ( O ) und Christusgeschehen ( C) gestaltet sich im Galaterbrief vielschichtiger, da
sich die einzelnen Elemente vielfach Uberlappen. Dennoch erachte ich diese Zuteilung fir das

Aufzeigen paulinischer Grundlinien als nicht unerheblich.
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Ausgangspunkt: Gott

1,1 Berufung durch Jesus Christus und Gott, den Vater, der ihn von den Toten auferweckt hat
(GM, 0,0

1,3 Wunsch der Gnade und des Friedens von Gott, unserem Vater und Jesus Christus (G, M,
O, C) b 1,4 Jesus Christus hat sich fir unsere Stinden hingegeben (C, O)p 1,4 zur Befreiung
aus der gegenwaértigen bosen Welt (O)bP 1,4 nach dem Willen des Vaters (O, G)P Ehre sel
dem Vater (G)

Zielpunkt: Gott

3 vgl. Schnelle, Einleitung, 119.
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Ausgangspunkt: Christus

1,6 Berufung durch die Gnade Christi (O;C;M) b Abwendung vom berufenden Christus (M;
C)p Zuwendung zu anderem Evangelium (M)1,7-9 Evangelium verfélscht und Verkindiger
verflucht (M)P 1,12 Empfang des Evangeliums durch die Offenbarung Jesu Christi (M,0O, C)

P 1,13 Leben des Paulus als gesetzestreuer Jude, maldlose Verfolgung der Kirche Gottes (M,
G) b 1,14 Treue zum judischen Gesetz und groRter Eifer fir die Uberlieferungen der Véter
(M)P 1,15 Erwéahlung durch Gott bereits im Muitterleib (O, G)b Berufung durch seine Gnade|
P (0O) 1,16 Offenbarung des Sohnes, Verkiindigung des Sohnes unter den Heiden ohne|
menschlichen Rat (O, C, M) b 1,23 Botschaft an die Gemeinde Christi: Verfolger verkiindigt
Glauben (M, O) b 1,24 Gotteslob der Gemeinde wegen Verkindiger (G, M)

Zielpunkt: Gott

Ausgangspunkt: Gott

2,6 Gott schaut nicht auf die Person (G, M)b 2,7 gleichberechtigte Evangeliumsverkindigung
(M) b 2,8 Gott gab gleiche Kraft zum Aposteldienst unter Juden und Heiden (G, O, M)bP 2,9
Gott hat Gnade verliehen zum Apostelamt (G, O, M)b gleichberechtigte Verkindigung (M,
0) b Freiheit der Heidenchristen vom jiidischen Gesetz* (M)

2,16 Erkenntniss Mensch wird nicht durch Werke des Gesetzes gerecht (O, M) b
Gerechtmachung durch den Glauben an Jesus Christus (O, C) b Gerechtwerdung durch den
Glauben an Jesus Christus und nicht durch Werke des Gesetzes (O, C)

Zielpunkt: Mensch / (Christus)

% vgl. Apg 15,1-35.
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Ausgangspunkt: Mensch

2,17 Wir gelten as Sinder (M) b suchen in Christus gerecht zu werden (M, C) b 2,19 ich
bin durch das Gesetz dem Gesetz gestorben (O)P Leben in Christus méglich (O, C)b 2,20
Christus lebt in mir (C, O)b ich lebe im Glauben an den Sohn Gottes, der mich geliebt und
sich fiir mich hingegeben hat® (O, C, G)

2,21 keine Gerechtigkeit durch das Gesetz (O) b Sinngebung fur Tod Christi (O, C) b
Beachtung der Gnade Gottes (O, M, G)

Zielpunkt: Mensch / (Gott)

Ausgangspunkt: Mensch

3,6* Abraham glaubte Gott (M, G) b eswurde ihm als Gerechtigkeit angerechnet (O) b 3,7
Erkenntnis: alle Glaubenden sind Gottes S6hne®™ (O, M, G)b 3,9 Alle Glaubenden gehdren zu
Abraham und werden wie er gesegnet (O, M) b 3,10 Alle, die nach dem Gesetz leben, sind
unter dem Fluch® (M)b 3,11 Niemand wird durch das Gesetz dem Gesetz gerecht® (M) b
3,12 Gesetz ist nicht aus dem Glauben: Denn wer es tut, wird dadurch leben® (O, M)

Zielpunkt Mensch

#Vgl. Rém 8,9f.

% Vgl. Gen 15,6.

¥ vgl. Gen 12,3; 18,18.
% vgl. Dtn 27,26.

$7vgl. Gal 2,16; Hab 2,4.
¥ vgl. Lev 18,5.
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Ausgangspunkt: Christus

3,13 Christus ist fir uns zum Fluch geworden® (C, O) b Christus hat uns vom Fluch des
Gesetzes freigekauft (C, O)b 3,14 Heiden wird durch ihn der Segen Abrahams zuteil®® ( O, C)
P VerheiBung des Geistes (O) b Empfang des Glaubens O, M

Zielpunkt: Mensch

Ausgangspunkt: Gott

3,18 Gott (G) b Verheil3ung (O) P Gnade an Abraham (O, M)

3,22 Schrift hat alles der Stinde unterworfen (O, M) b Glaube an Christus (O, C) b Erfullung
der Verheif3ung an den Glaubenden (O, M)

3,23 Gefangnis des Gesetzes (M) b Glaube geoffenbart (O) b 3,24 Kommen Christi (O,
C)b 3,25 Freiheit vom Gesetz (M, O) b Gerecht gemacht aus Glauben (O, M)

3,26 durch den Glauben Sohne Gottes in Christus (O, G, C) b auf Christus getauft (M, C) b
3,28 dle sind ,einer* in Christus P (M, C) 3,29 Abrahams Nachkommen, Erben kraft der
Verhei3ung (O)

Zielpunkt: Mensch

¥ vgl. Dtn 21,23.
“vgl. Gal 3,28; Rém 4,11f.
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Ausgangspunkt: Gott

4.4 Zeit war eflllt (O) b Gott sandte seinen Sohn, dem Gesetz unterstellt (G, C, O) b 4,5
Sohn kauft die frel, die unter dem Gesetz stehen (C, O, M)P wir erlangen Sohnschaft (O, M)
P 4,6 Gott sandte Geist seines Sohnes (G, O, C)b 4,7 Wir sind Erben durch Gott (M, O G)

Zielpunkt: Mensch /(Gott)

Ausgangspunkt: Mensch / (Gott)

5,1 Zur Freiheit hat uns Gott befreit (M, O G) b 5,5 wir erwarten erhoffte Gerechtigkeit kraft
des Geistes und aufgrund des Glaubens (O) b 5,6 in Christus: Glauben haben, der in der Liebe
wirksam wird (C, O) b 5,13 Berufung zur Freiheit fir den Dienst in der Liebe (O) b 6,2
Erfullung des Gesetzes Christi* (O, C) P 6,10 alen Menschen Gutes tun, besonders aber
denen, die mit uns im Glauben verbunden sind (O, M) b 6,14 Ruhm nur des Kreuzes Christi
willen (M, O C)b 6,15 neue Schopfung (O)P 6,16 Friede und Erbarmen Uber alle, die sich
von diesem Grundsatz leiten lassen und Uber Israel Gottes ( O, M, G).

Zielpunkt: Mensch

*vgl. Gal 6,9f.
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5.3.3 Deutung

Die bereits in der Deutung von 1 Thess angefuihrten Thesen lassen sich hier im Galaterbrief
erhérten. Dieses Schreiben zeigt deutlich den dialogischen Charakter zwischen Gott und den
Menschen. Das Christusgeschehen ist im Rahmen der Offenbarung darin eingegliedert und hat
keinen, von der Beziehung Gott - Mensch losgeldsten Selbstzweck™.

Paulus setzt im Galaterbrief, dhnlich wie in Phil 3f, die Rechtfertigungsterminologie in der
Kontroverse mit seinen Gegnern ein. Dabel rechtfertigt er seine Evangeliumsverkindigung mit
einer Ausdrucksweise, die seine Gegner wahrscheinlich kennen bzw. auch verwenden. Sie
bertihrt aber nur diese spezielle Situation der Auseinandersetzung. Fir das dahinter sich
befindliche  Anliegen  der  Verkindigung der Gottesbotschaft hat die
Rechtfertigungsterminologie begrenzte Konsegquenzen, weil sie die Konstanten Gott, Mensch,
Offenbarung, Christus nicht mal3geblich beeinflufit.

Gal 1,1-1,4 setzt Paulus ein mit einem zweifachen Zusammenspiel von Gott, Mensch,
Offenbarung, Christus und beleuchtet dann diese Offenbarung ndher hin auf Christus in
Verbindung mit Gott. Der Vater als Zielpunkt umfangt das gesamte Sprachspiel.

Gal 1,6 - 1,24 beginnt der Apostel mit einer doppelten Verbindung von Mensch und Christus.
Dieses Zusammenspiel prégt das gesamte Beziehungsgeflige und endet in der vertieften
Verbindung Gottes zu den Menschen. Mit dem Zielpunkt ,Mensch® wird erneut die Absicht

der Beziehung Mensch - Christus klar. Es geht Paulus um deren Verinnerlichung.

Paulus setzt in Gal 2,6- 2,16 nochmals mit Gott im Verhdtnis zum Menschen ein und
verdeutlicht diese Beziehung am Beispiel seines eigenen Werdegangs. Gal 2,16 gibt den
Hintergrund dieser Gottesbeziehung und das Verhdtnis der Kategorien Gott, Offenbarung,
Christus, Mensch zueinander an. Dieser Vers zdhlt zu den grundlegenden
rechtfertigungstheologischen Aussagen des Galaterbriefes und bestétigt die Hauptintention des
Verfassers. Gal 2,17-21 verdeutlicht diesen Zusammenhang und betont die wichtige Stellung
Christi innerhalb dieses Offenbarungsgefiiges mit der Vertiefung der Gottesbeziehung. Gal 3,6-
6,16 vertieft im dialogischen Charakter von Mensch - Christus bzw. Mensch und Gott die

Grundlinien paulinischer Theologie. Diese Grundstruktur enthélt ebenso der ROmerbrief auf

“2Vgl. 1 Thess 4,14.
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hohem Reflexionsniveau. In ihm versucht Paulus mit allen ihm zur Verfligung stehenden,
sprachlichen Mitteln, die den Menschen geoffenbarte, gottliche Hellswahrheit in Christus zu
verkindigen. Dabel findet er zu einer ihm hochst moglichen theo-logischen Reflexion und
erkennt gleichzeitig die Grenzen der sprachlichen Ausdrucksmoglichkeit der gottlichen
Heilsoffenbarung™.

Dem RoOmerbrief kommt aber noch der Philipperbrief zuvor. In ihm geht es Paulus im
rechtfertigungstheologischen Zusammenhang um die Verhdtnisbestimmung zwischen der

Offenbarung Gottes in Christus und der darauf folgenden Antwort des Menschen.

*Vgl. Rém 5,19.
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5.4 Der Philipperbrief

Phil 3f verwendet Paulus im Zusammenhang mit seiner Vergangenheit die

Rechtfertigungsterminologie.

5.4.1 Abfassungssituation

Der Hinweis auf die Darstellung des Werdeganges des Vdlkerapostels im Zusammenhang mit
der Rechtfertigungsterminologie a3t erkennen, dald sich Paulus auch in der von ihm

gegrindeten Gemeinde von Philippi mit Gegnern auseinanderzusetzen hatte.

Nach Schnelle entstand in Philippi die erste paulinische Gemeinde in Europa™. Mehrheitlich bestand sie
aus Heidenchristen, aber auch Judenchristen dirften ihr u. a. angehdrt haben. Das Verhdtnis zwischen
der Gemeinde und Paulus war sehr gut, denn der Aposte gewéhrte ihnen das Privileg, ihn unterstiitzen
zu diirfen™. Nach dem Griindungsaufenthalt besuchte Paulus zumindest noch einmal Philippi. Auch zur
Zet, as Paulus den Philipperbrief in ener Gefangenschaft schrieb™, bestanden rege und
freundschaftliche Kontakte zwischen der Gemeinde und Paulus. Allerdings bedréngten Widersacher die
Gemeinde®’, die vom Apostdl scharf angegriffen werden.*®

Phil 3f beschreibt der Apostel seine Vergangenheit u.a. in rechtfertigungstheologischer
Ausdrucksweise. Daher erscheint eine ndhere Auseinandersetzung mit Phil 3f in diesem

Zusammenhang als bedeutsam.

“vgl. Phil 4,15.

> vgl. Phil 4,18.

“®vgl. Phil 1,7.13.17.

“"vgl. Phil 1,27-30; 2,21.

8 \gl. Phil 3,2-11 sowie Schnelle, Einleitung, 159.163.
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5.4.2 Sruktur im Philipperbrief

Ausgangspunkt: Mensch

3,5 Hebréer (M) b lebte als Pharisder nach dem Gesetz (M) b 3,6 er verfolgte voll Eifer die
Kirche (M) b war untadelig in der Gerechtigkeit, wie sie das Gesetz vorschreibt (M; O)

3,7f diesen Gewinn um Christi willen als Verlust erkannt (M, O, C) b 3,8f Erkenntnis,
Gewinn und Gemeinschaft mit Christus Ubertrifft ales (O, C) b 3,9 Suche der Gerechtigkeit
aus dem Glauben an Jesus Christus, die Gott aufgrund des Glaubens schenkt (O, C, G) b 3,10
Wille zur Erkenntnis Christi (M. O, C)b 3,11 Hoffnung auf Erreichen der Totenauferstehung
(M, O) b 3,12 Grund: eigene Ergriffenheit von Christus (M, C)b 3,14 Ziel: himmlische
Berufung, die Gott in Jesus Christus schenkt (O, G, C)

Zielpunkt: Gott

Ausgangspunkt: Gott

4,7 Der Friede Gottes, der ales Verstehen tibersteigt®, wird eure Herzen und eure Gedanken
in der Gemeinschaft mit Christus Jesus bewahren.(G, O, M, C)

4,13 Alles vermag ich durch ihn, der mir Kraft gibt. (M, O, G)

4,19 Mein Gott aber wird euch durch Christus Jesus ales, was ihr notig habt aus dem
Reichtum seiner Herrlichkeit schenken. (G, C, O, M)

Zielpunkt: Gott

*Vgl. Rém 6,19.
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5.4.3 Deutung

Phil 3f zeigt wiederum den Schwerpunkt im Handeln Gottes. Dabei féllt die Dominanz der Tat
Gottes in Christus im Zusammenhang der Offenbarung als Tun Gottes auf. Den Menschen als
Ausgangspunkt bindet Paulus stark in dieses Geschehen ein. Damit 183t der Apostel erkennen,
dal3 Gott ohne Bereitschaft des Menschen, sich auf seinen Schopfer einzulassen, nicht an ihm
handelt. Denn Paulus zeigt den Menschen hier nicht as von sich aus Tétigen, sondern nur als
bereitwillig Empfangenden. Damit trifft er mit nur ansatzhafter Verwendung der

Rechtfertigungsterminologie™ auf deren Hauptaussagen™.

0 vgl. Phil 3,9.
L vgl. Gal 2,16; Rém 3,20.
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5.5 Der Romerbrief

Im ROmerbrief geht es Paulus um ene Selbstdarstellung an einen ihm unbekannten
Adressatenkreis, der alle seine sprachlich gebundenen Reflexionsmoglichkeiten erfordert. In

diesem Zusammenhang bindet er an zentraler Stelle die Rechtfertigungsterminologie ein.

5.5.1 Abfassungssituation

Der Romerbrief ist das letzte und ausfuhrlichste Schreiben des V6lkerapostels Paulus. Er hat

von daher testamentarischen Charakter.

Nach Schnelle wurde der Romerbrief am Wendepunkt des missionarischen Wirkens des Paulus
geschrieben. Der Aposte sah seine Arbeit im Osten des Reiches als beendet an und wallte nun im
Westen, spezidl in Spanien, die Verkiindigung seines Evangdiums fortsetzen™®. Er war im Begriff,
zuvor nach Jerusalem zu reisen, um die Spenden aus Makedonien und Achaia zu tiberbringen®.
Veranlassung und Zweck des Romerbriefes héngen eng mit der Situation zusammen, in der Paulus sich
befand. Der Apostd bendtigte die persondle und materiele Unterstiitzung der romischen Gemeinde, um
seine geplante Spanienmission durchzufihren. Deshalb stdllte sich Paulus, den meisten rdmischen
Christen personlich noch unbekannt, mit seiner Theologie so ausfihrlich im Romerbrief vor. Mit diesem
unmittelbaren und im Brief mitgeteilten Anlal®™ verbinden sich zwei Problemkreise, die Paulus zur
Abfassung des Romerbriefes fihrten. Der Apostd verstand die Kollekte als eine materidle
Unterstiitzung der notleidenden Jerusalemer und zugleich als eine Anerkennung des heilsgeschichtlichen
Vorranges der Urgeme nde’. Vor allem sollte sie aber das Band zwischen Juden- und Heidenchristen
und damit die Vereinbarungen des Apostd konvents™ bekréftigen. Die zunehmende Agitation
judaistischer Gegner auch in den paulinischen Gemeinden zeigte, dal3 die Position dieser Gruppierung
nach dem Apostekonvent - spezidl in Jerusalem - erheblich an Gewicht gewonnen hatte. Paulus sah
sich daher gezwungen, diesen Stromungen erneut entgegenzutreten. Auch der Romerbrief gibt Zeugnis
von diesen Auseinandersetzungen des Paulus in Galatien.

Vier Faktoren bestimmen Abfassung und Zweck des Romerbriefes: Die von der romischen Gemeinde
fur die geplante Spanienmission bendtigte Hilfe, der Wunsch des Apostels nach Furbitte und
Unterstitzung be den zu ewartenden Auseinandersetizungen in  Jerusalem anlddlich der
Kollektentibergabe, die Agitation der judaistischen Paulusgegner, deren Einflu? Paulus sowohl in
Jerusalem als auch in Rom voraussetzen mufdte; Verstandnisprobleme der paulinischen Theologie.>’

In dieser Darstellung Schnelles zeichnet sich neben dem testamentarischen Charakter des

Romerbriefes auch eine personliche Situation der Auseinandersetzung bei Paulus ab, die er

2 \/gl. Rém 15,23f.

3 Vgl. Rém 15,28f.

* vgl. Rém 15,24,

% vgl. Rém 15,27.

*®vgl. Gal 2,9.

" Vgl. Schnelle, Einleitung, 135f.
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bereits in Galatien vorfand. Darin sehe ich den Hintergrund die Ausdehnung der
Rechtfertigungsaussagen im Romerbrief, die aber im Rahmen der gesamten Darstellung der
Theologie des Apostels eingebunden bleibt.

5.5.2 Sruktur im Rémerbrief

Die vielschichtige Struktur und der grofRe Umfang des Romerbriefes erfordern eine Deutung
jeweils im Anschlul3 an die Darstellung des Sprachspiels. Nach der Darlegung der Struktur
werde ich einen zusammenfassende Ubersicht unter dem Stichwort , Deutung” vornehmen.
Dazu |83t sich hier jedes Sprachspiel des Heils as jenes auffassen, das in sich abgeschlossen

eine zusammenhangende Terminologie verwendet.
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5.5.2.1 Die Grundstruktur des Evangeliums

Ausgangspunkt: Mensch

1,1 Paulus zum Apostel berufen (M;0) b auserwahlt zur Evangeliumsverkiindigung (O, M)b

1,2 Evangelium im voraus in den heiligen Schriften verheil3en (O)bp 1,3f Evangelium vom
Sohn Gottes: eingesetzt in Macht seit der Auferstehung (O, C, G) b 1,5 durch ihn haben wir
Gnade und Apostelamt empfangen (M, G, C)b Zidl: in seinem Namen, ale Heiden zum
Gehorsam des Glaubens fuhren (G,M) b 1,6f Dazu seid auch ihr von Jesus Christus berufen
als von Gott Geliebte und berufene Heilige (O, C, M, G) b 1,9 Gott ist mein Zeuge (G, O, M)
P 1,16: Evangelium: Kraft Gottes zur Rettung aler Glaubenden (O, G; M) b 1,17f b

Evangelium: Offenbarung der Gerechtigkeit Gottes aus Glauben zum Glauben (O, G)

Zielpunkt: Gott

Hier setzt Paulus mit seiner eigenen Person ein und verbindet sogleich zweimal diese
menschliche Kategorie mit der Offenbarung. Dieser doppelten Verbindung von Mensch zu
Offenbarung folgt zweimal die Beziehung der Offenbarung zum Sohn Gottes, Christus, der die
doppelte Existenz von Gott und Mensch in sich trégt. Das Ziel dieser Parallelisierung liegt in
der vertieften Gottesbeziehung. Damit hat Christus seine Aufgabe erfillt, und Paulus erwahnt
ihn nicht mehr. Der Apostel kehrt zurick zur Verbindung Mensch - Gott, die durch die
Offenbarung fir den Menschen erfahrbar wird. Nach einer erneut doppelten Manifestation
dieses Sachverhaltes verknipft Paulus nur mehr die Offenbarung mit Gott und korrespondiert
so mit der Verbindung Mensch - Offenbarung am Beginn dieses Sprachspiels. Die Offenbarung

in Christus bindet demnach den Menschen unzertrennlich an seinen Schopfergott.
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5.5.2.2 Offenbarung und Gericht Gottes als erste Vorstufe des Heils

Mit der Verbindung Gott - Mensch beginnt Paulus auch das folgende Sprachspiel.

Ausgangspunkt: Gott

1,18 Offenbarung des Zorns Gottes gegen die Gottlosigkeit und Ungerechtigkeit des
Menschen (O, G) b 1,19f Gott hat sich an seinen Werken offenbart und ist so fur ale
erkennbar (G, O, M) b 1,21-31 fehlendes Anerkennen Gottes (M, G) b 1,28 Gott liefert sie
verworfenem Denken aus (G, M, O) b 1.32 Sie erkennen, dal3 die Rechtsordnung fir dieses
Handeln den Tod bestimmt (M, O) b 2,1 Mensch ist unentschuldbar beim Richten (M, O) b
2,2 Gottes Gericht Uber diese Taten entspricht der Wahrheit (G, O) b 2,4 Gottes Giite treibt
zur Umkehr (G, O) b 2,4f Am Tag der Offenbarung von Gottes gerechtem Gericht erfolgt die
Vergeltung nach Taten (G, O)b 2,9f Not und Bedrangnis fir die Bosen bzw. Herrlichkeit fir
die Guten empfangen Juden und Griechen (O, M) b 2,11 Begrindung: Gott richtet ohne
Ansehen der Person (G, O, M)

Zielpunkt: Gott

Diesen gesamten Absatz pragt die Offenbarung mit ihrem Schopfer Gott und ihrem Adressaten
Mensch. Christus wird hier, so wie im folgenden Sprachspiel, nicht erwahnt. Damit greift
Paulus auf jene Situation des Menschen zurtick, in der sich Christus as der Sohn Gottes in der
Geschichte noch nicht geoffenbart hat. Er zeigt deutlich die Integration des heilsgeschichtlichen
Christusereignisses in die gesamte Offenbarung des gottlichen Hellswillens. Diesen Gedanken
l[an’t Paulus in 1,18-2,11 erahnen, wenn er jedem Menschen die Fahigkeit, aber auch die
Verantwortung fur die Erkenntnis seines Schopfergottes zuschreibt. Wichtig dabei erscheint
die Annahme des Menschen durch Gott als sein geliebtes und von ihm geschaffenes Wesen.
Denn damit entfallt jede Ungleichheit der Menschen vor Gott, aber auch jeder Rechtsanspruch
des Menschen vor Gott. Der folgende Absatz zeigt in Vorbereitung auf das eigentliche
rechtfertigungstheologische Sprachspiel der Offenbarung des gottlichen Heilswillens in

Christus™ deutlich diese Stellung des Menschen vor Gott.

*#Vgl. Rém 3,21-31.
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5.5.2.3 Gesetz und Gerechtmachung als aweite Vorstufe des Heils

Ausgangspunkt: Mensch

2,12 Sinder ohne Gesetz werden ohne Gesetz zugrunde gehen (M, O) P Siinder unter dem
Gesetz werden durch das Gesetz gerichtet werden (M, O)bp 2,13 Gott wird die fir gerecht
erkléren, die das Gesetz tun (G, O, M) b 2,16 Gott wird gemal3 der Evangeliumsverkindigung
das im Menschen Verborgene richten (G, O, M) b 2,23 Jude riihmt sich des Gesetzes, entehrt
aber Gott durch Ubertreten®® (M) b Jude im Verborgenen; Beschneidung am Herzen durch
den Geist, Ruhm vor Gott (M, G) b 3,2 Juden sind die Worte Gottes anvertraut (M, O, G) b

3,3f Gott erweist sich den Menschen trotz Treuebruch als wahrhaftig und treu b 3,7 Wahrheit
erweist sich durch meine Unwahrheit als noch grof3er, das dient der Verherrlichung Gottes (G,
O, M) b 3,9 Juden und Griechen stehen unter der Herrschaft der Siinde (M, O) b 3,19
Aussagen des Gesetzes gelten den unter dem Gesetz Lebenden (O. M) b jeder Mund
verstummt, ganze Welt ist vor Gott schuldig (M. O, G) b 3,20 Durch Werke des Gesetzes
wird niemand vor Gott gerecht (M, O, G) b Durch das Gesetz erfolgt die Erkenntnis der
Sinde (O)

Zielpunkt: Offenbarung

Hier setzt Paulus mit der Fehleinschétzung des Menschen ein, sich mit Hilfe seiner eigenen
Gesetze zu vergottlichen. Denn damit verl&fdt der Mensch as von Gott geschaffenes Wesen
jenen fur ihn hellvollen Platz in der Schopfung, den ihm seine Schopfergott zugewiesen hat. In
der Errichtung seiner eigenen Gesetze erkennt der Mensch nur, dal3 er seine heilvolle
Beziehung zu seinem Schopfergott verloren hat. Diesen Vorgang bezeichnet Paulus als
»ounde®. Im Zusammenhang dieser Abwendung des Menschen von seinen ihn liebenden
Schopfergott erfolgt die hochstmogliche Form der Offenbarung des gottlichen Heilswillens im
Christusereignis. Somit nimmt Gott den Menschen auch in dieser Situation als sein von ihm
geschaffenes und geliebtes Wesen an. Der Mensch andererseits ist nach der Erkenntnis der
Nutz- und Wertlosigkeit seiner eigenen Gesetze bereit, sich auf eine persdnliche Beziehung zu

seinem Schopfergott einzulassen.
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5.5.2.4 Offenbarung der Gerechtigkeit Gottes und Gerechtmachung aus Glauben als

Hauptstufe des Hells

Ausgangspunkt: Gott

3,21 Gerechtigkeit Gottes offenbart: (G, O) unabhéngig vom Gesetz, bezeugt vom Gesetz und
den Propheten (O, M) b 3,22 Gerechtigkeit Gottes aus Glauben an Jesus Christus: offenbart
fur ale Glaubenden (O, G, C, M) b kein Unterschied (O) b 3,23 alle haben gestindigt und
Gerechtigkeit Gottes verloren (O, M, G) b 3,24 alle werden unverdient gerecht dank Gottes
Gnade durch die Erlésung in Jesus Christus (O, M, G, C)b 3,25 Gott bestimmte Jesus
Christus zum Suihnetod, wirksam durch Glauben (G, C, O) b Erweis der Gerechtigkeit Gottes
durch die Vergebung friher begangener Sinden b 3,26 gegenwartiger Erweis der
Gerechtigkeit Gottes (O, G) b Gott zeigt sein Gerechtsein und seine Gerechtmachung des an
Christus Glaubenden (O) P 3,27 Ruhm durch das Gesetz des Glaubens (O) b 3,28 Mensch
wird gerecht durch Glauben, unabhéngig von Werken des Gesetzes (M, O) b 3,29 Gott as
der ,Eine* macht aufgrund des Glaubens ale gerecht (G, O) b 3,31 Gesetz wird durch den
Glauben aufgerichtet (O)

Zielpunkt: Offenbarung

Jeder dieser Verse trégt in sich in diesem rechtfertigungstheologisch gepragten Hauptteil das
Element Offenbarung. Das &3t sich auch im Zielpunkt des gesamten Abschnittes feststellen.
Der Ausgangspunkt Gott steht in unmittelbarer Verbindung mit der Offenbarung als Zielpunkt.
Die beiden anderen Kategorien Mensch und Christus hat Paulus in den Bezugsrahmen von
Gott und Offenbarung eingebaut. Dabei erscheint der Mensch als Handlungstrager haufiger als
Christus, dessen Tod Paulus in die Offenbarung des Heilswillens Gottes integriert hat.

Der Begriff ,Gerechtigkeit Gottes* erfahrt somit eine zweifache Verwendung. Zum einen
beschreibt Paulus mit ihm den universalen Heilsplan Gottes, zum anderen arbeitet der Apostel
in seiner rechtfertigungstheologischen Evangeliumsverkiindigung hin auf den gottlichen
Heilsakt in Christus. Damit zeichnet sich aber auch bereits die Erganzungsbedurftigkeit der

Rechtfertigungsterminologie as Ausdruck fir das theozentrierte und christologische

% Vers 24: Begriindung: Jes 52,5; Ez 36,20.
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Heilsgeschehen ab. Paulus konzentriert sich dabei im folgenden Abschnitt auf seine judisch
gepragten Adressaten, indem er Abraham als eine ihrer zentralen, heilsgeschichtlichen Personen
in Verbindung mit dem fir Juden wichtigen Begriff der VerheiRung® heranzieht. Der
Volkerapostel setzt hier wieder mit dem Menschen als Ausgangspunkt ein.

0 vgl. Gen 18,18; 22,17f; Sir 44,21.
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5.5.2.5 Verheif3ung als erste, judisch - heilsgeschichtlich dominierte Erweiterung

Ausgangspunkt: Mensch

4,13 Abraham und seine Nachkommen erhielten aufgrund der Glaubensgerechtigkeit die
Verheil3ung, Erben der Welt zu sein (M, O) b 4,16 Verheil3ung fur alle gultig: fur die, die das
Gesetz haben und fiir die, welche wie Abraham glauben® (O, M) b 4,17 Abraham ds
Glaubender wurde unser Vater vor Gott (O, M, G) b Gott macht Tote lebendig und ruft
Nichts ins Dasein (G, M, O) b 4,20 Abraham zweifelte nicht an der Verheil3ung Gottes (M,
O, G) b Abraham wurde stark im Glauben (M) b Abraham erwies Gott die Ehre (M, G) b
Abraham war Uberzeugt, dal3 Gott die Verhei3ung erfillen kann (M, G, ) P 4,22 Der Glaube
wurde Abraham als Gerechtigkeit angerechnet® (O, M) b 4,23f Das geschah auch um
unseretwillen, die wir an Gott, der Jesus Christus auferweckt hat, glauben. (O, M, G, C) b
4,25 Jesus Christus wurde hingegeben wegen unserer Verfehlungen (Sthnetod) und

auferweckt wegen unserer Gerechtmachung (Hell) (C, O)

Zielpunkt: Gott

Zu Beginn dieses Abschnittes liegt der Hauptakzent auf dem Menschen und der Offenbarung
an ihn . Erst in der Folge erwahnt Paulus Gott als hintergriindig Handelnden. Augenscheinlich
wurde dieses theozentrische Heilshandeln im Christusereignis. Dieses Christusgeschehen sieht
Paulus in Gott begriindet und fundiert.

1 vgl. Gen 15,6.
2 v/gl. ebd.
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5.5.2.6 Friede - Ruhm - Hoffnung - Liebe Gottes - Gerechtmachung - Rettung - Versdhnung

als aneite, heilsterminologisch beherrschte Erweiterung

Ausgangspunkt: Gott

5,1 Gerecht gemacht aus Glauben (O) b Friede mit Gott durch Jesus Christus (O, G, C) b

5,2 Zugang zur Gnade, in der wir stehen (O, M) b wir rihmen uns unsrer Hoffnung auf
Gottes Herrlichkeit (M, G) b 5,3 wir rihmen uns unserer Bedrangnis (M) b 5,5 Hoffnung
aufgrund der Liebe Gottes, ausgegossen in unsere Herzen durch den uns gegebenen Geist (O,
G) b 5,8 Erweis der Liebe Gottes durch Christi Stellvertretertod, als wir noch Stinder waren
(O, G, C, M) b 5,9 Wir sind durch sein Blut gerecht gemacht (O, C, M) b 5,10 Begriindung:
wir wurden durch Christi Tod mit Gott versdhnt, wir werden durch ihn vor Gottes Gericht
gerettet werden (C, G, O, M) b 5,11 Wir rihmen uns Gottes durch Jesus Christus, durch den
wir Versdhnung empfangen haben (M. G, C, O)

Zielpunkt: Gott

Hier vertieft Paulus mit veranderter Terminologie das rechtfertigungstheologische
Christusgeschehen von Rom 3f. Dabel féllt auf, dal? gegen Ende dieses Sprachspiels die
Kategorien Gott, Offenbarung, Mensch und Christus immer mehr zusammen auftreten. Den
Zielpunkt setzt Paulus mit dem Ruhm Gottes in Korrespondenz mit dem darauffolgenden
Ausgangspunkt ,,Mensch®.
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5.5.2.7 Sinde - Gnade - Herrschaftsnechsel - ewiges Leben als eschatologisch -

universalisierende, vom Herrschaftswechsel gepragte Erweiterung

Ausgangspunkt: Mensch

5,12 Durch einen einzigen Menschen kam die Siinde in die Welt (M; O) b Der Tod gelangte
zu alen Menschen, well ale siindigten (O, M) b 5,13 Siinde war schon vor dem Gesetz, wird
aber ohne Gesetz nicht angerechnet (O) b 5,14 Wendepunkt: Adam weist als Gestalt auf den
Kommenden hin (O, M) b 5,15 Durch die Ubertretung des einen sind die Vielen dem Tod
anheimgefallen (Stihnetod) (O, M) P Gnade Gottes und Gabe, die durch die Gnadentat eines
Menschen Jesus Christus bewirkt wurde, ist den Vielen reichlich zuteil geworden (G, C, O, M)
P Gnade fuhrt aus den vielen Ubertretungen zur Gerechtsprechung (O) P 5,17
Herrschaftswechsel: die Herrschaft des Todes wird von der Herrschaft durch Jesus Christus
abgelost (O, C) b 5,18 Herrschaftswechsel fur alle durch die Tat eines Einzelnen (O, C, M)
P 5,19 Herrschaftswechsel: Stinder werden zu Gerechten jeweils aufgrund einer Einzeltat (O,
M, C) b 5,20 Gesetz kam hinzu, Gnade wurde Ubergrof3 aufgrund der méchtigen Siinde (O)
P 5,21 Herrschaftswechsel von der Siinde zur Gnade und durch die Gerechtigkeit zum ewigen
Leben durch Jesus Christus (O, C)

Zielpunkt: Offenbarung

In diesem Abschnitt dominiert die Kategorie Offenbarung. Paulus verbindet sie zu Beginn mit
den Menschen und schlief3t nur einmal in konzentrierter Form Gott, Mensch, Offenbarung und
Christus zusammen. Anschlief3end verschwindet der Mensch fast vdllig, und es bleibt die
Verbindung von Offenbarung und Christus bis zum Schlufd erhalten. Damit konzentriert sich
der Apostel auf die Préziserung des soteriologischen Gehaltes des Christusgeschehens. Sie
dient der Vertiefung der menschlichen Beziehung zu Christus as Sohn Gottes und den
Menschen. Diese verdeutlicht der Apostel im folgenden Abschnitt mit der Todestaufe als

Zeichen der engen Verbundenheit mit Christus.
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5.5.2.8 Taufe als Erweiterung mit ausdriicklich anthropologischem Ausgangspunkt und dem

theozentrischen Ziel punkt des enigen Lebens als Gabe Gottes

Ausgangspunkt: Mensch

6,3 Taufe auf den Tod Christi (O, C) P 6,5 Christus gleich werden in Tod und Auferstehung
(C, O) b 6,11 Mensch ist fur die Stinde tot und lebt fir Gott in Jesus Christus (M, O, G, C)
P 6,14 Mensch steht nicht unter dem Gesetz, sondern unter der Gnade (M, O) b 6,19 Aufruf
zum Dienst in der Gerechtigkeit (M), b Zielpunkt: ewiges Leben in Christus Jesus als Gabe
Gottes (O, C, G) b 7,6 Freisein vom Gesetz erméglicht Dienst in der neuen Wirklichkeit (O,
M)

Zielpunkt: Offenbarung

Paulus setzt hier ein beim Menschen und seiner engen Beziehung zu Gott mittels der
Offenbarung in Christus. Dabei erfolgt zu Beginn eine Konzentration auf die christologische
Offenbarung, die im Zusammenspiel von Gott, Mensch und Offenbarung gipfelt®. Nach diesem
Hohepunkt entspricht dem Zusammenwirken aller vier Konstanten eine Konzentration auf die
menschliche Lage. Ihr korrespondiert im Zielpunkt die gottliche Offenbarung in Christus, die
die Lage der Menschen erheblich zu deren eigenem Heil verandert. Damit &3t sich wieder das
Ubergewicht géttlichen Handelns zum Heil des Menschen nachvollziehen. Christus bleibt als
wesentliches Element in die Offenbarung integriert und erflllt keine Aufgabe aul3erhalb der
heilvollen Beziehung Gottes zu den Menschen. Damit stellt sich die Frage nach seiner |dentitét.
Sie ordnet Paulus als Bestandteil der Offenbarung beiden Seiten gleichzeitig zu. Christus behdlt
sowohl seine géttliche als auch seine menschliche Identitét. In dieser Doppelfunktion dient sie
der Vertiefung der heilvollen Beziehung zwischen dem Schopfergott und seinem, von ihm
geschaffenen Wesen. Darin sehe ich bei Paulus den soteriologischen Gehalt der Deutung von
Kreuz und Auferstehung als Glaubenswahrheit. Paulus entwickelt so noch keine ausdrtickliche
Trinitétslehre, auch wenn er im folgenden Abschnitt den Geist als Element der Vermittlung in
die géttliche Offenbarung einbezieht.

8 vgl. Rom 6,11.
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5.5.2.9 Leben im Geist als pneumatol ogische, schépfungsbezogene Erweiterung

Ausgangspunkt: Offenbarung

8,1-4 keine Verurteillung mehr fir die vom Gesetz Befreiten und jetzt in Christus Lebenden (O,
C) b 8,9-11 Bestimmung durch den Geist Gottes fir die, die in Christussind (O, G, M, C) b

8,14-16 Alle, die sich vom Geist Gottes leiten lassen, sind S6hne Gottes (O, M, G) b 8.17 Als
Miterben Christi leiden wir mit ihm* und werden mit ihm verherrlicht werden (O, C) b 8,19
Schopfung wartet auf Offenbarwerden der Sohne Gottes (O, G) b 8,21 Befreiung der
Schopfung (O) b 8,24f Rettung in der Hoffnung (O) b 8,25-27 Geist Gottes tritt fir uns ein
(G, M, O) b 8,28-30 Schopfungsgemal3e Beziehung des Menschen zu Gott fuhrt zur
Gerechtmachung: Der Mensch erfahrt Heil (O, G, M, ) b 8,33f Gott macht gerecht, Christus
zur Rechten Gottes tritt firr uns ein®® (G, O, M, C) b 8,39 keine Scheidung mehr von der
Liebe Gottes in Christus (M, O, G, C)

Zielpunkt: Gott

Dieser Abschnitt setzt ausnahmsweise nicht beim Menschen oder Gott ein, sondern bei der
Offenbarung. Den Grund dafur sehe ich in der Erweiterung des Offenbarungsbegriffes um das
Element Geist. Der Geist Gottes fuhrt den Menschen auf seine Art hin zum Schopfergott,
dessen Liebe zu seinem, von ihm geschaffenen Wesen ungebrochen bleibt.

In diesem Abschnitt fallt eine Konzentration der vier Elemente Gott, Mensch, Offenbarung und
Christus® auf. Dabei spielt die Offenbarung eine erhebliche Rolle. Sie wechselt ab mit Gott,
Mensch und Christus, bevor sie sich zweima® in konzentrierter Verbindung mit ihnen
darbietet. Damit verdeutlicht Paulus nochmals abschlief3end seine Hauptanliegen der
Vertiefung und Verinnerlichung der Beziehung Gott - Mensch. Der Mensch as von Gott
geschaffenes Wesen steht der hellvollen Offenbarung seines Schopfers in seinem Dasein und
seinen Handlungen nicht nur gegeniiber, sondern ist in den gottlichen Heilsplan seit Beginn

seiner Existenz mit hineingenommen. Der Geist as Vermittler dieses gottlichen Heilsplans

% Vgl. Rém 6,3f.

% vgl. Rém 3,23; 5,18; 11,32.
% Vgl. Rém 8,9-11.33f.39.

7 vgl. Rém 8,33f.39.
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befahigt den Menschen zum Bewuldtsein seiner von Gott gewollten Existenz. Wenn der
Mensch diese gottliche Offenbarung mit Hilfe des Geistes glaubend annehmen kann, beféhigt
ihn der Geist Gottes zu einem Handeln, durch das er die Liebe zu seinem Schopfergott
erwidern und vertiefen kann. Der liebende Schopfergott hat den Menschen aber auch die
Freiheit gegeben, sich dieser fur ihn heilvollen Glaubenswahrheit zu 6ffnen oder se
abzulehnen. Diese Freiheit des Menschen ist gepaart mit der Verantwortung fur das Handeln
und dessen Konseguenzen.

Im folgenden Abschnitt Rom 9-11 zeigt Paulus am Beispiel seines Herzensanliegens Isragl, wie
sich diese Freiheit im Verhdtnis zu Gottes Souveranitat auswirkt. Daher geht esin Rom 9-11
in erster Linie nicht um die Lésung der Israelfrage, sondern um die Verhaltnisbestimmung von

menschlicher Freiheit zu Gottes Souveranitét.
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5.5.2.10 Gottes Souveranitdt und das Mysterium Israels als  Anwendung der

Rechtfertigungsaussagen auf die | sraelfrage

Ausgangspunkt: Mensch

9,1-5 Trauer Uber israelitische Brider, denen Christus als Gott tber allem entstammt (M, C, G)
P 9,11f Gottes souverdne Wahl und Vorbestimmung nur abhangig von ihm als Berufenden
und nicht von den menschlichen Werken (G, O) b 9,16-29 Ausschlaggebend ist Gottes
unabhangiges und freies Erbarmen (G, O) b 9,30f Heiden empfingen die Gerechtigkeit des
Glaubens, Isragl verfehlte das Gesetz, well es nach der Gerechtigkeit aus Werken strebte (M)
P 10,3 Israel verkannte die Gerechtigkeit Gottes, wollte die eigene Gerechtigkeit aufrichten
und sich nicht der Gerechtigkeit Gottes unterwerfen (M) b 10,4 Christus ist das Ende des
Gesetzes; jeder an ihn Glaubende wird gerecht (C, O, M) b 10,12 kein Unterschied zwischen
Juden und Griechen (M) P 10,13 Beim Anruf des Namens des Herrn erfolgt Rettung (O, C)
P 11,2 Gott hat sein erwéhltes Volk nicht verstofRen (G, O, M)P 11,5 Erwahlung eines
Restes aus Gnade (O)p 11,11 Versagen des verstockten Teils Isragls (M) P 11,15 Annahme
durch Israel bringt Leben aus dem Tod b 11,25-32 Errettung ganz Israels als Mysterium (O)
P 11,33-36 Lobpreis auf den allem Ubergeordneten Gott (G)

Zielpunkt: Gott

ROm 9-11 setzt ein beim Menschen, der Gottes Heilsangebot in Christus ablehnt. 1hr folgt nicht
nur die Trauer des Apostels lber diesen Zustand, sondern verbliffender Weise tritt auf dieser
Negativfolie stark Gottes Freiheit und Souveranitét seines Handelns hervor. Diesen gottlichen
Eigenschaften schreibt Paulus die nach menschlichem Ermessen unldsbare Israglfrage zu. Sie
bleibt den Menschen ein Mysterium, das allein den Lobpreis auf den liebenden Schopfergott
ermoglicht. Darin drickt sich ein grenzenloses Vertrauen des Menschen zu seinem
Schopfergott aus. Dieses gilt nicht der Erkléarung von Phdnomenen, die den menschlichen
Horizont Ubersteigen, sondern der Vertiefung und Verinnerlichung der Beziehung des
Menschen zu seinem  Schopfergott. Insofern  erhdt die Anwendung  der
Rechtfertigungsaussagen auf die Israglfrage in ROm 9-11 einen Horizont, der weit Uber diesen

Problemkreis hinausgeht und die Grundpfeiler des paulinischen Evangeliums berdihrt.
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5.5.3 Deutung

Im ROmerbrief wird die Einbindung der Offenbarung as Medium der zu vertiefenden
Beziehung Gott - Mensch besonders deutlich. Den einzelnen Sprachspielen, die je fur sich in
ihrer Terminologie die Gesamtheit des Hells artikulieren, 183t sich dreimal die Offenbarung als
Zielpunkt und davon einmal als Uberleitender bzw. weiterfihrender Ausgangspunkt entnehmen.
Terminologisch habe ich mehrere Sprachspiele festgestellt. Jedes Sprachspiel beinhaltet pars
pro toto das gesamte Heilsgeschehen mit seinen unterschiedlichen Schwerpunkten. Alle
zusammen vermitteln einen Eindruck des theozentrischen, christologischen Heilsgeschehens,

wie es sich in paulinischer Diktion darstellt.

Erste Vorstufe: Offenbarung und Gericht Gottes
Zweite Vorstufe: Gesetz und Gerechtmachung
Hauptstufe: Offenbarung der Gerechtigkeit Gottes

Erste Erweiterung: Verheil3ung

Zweite Erweiterung:  Friede - Ruhm - Hoffnung - Liebe Gottes - Gerechtmachung
Erste Ubertragung: Slinde - Gnade Herrschaftswechsel

Zweite Ubertragung:  Taufe

Dritte Ubertragung:  Leben im Geist

Anwendung: |sraelfrage

Insgesamt gesehen ergibt sich damit ein kunstvoller Aufbau, mit dem der V 6lkerapostel Paulus
sich selber vorstellen will und den Menschen die geoffenbarte Heilsbotschaft Gottes in Christus
verkuinden mdchte.

Dieser Leitfaden durch die jeweiligen Sprachspiele des Romerbriefes 183t sich mit der
folgenden Schlagwortkette nochmals verdeutlichen:

Gerechtmachung - Herrschaftswechsel - Taufe - Leben im Geist - Anwendung

Ein Blick auf den Wechsel zwischen Gott und Mensch in ROm 1-5 verdeutlicht zusétzlich das
paulinische Anliegen der Vertiefung der personlichen Gottesbeziehung zwischen Gott und
Mensch in ihrem dialogischen Charakter. Gott und Offenbarung als einander abwechselnde

Zielpunkte von ROm 1-8 lassen zudem einen Zusammenhang zwischen Gott und Offenbarung
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zum Hell der Menschen erkennen. Das Ziel der Offenbarung Gottes liegt im stets sich
vertiefenden Verstdndnis des Menschen fur die von seinem Schopfer gewollte, personliche
Beziehung zu ihm. Dafur gilt es nach Paulus, ale menschlich moglichen Formulierungen
einzusetzen. ROM 9-11 zielt ab auf Gott. Damit will Paulus nochmals abschlieRend die
Theozentrik seines Denkens betonen.

Im ROmerbrief wird die Einbindung der Offenbarung as Medium der zu vertiefenden
Beziehung Gott - Mensch besonders deutlich. Die einzelnen Sprachspiele artikulieren je fur
sich in ihrer Terminologie die Gesamtheit des Heils. Dabei 183t sich dreimal die Offenbarung
als Zielpunkt und davon einmal as Uberleitender bzw. weiterfihrender Ausgangspunkt

entnehmen.

Mit diesen Darlegungen habe ich eine mdgliche Verbindung der Tiefenstruktur paulinischen
Denkens mit der daraus sich ergebenden Formulierung aufgezeigt. Diese Gedanken lassen sich
gewil3 noch prézisieren, aber das wirde den Rahmen dieser Arbeit sprengen.

Ich deute damit nur an, dal} ich es als zielfihrend erachte, in der lutherisch-katholischen

Rechtfertigungsdiskussion in diese Richtung weiterzudenken.
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5.6 Zusammenfassung: Gott, Offenbarung, Christus und Mensch als Hauptsaulen des

paulinischen Evangeliums

Der Vdlkerapostel Paulus will in seiner Evangeliumsverkiindigung die Menschen mdglichst
gezielt erreichen. Dabel setzt er eine adressaten-, Stuationss und kontextbezogene
Terminologie ein, bei der er ale ihm verfligbaren sprachlichen Mittel verwendet. Der
Rechtfertigungsbegriff erhdlt dabei zentrale Bedeutung im Sinne der geschenkten
Wiederherstellung der Beziehung Gott - Mensch innerhalb des allumfassenden Geschehens. Er
verkorpert eine mogliche Ausdrucksweise zur Verdeutlichung eines Tellaspektes des gesamten
Heilsgeschehens. ,Rechtfertigung” steht in Verbindung mit anderen Teilaspekten, die das
letztlich unfal3bare Heilsgeschehen ausdriicken.

Das Heil in 1 Thess driickt Paulus aus, ohne die Rechtfertigungsterminologie heranzuziehen.
Es fehlte ihm in dieser von ihm gegriindeten Gemeinde zwar nicht an Gegnern, mit denen er
sich auseinanderzusetzen hatte. Trotzdem blieb er bei einer direkten Ausdrucksweise und griff
auf kein spezielles Sprachspiel zuriick. Wahrscheinlich mangelte es Paulus an (judischen)
Adressaten, denen das Denken und Fihlen in dieser Terminologie vertraut war.

Im Galaterbrief hatte sich Paulus u.a. mit judischen Gegnern auseinanderzusetzen, um sein
Apostolat sowie seine Evangeliumsverkiindigung an die Heiden zu rechtfertigen. In dieser
Situation griff der VOlkerapostel auf die Rechtfertigungsterminologie in  seiner
Evangeliumsverkindigung zurtick. Den Grund dafur sehe ich in der Art seiner (judischen)
Gegner, denen diese Begrifflichkeit vertraut war.

Im Philipperbrief muf3te sich Paulus trotz seiner Freude an dieser von ihm gegriindeten
Gemeinde mit judisch geprégten Gegnern auseinanderzusetzen. Daher zieht er in Phil 3f im
Rahmen der Darstellung seines eigenen Weges als Argument fur die Wahrheit seiner
Evangeliumsverkindigung die Rechtfertigungsterminologie heran.

Der ROmerbrief stent in enger Verbindung zum Galaterbrief. Aufgrund seines
testamentarischen Charakters legt Paulus in Rom 1-11 ausfihrlich und mit allen ihm
verflgbaren Mitteln das Evangelium dar. Darin erhdt die Rechtfertigungsterminologie eine
tragende, aber keine dominierende Rolle.

Alle diese Briefe prégt das Zusammenspiel von Gott, Offenbarung, Christus und Mensch als
Grundpfeiler des paulinischen Evangeliums. Trotz unterschiedlicher Schwerpunktsetzungen in
den einzelnen Schreiben lassen sie sich in ihrer Gesamtheit auf diese Konstanten zurtckfhren.

Insofern sehe ich die Rechtfertigungsaussagen bei Paulus in eine Tiefenstruktur integriert und
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nicht dominant. Die Gerechtigkeit Gottes im Sinne des alumfassenden Heilsgeschehens kann
zwar as Gesamtbegriff der paulinischen Glaubenswahrheit aufgefalst werden. Sie ist aber zu
unterscheiden von der Gerechtigkeit Gottes als Element der Rechtfertigungsaussagen. Denn in
dieser Funktion ordnet sie sich in die gesamte paulinische Theologie as ein Element innerhalb

des Sprachspiels ,, Rechtfertigung aus Glauben® unter.
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6. Zusammenfassung und Ergebnisse

Die in der Einleitung angefihrten vier Interpretationsansétze pragen in ihrem Zusammenspiel
Leben und Wirken des Paulus als auch in unterschiedlichen Schwerpunktsetzungen die
Gerechtigkeitstradition seit attestamentlicher Zeit und Rechtfertigungsrezeption von der
Paulusschule bis ins 20. Jahrhundert. D. h. mit anderen Worten, jeder Deutungsansatz tragt
entscheidend dazu bei, sich der gottlichen Hellswahrheit anzundhern und die Struktur der
paulinischen Rechtfertigungsaussagen erfassen zu kénnen. Denn fur alle vier Deutungsansétze
finden sich Bezugspunkte sowohl bei Paulus as auch in der Geschichte der gesamten
Gerechtigkeitstradition. Somit stehen die Exegeten des 20. Jahrhunderts, die sich teilweise
zeitgleich und ausfihrlich mit der Deutung der Rechtfertigungsaussagen auseinandergesetzt
haben, in einer langen Tradition, die Uber Paulus hinaus in die alttestamentliche Zeit
zurickreicht.

Alle vier Interpretationsansdtze konnen letztlich nur in ihrem Zusammenspiel zu ihrer vollen
Entfaltung kommen. Darin sehe ich auch einen wichtigen Ansatzpunkt fur die
Weiterentwicklung der 6kumenischen Rechtfertigungsdiskussion.

Das grol3e Verdienst des universaliserenden Deutungsansatzes liegt in der Mdglichkeit der
Gesamtschau der gottlichen Heilswirklichkeit, in der dessen Universditét wieder erneut ins
Bewultsein rickt. Die Theozentrik as zweiter Grundpfeller dieser Interpretationsrichtung
trégt entscheidend dazu bei, das Wesen des alumfassenden, géttlichen Hellsgeschehens zu
vertiefen. Der Offenbarungsaspekt steht somit am deutlichsten von alen vier
Interpretationsansdtzen hier im Hintergrund. Darin liegt ein entscheidender Beitrag dieses
I nterpretationsschwerpunktes fur die Fortentwicklung der Okumenischen
Rechtfertigungsdiskussion.

Die Grenzen und Schwéachen dieses Deutungsansatzes liegen in der Konzentration auf eine
beschrénkte, wenn auch in diesem Rahmen prézisierten Terminologie, die keine Einbeziehung
anderer Sprachspiele zulédf3t. Denn dadurch werden nicht alle menschlichen Ausdrucksformen
in ihrem vollen Umfang genlitzt, um die gottliche Heilswirklichkeit verkinden zu kénnen.
Zudem steht ihre teilweise Loddsung aus dem historischen Kontext® einer wirksamen
Verkindigung im Wege, da sie die Situation ihrer Adressaten zuwenig in den Blick nimmt.
Diese Einbindung in den religionsgeschichtlichen Verkindigungskontext bildet den

entscheidenden Beitrag des religionssoz ol ogischen Interpretationsansatzes zur 6kumenischen
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Rechtfertigungsdiskussion. Dabei wirkt dieser Deutungsschwerpunkt auch
religionsiibergreifend, wenn es ihm in der Paulusdeutung auf die Frage nach der Identitét des
V 0Olkerapostels ankommt.

Dieser Ansatz hat jedoch seine Grenzen, wenn es darum geht, die Universalitét der gottlichen
Heilstat (in Christus) darzulegen. Denn durch die Konzentration auf die religionssoziologischen
Fragen, gerét die sprachliche Fortentwicklung der gottlichen Hellstat etwas zu sehr in den
Hintergrund.

Als ,Symbiose® aus diesen beiden Interpretationsrichtungen konnte man den
siihnetheologischen Deutungsansatz bezeichnen. Sein entscheidender Beitrag fur die
Okumenischen Rechtfertigungsdiskussion liegt in der Betonung der Theozentrik, die er aus
dem universaliserenden Deutungsansatz in Verbindung mit der besonderen Berticksichtigung
des zentralen Stellenwertes von Stihne im Alten Testament und bei Paulus aufnimmt.

Darin finden sich aber auch zugleich seine Schwéchen. Denn eine zu starke Konzentration auf
die Suhnetheologie 183t eine Reihe anderer soteriologischer Aspekte zu sehr auf3er acht und
verhindert eine angemessene Anndherung an die gottliche Heilswirklichkeit.

Um diese adaguate Heranfihrung an die goéttliche Heilswirklichkeit in Christus bemiht sich der
sprachlich differenzierende Deutungsansatz. Sein grof3es Verdienst liegt in der Einbeziehung
aler (theologischen) Sprachspiele zur Verkindigung der géttlichen Heilswirklichkeit. Dabel
Stof3t er immer wieder auch an seine Grenzen, artikuliert diese und weist in der Folge auf den
Geheimnischarakter des gottlichen Heilswirkens (in Christus) hin. Darin sehe ich enen
entscheidenden Beitrag zur 6kumenischen Rechtfertigungsdiskussion, der in der Auslotung der
paulinischen Tiefenstrukturen weiterhelfen kann.

Dennoch wurde ich ihn ergénzen um das Element der Theozentrik und der Offenbarung, die

durch die detaillierte Darlegung der sprachlichen Vielfalt etwas zu wenig betont werden.

Zusammenfassend zeigt sich somit, da3 fur ene Fortentwicklung der Gkumenischen
Rechtfertigungsdiskussion Ansétze aus alen vier Deutungsschwerpunkten weiterfihren
konnen. Als Grundlage wirde ich den sprachlich differenzierenden annehmen, weil er mit allen
verflgbaren Mitteln versucht, die im Grunde nicht zu erfassende gottliche Heilswirklichkeit
einzufangen und dabel die Grenzen menschlicher Ausdrucksfahigkeit und den
Geheimnischarakter gottlicher Wirklichkeiten nicht aufRer acht [&f3t. Zudem bietet diese

1vgl. z. B. Augustinus, Luther und die Lutherrezeption.
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umfassende Einbeziehung sprachlicher Mittel die Mdglichkeit zu eéinem mdglichst individuellen
Eingehen auf die Adressaten und Situationen.

Dennoch wirde ich ihn nicht alleine als weiterfihrend in der Rechtfertigungsdiskussion
hinstellen, sondern ihn um die weiterfihrenden Elemente aus den anderen Deutungsansétzen,
wie z. B. die starke Betonung der Theozentrik und der Offenbarung, erganzen.

Im Zusammenhang mit dem lutherisch-katholischen Dialog tber die Rechtfertigung stellt sich
nun die Frage nach der Relevanz dieser Kriterien. Die Gemeinsame Erklérung (GE) versuchte
in 88 - 812, sich gemeinsam der hiblischen Rechtfertigungsbotschaft anzunghern und
gemeinsame Grundlagen bzw. etwaige Konsensmoglichkeiten herauszuarbeiten. Diese blieben
jedoch nicht ohne Kritik.

Der Streit um die GE bei den evangelischen Theologen® kreiste im Grunde immer wieder um
den Konsens in den Grundwahrheiten. Die Zusammenschau dieser vier Deutungsansatze zeigt,
dai3 es auch im Bereich der Paulusexegese keine ,,eindeutige” bzw. alzeit glltige Ldsung gibt,
sondern der Interpretationsansatz immer wieder weiterentwickelt werden muf3. Dahinter steht
die Frage nach der Klarheit bzw. Alleinglltigkeit der eigenen These.

Wolfgang Klausnitzer® sieht hier ein Grundproblem der Okumene, wenn sich die Glaubenden
durch die Begegnung mit anderen Glaubensvorstellungen in ihrer Identitd bedroht sehen.
Diese Beobachtung Klausnitzers la%t sich gut auf das Zusammenspiel der vier
Interpretationsansdtze anwenden. Denn nur das Beharren z.B. auf der Zentralposition von
Rechtfertigung bringt den lutherisch-katholischen Dialog in der Rechtfertigungsfrage nicht
weiter. Zudem erweist sich auch jede andere Absolutsetzung eines Deutungsansatzes als nicht
zielfiihrend. Damit geht die Paulusexegese auf das Lernen voneinander in der Okumene® zu,

und es verschwinden zugleich immer mehr die 6kumenischen Schranken.

2Vgl. Wallmann, Streit, 207-251.
3 Vgl. Klausnitzer, Katholizitét, 86.
“Vgl. ebd., 87.
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Klausnitzer legt vier Prinzipien dar, die auch in der 6kumenisch orientierten Paulusexegese eine
hohe Relevanz innehaben:

n Lernen vom anderen’
n Komplementarit&t®
n Versdhnte Verschiedenheit’

n Differenzierter Konsens®

Das Endergebnis dieser Arbeit macht deutlich, dal3 jeder der vier Interpretationsansédtze ihren
Eigenwert besitzt und fir die Weiterentwicklung der Rechtfertigungsdiskussion fruchtbar
gemacht werden kann. Keiner von ihnen darf sich jedoch als alein gultig auffassen, sondern
bedarf der Offenheit fir das Lernen vom anderen. Daraus folgert des weiteren die
Komplementaritét®, die in enger Beziehung zum Lernen vom anderen steht, und o tiefgriindige
Gemeinsamkeiten hinter vordergriindigen Widerspriichen entdecken kann. Als Beispiel fur den
Bereich der Rechtfertigungsexegese sei dazu die Abschwéchung der Luthertradition im
religionssoziologischen Deutungsansatz genannt, die dennoch immer wieder auch auf die
Zentralposition von Rechtfertigung zurtickgreift. Diese Diskussion spielte sich zwar im
wesentlichen innerhalb der evangelischen Konfession ab, dennoch wurden die Exegeten
insgesamt auf Dimensionen des paulinischen Heilsgeschehens aufmerksam, die sich hinter der
Zentralposition von Rechtfertigung verbergen. Sie Uberwanden damit auch konfessionell
bedingte Festlegungen, ohne jedoch die eigene Identitdt aufzugeben.

Die versdhnte Verschiedenheit zielt ab auf das fundamentale Heilshandeln Gottes in Jesus
Christus®. Die Analyse der Paulusexegese im 20. Jahrhundert zeigte sehr deutlich diese
Tendenz. Allen gemeinsam geht es trotz unterschiedlicher Schwerpunktsetzungen um diese
theozentrischen, soteriologischen Grundwahrheiten. Fur die einzelnen (6kumenischen)
Gesprachspartner muf3 das nicht gleichbedeutend mit der Aufgabe der eigenen Position sein,
aber es bewahrt vor Absolutsetzung der eigenen Ansicht , die eine Vertiefung der
Paulusdeutung insgesamt ermdglichen kann. Diese drei Schritte: Lernen vom anderen,

Komplementaritdt und versohnte Verschiedenheit lassen zuriickkommen auf die Frage nach

®Vgl. ebd., 87-89.

®vgl. ebd., 89-92.

"Vgl. ebd., 92f.

8vgl. ebd., 93-95.

® Zur Definition von Komplementaritét vgl. ebd., 90.
0vgl. ebd., 93.
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6. Zusammenfassung und Ergebnisse

dem Konsens in den Grundwahrheiten. Klausnitzer erwadhnt die Anwendung der Methode des
,differenzierten Konsenses' in der GE™. Dieser Methode 13t sich auch das Ergebnis meiner
Arbeit, den sprachlich differenzierenden Interpretationsansatz unter Einbeziehung einzelner
Elemente aus den anderen Deutungsansdtzen, zuordnen. Sie erachte ich daher auch im
biblischen Bereich as jene Vorgehensweise, die die Identitdt des anderen achtet und fir die
eigenen Glaubensiiberzeugungen fruchtbar zu machen versucht. Auf dieser Grundlage kann der

angemahnte ,, Konsens in den Grundwahrheiten* zielfihrend weiterentwickelt werden.

1 vgl. ebd., 95.
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