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»Ha Hac npurotoBneHbl HoXM...“1: Judenverfolgung

in der Ukraine in der historischen Fiktion von Daniil L.
Mordovcev

Nicolas Dreyer (Bamberg)

,,HeHaBI/ICTI) K €BpeAM — HEXPHUCTHUAHCKOC
YyBCTBO. XpI/ICTI/IaHC JOJIZKHBI OTHOCUTBCA K

€BpesIM I0-XPHCTHAHCKH. “?

Das Oeuvre des ukrainisch-russischen Schriftstellers Daniil Lukic¢
Mordovcevs (1830-1905) ist von einer enormen Anzahl an literarischen
Werken geprigt, vor allem von historischer Belletristik, aber auch von Er-
zihlungen, Reiseliteratur, historiographischen und publizistischen Wer-
ken. Einige dieser Werke, fiktionale wie diskursive, setzen sich intensiv
mit jidischer Geschichte und Gegenwart auseinander. Es lassen sich da-
rin bestimmte Perspektiven auf das Judentum und seine Geschichte ab-
leiten, die auch Riickschliisse zur Motivation des Schriftstellers nahele-
gen, sich mit dem Judentum zu beschiftigen. Der nachstehende Beitrag
beabsichtigt, zu einer Neubewertung von Mordovcevs Oeuvre beizutra-
gen, vor allem durch die Analyse judischer Spuren in einzelnen seiner
Werke. Es werden dazu bestimmte Aspekte eines historischen Romans
untersucht, beispielhaft fiir eine Reihe weiterer Werke, die von verwand-
ten Themen, dhnlichen motivischen Schwerpunkten und vergleichbarer
Semantik geprigt sind.? Es ergibt sich ein Bild, das von enormen Sympa-
thien des Autors mit dem Judentum und seinem Schicksal von der Antike

1 Messer sind gegen uns gewetzt...“ Aussage des Protagonisten Isaak Kohen in Mordovcevs
Roman Mezdu Scilloj i Charibdoj (Zwischen Skylla und Charybdis), 568. Mordovcev (1996):
Sobranie socinenij v 14 tomach. Tom vioroj. , Terra“ Moskva. 543—630.

2 Der Haf wider die Juden ist eine nichtchristliche Empfindung. Die Christen miissen sich
gegen die Juden christlich verhalten.“ Nikolaj Berdjaev (1969%). In: Smysl istorii: opyt filosofii
celjjveceskoj sud’by. YMCA Press Paris. 127; Berdjaev (1950). Der Sinn der Geschichte: Ver-
such einer Philosophie des Menschengeschickes. Otto Reichl Verlag Tiibingen. 159.

3 Dazu gehoren z.B. die Romane Idealisty i realisty (Idealisten und Realisten, 1876), Posledn-
Jjaja iudejskaja carica (Die letzte judische K6nigin, Voschod 1896:2 - 8), Mezdu molotom i na-
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bis in die Gegenwart und sogar dariiber hinaus zeugt. Solche in
Mordovcevs Werken ausgedriickte Sympathien scheinen auch das Inter-
esse der judisch-russischen Presse Ende des 19. Jahrhunderts motiviert
zu haben, einige von diesen zu reproduzieren und ihrer spezifischen, jii-
disch-russischen Leserschaft zuginglich zu machen.* Méglicherweise ge-
schah dies in der Absicht, das populire Genre des historischen Romans
dieser Leserschaft durch historisch und geographisch verfremdete Refle-
xionsmoglichkeiten tiber die groflen jiidischen Fragen der Zeit im Russi-
schen Reich — Aufklirung, Emanzipation, Akkulturation, Assimilation,
Verfolgung, Auswanderung und Zionismus — anzubieten.

Mordovcevs Familie gehorte zu den ZaparoZenkosaken; Mordovcev
wurde 1830 in Danilovka im Rostover Gouvernement bei Volgograd ge-
boren, verbrachte seine Kindheit in der Sloboda-Ukraine und erlernte das
Russische in der Schule. Seine schriftstellerische Titigkeit begann in der
Mitte der 1850er Jahre mit Werken in ukrainischer Sprache. Zu dieser
Zeit studierte er in St. Petersburg Geschichte und Philologie; 1854 schloss
er das Studium ab. Dem folgten in den spiten 1860er Jahren gesell-
schaftskritische Romane sowie in den 1860ern und frithen 1870ern um-

koval'nej (Zwischen Hammer und Amboss, 1891), Irod (Herodes, 1897), Poslednie dni/Pogi-
bel* Ierusalima (Die letzten Tage/Der Untergang Jerusalems, 1898), Za cto Ze (Wozu nur,
1884), die Reisememoiren Nasi Piramidy (Unsere Pyramiden) und Grustnoe vospominanie:
rasskaz turista (Traurige Erinnerung: Erzihlung eines Touristen, 2. Aufl. 1895). Mehr De-
tails zu Mordovcevs literarischen Werken mit jiidischer Thematik und seiner philosemiti-
schen Publizistik bietet z.B. den Eintrag zu Mordovcev in der russischsprachigen Elektroni-
schen Jiidischen Enzyklopidie WORLD ORT: https://eleven.co.il/jews-of-russia/government-
society-jews/12844/ (letzter Aufruf 04.08.2021); vgl. Dan Ungurianu (2001): , Daniil Lukich
Mordovtsev”. In: Ogden, Alexander J. und Kalb, Judith E.: Russian Novelists in the Age of Tol-
stoy and Dostoevsky. Dictionary of Literary Biography 238. 214-215, 219.

* Die Zeitschrift Voschod veréffentlichte u.a. die Romane MeZdu molotom i nakoval‘nej (1891;
nur die ersten neun von 17 Kapiteln), Poslednjaja iudejskaja carica (1896:2 - 8) und die Reise-
memoiren Nasi Piramidy (1888-1889). Einige russischsprachige Werke von Mordovcev wur-
den seinerzeit auch ins Jiddische, Hebriische und in unserer Zeit ins Ukrainische iibersetzt,
was ein solides Interesse einer historischen jiidischen Leserschaft, nicht nur einer akkultu-
rierten russischsprachigen, vermuten lisst, aber auch ein Interesse heutiger ukrainischer
Leser. Siehe z. B. Ben ha-patish veha-sedan: sipur histori mi-yeme ha-Hidomakim (1898), {ibs.
A.L. Bereznjak (Zitomir* Tipografija I. Kesel'mana), und Mi# Scilloju i Charibdoju: novela
(2017), iibs. V.V. Sevéuk (Uman’* VPC ,Vizavi“). Vgl. ,Mordovcev, WOLRD ORT,
https://eleven.co.il/jews-of-russia/government-society-jews/12844/.
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fangreiche historische Studien und Werke {iber verschiedene Freiheitsbe-
wegungen und Aufstinde im Russischen Reich des 17. und 18. Jahrhun-
derts. Seine historiographischen Werke wurden weit rezipiert, besonders
in wissenschaftlichen Kreisen, so dass an der Universititin St. Petersburg
erwigt wurde, ihm eine Professur anzubieten. Ab Mitte der 1870er Jahre
verfasste Mordovcev tiber 30 historische Romane und Erzihlungen und
wurde zu einem herausragenden Vertreter dieser Gattung.® Als Vertreter
der westlichen russischen Literaturwissenschaft zu Beginn des 21. Jahr-
hunderts wertet Dan Ungurianu Mordovcevs historische Belletristik als
offen tendenziés und sozialkritisch. Er beschreibt sein Geschichtsbild als
gepriagt von einer Spannung und antithetischen Beziehung zwischen ei-
nem harschen imperialen und zentripetalen Regierungshandeln und
dem sich daraus ergebenden Leiden des Volkes. Das Volk — und damit
auch die unterschiedlichen russlindischen Vélkerschaften, unter ande-
rem die Ukraine — reprisentiert dabei die zentrifugalen Krifte, die fiir den
historischen Fortschritt notwendig seien. Ein besonderes Beispiel hierfiir
sei der Roman Idealisty i realisty (Idealisten und Realisten, 1876), der die
Zeit der Petrinischen Reformen behandelt. Mordovcevs spitere Romane,
besonders jene zahlreichen mit ukrainischem, aber auch mit historisch
russischem Bezug, sind von einem dhnlichen Geschichtsbild gepragt: Sie
bringen die Unterstiitzung fiir den ukrainischen Nationalismus und
JKleinrussische‘ Freiheitsbestrebungen sowie Kritik an der Zentralmacht
in Moskau zum Ausdruck.® Mordovcevs Werke zeugen von einer groRRen
Vertrautheit mit zahlreichen historischen Quellen und umfangreichen
Recherchen, aber auch von philologischen Bemithungen, die Protagonis-
ten durch Stilisierung in ihr linguistisches Umfeld einzuordnen. Sie wei-
sen aber auch diverse dsthetische Schwichen auf. Dazu gehért das Unter-
brechen des Erzihlers mit auktorialen Kommentaren, die historische
Umstinde und Quellen im Flieftext wie in Fuffnoten erkliren. Unguri-
anu erklirt diese und weitere literarische Schwichen, wie sehr komplexe

> Dan Ungurianu (2007): Plotting History: The Russian Historical Novel in the Imperial Age.
University of Wisconsin Press Madison, WI. 129.

¢ Ungurianu, Plotting History, 129-131; vgl. Ungurianu, ,Daniil Lukich Mordovtsev”, 215-
218.
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Handlungsstringe, mangelnde Struktur, Wortfiille, ,unbeholfener Lyri-
zismus“ sowie formelhafte und ,archetypische“ Darstellungen, mit Im-
provisation sowie einem schlampigen und hastigen Verfassen der
Werke.”

Mordovcevs (Eevre hat jenseits seiner eigenen Zeit nur geringe wissen-
schaftliche Aufmerksam erhalten. Dies ist vermutlich durch die geringere
literarische Qualitit seiner Werke im Vergleich zu denen seiner Zeitge-
nossen Aleksandr Puskin (1799-1837), Nikolaj Gogol‘ (1809-1852), Lev
Tolstoj (1828-1920) oder Taras Sev¢enko (1814-1861) bedingt. Dennoch
wurde sein (Eevre in den 1980er Jahren von der sowjetischen Literatur-
wissenschaft unter marxistisch-leninistischer ,Linse‘ aufgegriffen. So be-
schrieb Viktor Momot® die Inhalte in Mordovcevs Werken als ,liberal-de-
mokratische®, ,revolutionire“, ,humanistische“ Kritik? sowie seine 6f-
fentliche Titigkeit als Bemithung um eine ,,Anniherung” der zwei ,Bru-
dervélker“ - des russischen und des ukrainischen Volkes!?; dieser Sprach-
gebrauch konnte als sowjetische Umschreibung der panslawischen Ideen
des Schriftstellers gedient haben.!! Obgleich Momot darauf verweist, dass
Mordovcevs Werke auch die Liebe zu Russland, seiner Geschichte und
Kultur vermitteln, scheint er dessen ausdriickliche Ablehnung revolutio-
nirer Ideen nicht zu beachten.!? Momot schreibt seinen Werken grofRes
Interesse an der sozialen, politischen und wirtschaftlichen Situation des
Volkes und der Voélker an den Peripherien des Imperiums zu sowie ein
dominantes Interesse an der Idee und Geschichte des Volkes, einschlief3-
lich seiner Massenbewegungen, d.h. am Volk als Subjekt der Geschichte,
im Gegensatz zur Geschichte der Michtigen. Mordovcevs analytischer

7 Ungurianu, Plotting History, 131. Vgl. Ungurianu, ,Daniil Lukich Mordovtsev”, 219 und
II'inskaja, N.G. (1999): ,Mordovcev”. In: Russkie pisateli 1800-1917: bibliograficeskij slovar’,
4:M-P. Hrsg. Nikolaev, P.A. Nau¢noe izdatel’stvo ,Bol’$aja Rossijskaja Enciklopedija” Mos-
kva. 129.

8 Viktor Semenovi¢ Momot (1984): ,D.L. Mordovcev: pisatel’-demokrat”: avtoreferat dis-
sertacii na soiskanie ucenoj stepeni kandidata filologi¢eskich nauk, Moskovskij ordena Le-
nina i ordena trudovogo krasnogo znameni gosudarstvennyj pedagogiceskyj institut im. V.I.
Lenina Moskva. 1-16.

® Momot 7, 15.

19 Momot 8.

'Vgl. Il'inskaja 128.

12 Momot, 15; II'inskaja 128.
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Fokus habe auf der Ausweglosigkeit der kleineren russlindischen Volker
gelegen und auf dem Gegensatz zwischen dem Ausbeuter und den Aus-
gebeuteten. Die erste Gruppe seien die ,[H]pemCTaBUTENN CHIIBI
[IPaBUTEIILCTBEHHON MIIM YKOHOMUYECKON — IIOMEIIVKY, YNHOBHUKH, BCE
6oraTeie momu [...]“!3 gewesen, und die zweite Gruppe das arbeitende
Volk, das den Protest wihlte und dessen Freiheit und moralische Gefiihle
der Schriftsteller unterstiitzte. Aus diesen Griinden driickten seine Werke
ein grofles Interesse an Folklore sowie an der sozialen und intellektuellen
Riickstindigkeit des Volkes aus.!* Diese spitsowjetische literaturwissen-
schaftliche Behandlung Mordovcevs scheint keinen Bezug auf die jidi-
schen Spuren in Mordovcevs Werk zu nehmen, was im Kontext der kom-
plexen und widerspriichlichen sowjetischen Nationalititenpolitik gegen-
iiber den Juden, die diese zu tabuisieren suchte, verstindlich ist.!®

Slavistische Untersuchungen, die sich eingehend mit dem jiidischen Fo-
kus in Mordovcevs Werken beschiftigt haben, scheint es bisher kaum zu
geben. Mikhail Weisskopf ordnet in seiner Untersuchung iiber die jidi-
sche und biblische Thematik in der russischen Romantik Mordovcev in
einer kurzen Erwihnung dem ,philosemitischen Trend“ in der literari-
schen Entwicklung nach der Romantik zu. Dieser minoritire Trend ent-
stammte der Aufklirung und religidsen Uberzeugungen. Er sollte An-
fang des 20. Jahrhunderts seinen Hohepunkt in der Literatur von Schrift-
stellern wie Maksim Gor’kij (1868-1936), Leonid Andreev (1871-1919)
und Vladimir Korolenko (1853-1921) erleben. Demgegeniiber steht die
uberwiegend juddophobe russische Literatur und Publizistik seit der
Romantik, die die Entwicklung zum rassistischen Antisemitismus des 20.
Jahrhunderts vorauszeichneten.'®

13 Die Vertreter der politischen oder wirtschaftlichen Macht: die Gutsherren, die Beamten,
alle reichen Menschen [...]“. Momot 11.

* Momot 9-16.

15 Mikhail Weisskopf (2012): The Veil of Moses: Jewish Themes in Russian Literature of the Ro-
mantic Era. Studia Judaeoslavica 5. Brill Leiden / Boston. xi.

16 Weisskopf xvii, 318-319.
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Myroslav Shkandrij macht in seiner Forschungsarbeit tiber die Reprisen-
tation der Juden in der ukrainischen Literatur!” keine Erwihnung des
eben auch ukrainischen Schriftstellers Mordovcev.'® Dieser war nicht nur
seit 1851 mit dem russischen Intellektuellen Nikolaj Cernysevskij (1828
1889), sondern auch seit 1858 mit dem ukrainischen Nationaldichter Ta-
ras Sevéenko!® personlich bekannt, organisierte 1898 in St. Petersburg
eine Sev¢enko-Gesellschaft und veranstaltete Sevéenko-Abende. Er wurde
dartiber hinaus 1887 von einem weiteren ukrainischen Schriftsteller und
Kritiker, Ivan Franko (1856-1916), rezipiert.?’ Shkandrij legt dar, dass die
ukrainische Literatur des ausgehenden 19. Jahrhunderts mit der unter-
driickten jiidischen Bevolkerung sympathisierte, ihr Bestreben nach kul-
tureller Selbstbehauptung unterstiitzte und Juden als biblische, moderne
und zeitgendssische Figuren reprisentierte; dies diente auch als Meta-
pher fir die eigenen Bestrebungen, die ukrainischen Identitit zu stir-
ken.?! Wihrend die Literatur in der Ukraine und in Russland in der ersten
Hilfte des 19. Jahrhunderts {iberwiegend antijiidisch geprigt war und in
Russland so blieb, wurde sie in den letzten zwei Jahrzehnten in der Uk-
raine philosemitisch.?? Diese unterschiedlichen Entwicklungen hingen
moglicherweise damit zusammen, dass Juden und Ukrainer im Sied-
lungsrayon auf engem Raum Kontakt und Erfahrungen miteinander hat-
ten, wihrend es in Russland selbst kaum Juden gab, da sie sich dort nicht
ansiedeln durften.?? Es wird gezeigt werden, dass Mordovcevs Werke sich
auf zweierlei Wegen in diese unterschiedlichen Trends einfiigte. Zum ei-
nen fiigten sie sich mit ihren jiidischen Themen in das literarische und
publizistische Interesse an judischen und biblischen Motiven ein, das von
der vorhergehenden russischen Romantik geschaffen worden war. Zum
anderen fanden sie Anschluss an die Faszination fiir jiidische Geschichte
und Gegenwart, die sich in der Ukraine, bedingt durch die ukrainische
Sehnsucht nach Unabhingigkeit, entwickelte.

7 Myroslav Shkandrij (2009): Jews in Ukrainian Literature: Representation and Identity. Yale
University Press New Haven / London.

18 I'inskaja 126-127.

19 Mordovcev verfasste auch einen Text iiber Sevéenko: »Vospominanija o Sevéenko”. In
Mordovcev (1996): Sobranie socinenij v 14 tomach. Tom dvenadcatyj. , Terra“ Moskva. 335-396.
20 1I'inskaja 127-129; Momot 8.

2 Shkandrij 55-56.

22 Shkandrij 3.

2 Shkandrij 9-11, 49-55; Weisskopf 6-7.
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Die Rolle des jiidischen historischen Romans im deutschsprachigen
Raum wurde von Jonathan Hess und Jonathan Skolnik eingehend als Mit-
tel der Popularisierung jiidischer Geschichte und der Vermittlung einer
modernen jiidischen Identitit beschrieben. Zu einer Zeit, in der das reli-
giose judische Zugehorigkeitsgefiihl nachlief?, boten juidische Geschichte
und der jiidische historische Roman den judischen Lesern fiktionale
Maéglichkeiten, durch die Konfrontation mit jiidischem Leben und Uber-
leben in der Vergangenheit tiber ihr eigenes Selbstverstindnis als deut-
scher Jude bzw. deutsche Jiidin im 19. Jahrhundert zu reflektieren.?* Die
Bedeutung und Funktion von Mordovcevs jiidischen historischen Roma-
nen und Erzdhlungen sowie das Interesse der jiidisch-russischen Presse
an ihnen scheint sich mit einer vergleichbaren, wenn auch etwas anders
gelagerten Intention beschreiben zu lassen: Moglicherweise dienten sie
in noch stirkerem Mafle ebenfalls der Absicht, ihrer nichtjidischen rus-
sischen und ukrainischen Leserschaft das Judentum und seine Ge-
schichte, besonders in Russland und der Ukraine, verstindlich zu ma-
chen.

Caryl Emerson schligt vor, Michail Bachtins (1895-1975) Konzept der
vnenachodimost® (,Extralokalitit’) in Bezug zum formalistischen Konzept
der ostranenie?® (Verfremdung) zu setzen: Beide Konzepte verlangen von
einer Kreativitit die Schaffung von Distanz zum kiinstlerischen Objekt.
Bachtin war der Uberzeugung, dass ein Autor zu seinen fiktiven Helden
Distanz wahren und eine direkte Identifikation vermeiden miisste, damit
der Inhalt bzw. das Anliegen eines Werkes unvoreingenommen wahrge-
nommen werden kénnten. Der Formalist Viktor Sklovskij (1893-1984)

24 Jonathan Skolnik (2014): Jewish Pasts, German Fictions: History, Memory, and Minority Cul-
ture in Germany, 1824-1955, Stanford University Press Stanford, CA; Jonathan Hess (2010):
Middlebrow Literature and the Making of German-Jewish Identity, Stanford University Press
Stanford, CA. Vgl. Yosef Hayim Yerushalmi (1996): Zakhor: Jewish History and Memory. Uni-
versity of Washington Press Seattle / London. 77-103.

% Caryl Emerson (2005): ,,Shklovsky’s ostranenie, Bakhtin’s vnenakhodimost’ (How Distance
Serves an Aesthetic of Arousal Differently from an Aesthetics Based on Pain)”. In: Poetics
Today 26. 637-664.
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vertrat den Ansatz, dass der Prozess der Wahrnehmung eines kiinstleri-
schen oder literarischen Werkes verlidngert bzw. verstirkt werden sollte.2
Das Konzept der historischen literarischen Verfremdung und Relokalisie-
rung jiidischer Erfahrungen der Gegenwart kann unserer Diskussion hel-
fen, Mordovcevs Werk dhnlich der jiidisch-deutschen Werke als ,nutz-
bare fiktionale Vergangenheit“?” zu betrachten, d.h. als eine Vergangen-
heit, die genutzt werden mochte, um imaginativen Raum fiir eine neue
judische Identitit, aber im Kontext von Mordovcevs Werk auch besonders
fiir bessere zwischenethnische Beziehungen zu schaffen. Der Schriftstel-
ler selbst beschrieb 1881 in der Zeitschrift Istoriceskij Vestnik (Historischer
Bote, 1880-1917) sein Verstindnis historischer Belletristik als ein Unter-
fangen, das der Gegenwart nutzen solle: ,ucroprvaeckuil poMaH He MOXKET
He CIyKHUTb 3agadaM coBpemenHoctn“?®. Ein solcher Ansatz wird durch
die nun folgende textbasierte Diskussion und der darin vorgeschlagenen
impliziten Semantik unterstiitzt und verdeutlicht.

Der Roman Mezdu scilloj i charibdoj?® (Zwischen Skylla und Charybdis)
behandelt das Massaker von Uman’ im Jahr 1768.3° Unter der Fithrung
von Maksim Zeleznjak und Ivan Gonta metzelten die Hajdamaken die
polnische und jiidische Bevolkerung in Gebieten der rechtsufrigen Ukra-
ine nieder und nahmen als Hohepunkt ihres Feldzuges die Stadt Uman’
durch die List ein, eine Ergebung durch Zusicherung der Sicherheit fur
die Bevolkerung zu erwirken. Die Abmachung wurde jedoch gebrochen,

26 Ulrich Schmid (2008): , Der philosophische Kontext von Bachtins Frithwerk®. In: Michail
M. Bachtin: Autor und Held in der dsthetischen Titigkeit. Hrsg. Rainer Griibel, Edward Ko-
walski und Ulrich Schmid. Ubs. Hans-Giinter Hilbert, Rainer Griibel, Alexander Haardt
und Ulrich Schmid. Suhrkamp Verlag Frankfurt am Main. 13-15 (7-32).

7 Skolnik 27; vgl. Ungurianu 31.

28 Der historische Roman kann nicht anders, als den Aufgaben der Gegenwart zu dienen*.
Mordovcev (1881): ,K slovu ob istori¢eskom romane i ego kritikach“ (Zum historischen Ro-
man und seinen Kritikern). In: Istoriceskij Vestnik No. 9, S. 649, zitiert nach II'inskaja 128
und Ungurianu: , Daniil Lukich Mordovtsev* 217.

% Daniil Luki¢ Mordovcev (1996): Sobranie socinenij v 14 tomach. Tom vtoroj. , Terra“ Moskva.
543-630. Die ersten neun Kapitel desselben Romans erschienen als Mezdu molotom i na-
koval’nej (Zwischen Hammer und Amboss) in Voschod 1896.

30 Zum historischen Hintergrund des Hajdamakenaufstandes von 1768 siehe Andreas Kap-
peler (2019; 5. Aufl.): Kleine Geschichte der Ukraine. C.H.Beck Miinchen. 103-104.
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und danach ca. 2.000 Polen und Juden in der Stadt ermordet.3’ In die
Erzihlung um das historische Geschehen eingebettet ist das Schicksal ei-
ner reichen judischen Hindlerfamilie in Uman’ und in geringerem Um-
fang das Schicksal der jiidischen Gemeinde. Aus den Dialogen der ver-
schiedenen Protagonisten, jiidischer Charaktere, polnischer Adeliger so-
wie der ukrainischen Hajdamaken ergeben sich unterschiedliche Per-
spektiven auf das Judentum und die jiidische Bevolkerung. Die Unter-
schiedlichkeit der ethnisch-kulturellen Sichtweisen wird durch eine dezi-
diert linguistische Markierung hervorgehoben: Die Rede von polnischen
Protagonisten ist mit Latinismen und Polonismen gefirbt, die Rede von
ukrainischen Charakteren ist durchzogen von ukrainischer Sprache und
die Rede von jidischen Handelnden von jiddischen und hebriischen
Wortern und Redewendungen. Zum Grofiteil werden diese fremdsprach-
lichen Elemente in kyrillischen Schriftzeichen transliteriert wiedergege-
ben, teilweise aber auch mit lateinischen. Dies kann auch als Dialogizitit
und soziale Redevielfalt im Sinne Bachtins betrachtet werden,3? die eine
heterogene Darstellung von konfliktgeladenen Weltsichten und kulturel-
len wie ethnischen Positionen unterstiitzen.

Die Romanhandlung gliedert sich in einige der Charakteristika des histo-
rischen Genres des 19. Jahrhunderts ein: Es wird ein Konflikt unter-
schiedlicher Vélker und sich gegentiberstehender Lager dargestellt — Ju-
den, Polen und Ukrainer — und es gibt einzelne Protagonisten, die sich
zwischen den Lagern bewegen und Zugang zu den verschiedenen Kon-
fliktparteien haben??: der Kosakenfiihrer in polnischen Diensten Ivan
Gonta, das judische Midchen Rachel, der ukrainische Angestellte im jii-
dischen Haushalt Choma. Dazu kommt der Aspekt auktorialer Interpola-
tionen, sowohl im Fliefitext als auch in Fuinoten, in denen der Autor den

31 Kappeler 103. Von Kappeler abweichende Angaben sprechen von insgesamt 20.000-
30.000 getoteten Juden und Polen wihrend des Aufstandes in Uman‘ und méglicherweise
in der Umgebung von Uman‘. ,Uman‘“, WORLD ORT. https://eleven.co.il/diaspora/com-
munities/14213/ (letzter Aufruf 22.08.2021); Eugene Kogan, ,Jiidisches Leben in Uman*.
In: David: Jiidische Kulturzeitschrift. Heft 98, 07/2011.

32 Michail M. Bachtin (1979): ,Das Wort im Roman*. In. Die Asthetik des Wortes. Hrsg. Rainer
Griibel. Ubs. Rainer Griibel und Sabine Resse. Suhrkamp Verlag Frankfurt a.M. 154-157
(154-300).

33 Vgl. Ungurianu 15.
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historischen Erzidhlrahmen verlisst und auf Quellen seiner eigenen his-
torischen Recherchen, wie z.B. auch seiner Monographie Gajdamacina®*
(Der Hajdamakenaufstand, 1870) iiber die Massaker von Uman’, verweist
und sogar daraus zitiert. Der Wunsch des Autors, seine sorgfiltige histo-
rische Recherche zu dokumentieren und den historischen Rahmen und
entsprechende historische, ethnische und folkloristische Realia als wahr-
heitsgetreu zu prisentieren, mag dem als Motivation zugrunde liegen,
genauso wie mangelnde &sthetische Priorititen.’> Zwei Motive, die in der
europdischen und besonders der deutschsprachigen juidischen Literatur
des 19. Jahrhunderts verbreitet waren und derer sich auch Mordovcev be-
diente, sind das Judith-und-Holofernes-Motiv3® wie auch das der schénen
Jiidin;* auf beide wird noch niher eingegangen werden.

Die wichtigsten direkten und indirekten Perspektiven ergeben sich aus
einer Analyse der Aussagen von Charakteren aus drei verschiedenen
Gruppen bzw. Beschreibungen des Erzihlers {iber Angehorige dieser
Gruppen. Diese Gruppen sind vor allem eine jidische Familie und die
judische Gemeinde in Uman’, die Hajdamaken und der polnische Adel.
Die erste Gruppe, die Juden in Uman’, werden vom Erzdhler mit sehr viel
Sympathie beschrieben und reprisentieren vor allem die Werte der Treue
am Glauben und des aufopferungsvollen Heldenmutes. Das Handeln der
Hajdamaken ist geprigt von tiefem Hass und grenzenloser Gewalt gegen

3* Daniil L. Mordovcev: Gajdamadina: istoriceskaja monografija. Izdanie knigoprodavca K.N.
Plotnikova Sankt-Peterburg. In Mordovcev (1870): Politiceskija dvizenija russkogo naroda. V
tipografii M. Chana Sankt-Peterburg, Bolotnaja No. 5. In den Gesammelten Werken (Sobra-
nie so¢inenij 1996, Bd. 7) wir der Titel mit Gajdamatcina wiedergegeben.

35 Vgl. Ungurianu 131.

3¢ Siehe z.B. die Erzihlungen ,Judith in Bialopol, 1675 von Leopold von Sacher-Masoch
(1886: Sabbathai Zewy; Die Judith von Bialopol: zwei Novellen. R. Jacobsthal Berlin. Sacher
Masochs Erzihlung wurde als “Iudif iz Belopol’ia” in Voschod 1886:11 (S. 67-87) von E.K.
Watson iibersetzt versffentlicht) und ,Judith die Zweite“ von Leopold Kompert (1848; 2018:
Geschichten aus dem Ghetto. Hrsg. Theodor Borken. Henricus Edition Deutsche Klassik
Berlin. 100-118). Fiir eine wissenschaftliche Abhandlung des Motivs, siehe Marion Kobelt-
Koch (2005): Judith macht Geschichte: Zur Rezeption einer mythischen Gestalt vom 16.—19. Jahr-
hundert. Wilhelm Fink Verlag Miinchen.

%7 Siehe z.B. Florian Krobb (1993): Die schone Jiidin: Jiidische Frauengestalten in der deutsch-
sprachigen Erzdhlliteratur vom 17. Jahrhundert bis zum Ersten Weltkrieg. Conditio Judaica 4.
Max Niemeyer Tiibingen; vgl. Alina Polonskaya (2013): , Evropejskij sjuzet o ,prekrasnoj ev-
rejke’ v literature na idise . Tiros. Trudy po iudaike. Judaica Rossica. Vypusk No. 13. Moskva,
»Sefer, 2013. 143-164.
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Polen und Juden gleichermaflen. Der polnische Adel wird in seinen Ein-
stellungen gegentiber dem Judentum als ambivalent dargestellt. Ein Ver-
gleich der unterschiedlichen Haltungen gegeniiber den Juden wird es er-
lauben, implizite auktoriale Positionen zu erkennen.

Die Romanhandlung beginnt mit einer Beschreibung des Lebens der
wohlhabenden jiidischen Familie Kohen (Kogen) in Uman’ zu Beginn der
zweiten Hilfte des 18. Jahrhunderts. Die Familie des iiber sechzigjihri-
gen Isaak Kohen besteht aus seiner Frau Leah (Lija) und ihren Kindern,
den Séhnen Samson, Mosche und Ephraim und den Téchtern Rachel
(Rachil‘) und Sarah (Sarka). Die Familienmitglieder, die zum feierlichen
Schabbatmahl am Freitagabend versammelt sind, héren von draufien die
traurige Melodie des ukrainischen Frithjahrstanzes vesnjanki hereindrin-
gen. Sie vergleichen dieses und anderes ukrainisches heidnisches und
christliches Brauchtum, wie die rusalnye und die kupal‘skie Lieder — die
einen Bezug zu Feiern zu Ehren der Vorfahren bzw. der Sommersonnen-
wende haben — mit der Trauer des jlidischen Psalmgesanges ,An den
Strémen Babylons safen wir und weinten“.*® Den historischen Ortsbe-
zug weitet Isaak auf die gesamte jiidische Geschichte und Gegenwart von
der dgyptischen, romischen und iberischen Diaspora bis hinein in die uk-
rainische aus:

»Ha pekax BaBWIIOHCKMX — TaM Mbl CHAENU W IUIaKalu... A pasBe Majo
MPUIILIOCH TuIakaTh Hapoay Boxwsemy? W Ha Oeperax Hwuia oH murakai eme
GoJIbIIIe, elle paHee dTOro... A Ha Oeperax MyTHOro TuOpa CKOJIBKO BBIILIAKAHO
eBperickux cie3! A Ha Oeperax MaHcaHapeca u ['BamalKkBUBHpa, Ha Oeperax

Iuemnpa, Tsacemuna u Pocu!“3°

Rachel dagegen identifiziert sich mit der Ukraine als ihrem Heimatland
und bringt Unverstindnis ihrem Vater Isaak und ihrem Bruder Samson

38 Psalm 137.

39,‘An den Fliissen Babylons, da saRen wir und weinten...* Musste das Volk Gottes nicht
wenig weinen? Und am Ufer des Nils hat es noch mehr geweint, davor noch... Und am Ufer
des schlammigen Tibers, wie viele jidische Trinen sind vergossen worden! Und an den
Ufern des Manzanares und Guadalquivir, an den Ufern des Dnjepr, Tjasmin und Ros‘!“
Mordovcev, Mezdu Scilloj i Charibdoj 547f. Diese und folgende Ubersetzungen aus dem Rus-
sischen sind eigene.
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gegeniiber zum Ausdruck, die die Ukraine als ,Land der Vertreibung“ be-
zeichnen: ,,CTpaHa M3rHaHUsA, — 33yMUYUBO, KaK ObI caMa ¢ COOOM, TUXO
ropopuiia Paxuib, — si Tak JIOOII0 BTy CTPAHY HM3THAHHS, STY MHUIYIO
YxpavHy, ee IIeCHU, 9TH BBICOKHE BepOBI ¥ BOMSL. .. I BeOb U PONHIACD B
crpane usrnanus.“*’ Bei einer spiteren Gelegenheit, als der noch nicht
als solcher erkannte Hajdamaken-Hetman Silo zu Gast bei den Kohens
weilt, als blinder Kobzar, d.h. als ukrainischen Volkssinger auftritt und
das ukrainische Freiheitslied Nevolnickij plac*! (Klagelied eines Sklaven)
vortrigt, nehmen die Frauen des Hauses grofien Anteil daran und sehen
gewisse Parallelen zwischen der ukrainischen Sehnsucht nach der Frei-
heit ihrer Heimat und der jiidischen Sehnsucht nach dem Ende der Ver-
bannung aus ihrer eigenen ferneren historischen Heimat.*?

Das familiidre Festessen zu Beginn des Romans wird von einer Nachricht
unterbrochen, die von drauflen vernommen wird, dass am iibernichsten
Tage fiinf Hajdamaken fiir ihre Verbrechen hingerichtet werden sollen
und nur durch ukrainische Frauen, die die Verurteilten zum Ehemann
wihlen diirfen, von ihrem Schicksal gerettet werden kénnen. Die Eroftf-
nungsszene des Romanes stellt bereits die zentralen Gegensitze dar, die
den Leser weiterhin begleiten werden und die ebenfalls andere, hier nicht
besprochenen Werke Mordovcevs prigen: Der Gegensatz zwischen der
nichtjiidischen, heidnischen und christlichen ukrainischen Kultur und
der Identifikation mit der Ukraine als Heimatland auf der einen Seite,
und dem jiidischen Monotheismus mit seiner Kultur und der Erinnerung
sowohl an die Heimat der Viter als auch an Verfolgungen in der Diaspora
von der Antike bis ins 17. Jahrhundert, einschlieflich in der Ukraine, auf
der anderen Seite.

40 ‘Das Land der Vertreibung’, sagte Rachel ruhig und nachdenklich, wie zu sich selbst,
sich liebe dieses Land der Vertreibung, diese liebliche Ukraine, ihre Lieder, diese hohen
Weiden am Wasser... Ich wurde doch im Land der Vertreibung geboren.“ 547.

“! Den folkloristischen Quellen des Nevolnickij pla¢ in Mordovcevs Werken ist Ju. V. Grin*
(2018) nachgegangen: ,Duma ,pla¢ nevol‘nykiv' u chudoznij systemi tvoriv D. Mordovceva
(na materiali romanu ,Sagajdacnyj ta povisti ,Krymskaja nevolja‘)“. In: Priorytety sucasnoji
fiologiji: teorija i praktyka: rosijis’ka mova ta literatura (Kyjiv), 21-22 veresnja 2018 r., 34-39.
42 Ebd., 582-586.
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Eine der wichtigsten Fragen zum historischen Schicksal der Juden in der
Ukraine stellen sich der Autor-Erzihler sowie Isaak in einem Abschnitt
erlebter Rede zu Beginn des zweiten Kapitels. Der Autor scheint involviert
zu sein, indem er die zeitliche Distanz seiner Autorenschaft zum histori-
schen Rahmen des Romangeschehens erliutert. Die darauf folgenden
Gedanken tiber den Chmel'nieckyj-Aufstand von 1648 und den polnisch-
ukrainischen Zusammenstof} infolge der Abspaltung des Kosakenhetma-
nats 1649* schreibt der Erzihler seinem Protagonisten Isaak zu, als die-
ser beim Schlafengehen und aufgewiihlt durch die Neuigkeiten von
neuen Grausamkeiten der Hajdamaken {iber den Sinn der Judenverfol-
gungen in Vergangenheit und Gegenwart griibelt und dabei auch den me-
taphorischen Romantitel erliutert:

A OKa3bIBAETCS, YTO B DTON OPAaTOyOMICTBEHHON O0ph6E 00JIee BCErO MOCTPAmal
OIMH TPETUH DJIEMEHT — IIOCTOPOHHMM, HEIPUIACTHBIN 5TOM 60phObI. 2KecToKuI
ucropuueckut ¢daryM [...] OPOCHII DTOT TPETHM, MHUPHBLIA DIEMEHT MEXKIY
MOJIOTOM ¥ HAKOBaIbHEM. [...] DTOT TpeTHI, MUPHBIN DIEMEHT — €BPEX TOJIBCKON
Yxpaunbsl. BowHbl XMEJIBHUIIKOTO OBLINA IJISI HUX STUM Y3KACHBIM MOJIOTOM.
MHOTO JIeT JUKUI PEJIMTMO3HbIA U HAIIMOHAJIBHBIN (haHATU3M KyIajicsl B KPOBU

n36paHHOro Hapoma. A 3a uto? 3a ubn BUHBI?“*

Der religiose und nationale Fanatismus, den Isaak fiir Judenverfolgung
verantwortlich macht, wird uns im Laufe der weiteren Diskussion noch
beschiftigen. Zuvor begegnet dem Leser noch eine zusitzliche judische
Perspektive auf die lange Geschichte des Leidens. Isaak und Ephraim Ko-
hen begeben sich auf die Reise nach Berdi¢ev und Polonnoe in der Hoff-
nung, am Zielort Isaaks Cousin Jakob-Joseph Kohen zu treffen. In ihrer

3 Fiir einen historischen Uberblick iiber die Chmel'niecky-Aufstinde, siehe Kappeler 60—
71.

44 Aber es stellt sich heraus, dass in diesem brudermérderischen Kampf ein drittes Element
am meisten gelitten hat: ein Auflenseiter, der nicht in diesen Kampf verwickelt war. Ein
grausames historisches Schicksal [...] warf dieses dritte, friedliche Element zwischen Ham-
mer und Amboss. [...] Dieses dritte, friedliche Element waren die Juden der polnischen Uk-
raine. Chmel‘nieckijs Kriege waren fiir sie dieser schreckliche Hammer. Viele Jahre lang
badete ein wilder religioser und nationaler Fanatismus im Blut des auserwihlten Volkes.
Wofiir? Wegen wessen Schuld?“ Mordovcev, Mezdu Scilloj i Charibdoj 549.
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Pferdekutsche unterhalten sie sich tiber die uralte Erfahrung der Verfol-
gung und die neue Gefahr, die von den Hajdamaken ausgeht. Tatsichlich
kommt ihnen eine jiidische Kutsche mit Jakob-Joseph entgegen. Jakob-
Joseph hatte als Rabbiner von Sargorod in Podolien 1747 den Griinder
der ketzerischen Sekte des Chassidismus, den Besch“t*> aus Medziboz
getroffen, folgte ihm nach, wurde ein bedeutender ,Apostel des Chassi-
dismus“ and Rabbiner in Polonnoe in Volhynien.*® Isaak erhofft von sei-
nem Cousin ein Errettungswunder fiir die Juden, wie zu alttestamentli-
chen Zeiten vollbracht von Moses und Josua. Er beschreibt ihm eindring-
lich die Gefahr, der sich die Juden seitens der Hajdamaken ausgeliefert
sehen: ,[...] Ha Hac mpuroToBIeHbI HOXH...“4’ Jakob-Joseph reagiert darauf
mit einer Rede aus den Worten des Besch“t, in der dieser beschrieben hat,
wie sehr die Juden trotz ihrer Auserwihltheit und der Freiheit ihres Geis-
tes durch die Geschlechter hindurch verfolgt und versklavt worden sind.
Die Juden hitten sich jedoch durch die Zeiten hindurch ihren Uberle-
benswillen und Glauben erhalten: von den Pharaonen, {iber die Babylo-
nier, die Romer und die Inquisition. Letztendlich habe keines dieser Rei-
che und Michte das jidische Volk iberlebt: ,Mp1 ogHE yitenenu, XOTs 1
paccesuuCh MO JIMILY 3€MIIH, YHOCS ¢ COOOM Halll ayX, Hamero Bora ...*8
Der Rabbiner ist auch von der Lernfihigkeit der Ukrainer iiberzeugt in
dem Land — Polen —, das einige Jahrhunderte zuvor den Juden vor der
Verfolgung aus Mitteleuropa Zuflucht gewahrt hat:

,BEeIMKOIyIIHAS CTpaHa, MPUIOTUBINAS M3rHaHHUKOB! [...] Ila, Gpar, HaMm He

NPUBBIKATh K TOHCHUAM, — CKa3aJl OH, IECPEXKUIIN XyOllIee, IEPEKUBEM U BTO.

4 Akronym fiir Ba‘al Schem Tov (hebr. ,Besitzer des guten Namnes®; Israel ben Elieser, ca.
1700-1760), den Begriinder des Chassidismus. Siehe Susanne Talabardon (2016): Chassidis-
mus. Mohr Siebeck Tiibingen. Jiidische Studien 2. 39-58, fiir eine Exposition zu seinem
Leben und Wirken.

“6 Fiir eine Darstellung der historischen Figur des Jakob Josef ben Zvi ha-Kohen Katz von
Potonne und seine theologische Bedeutung, wie auch zum Chassidismus generell, sieche
Talabardon 59-74.

47 Messer sind gegen uns gewetzt...“ Mordovcev, MeZdu Scilloj i Charibdoj, 568.

48 Wir allein haben iiberlebt, und obwohl wir iiber die Erde zerstreut wurden, haben wir
unseren Geist, unseren Gott mitgenommen...“, 570.
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HDC)K,I[C OPOTUB HAC IIJIK IapW W IOJKOBOOUBI, ¥ TO MbI yCTOSAJIH, a TCIEPHb

TOJIBKO XJIONBI. A IIPHET BPEMS, ¥ XJIOIIbI ITOYMHEIOT. “4?

Nachdem Isaak und Ephraim ihm von der Heldentat des am Vortage zum
Tode verurteilten Hajdamaken Charko Rozbij-Glek berichtet haben, der
an seinem Exekutionspfahl tiberlebt und dabei noch Pfeife geraucht habe,
ruft der Geistliche voller Verzweiflung tiber den moralischen Zustand der
Ukrainer aus: ,0 T'ocrmogu! [...] Yto 3a mapon! Y otuero Beebimaromy He
HAIIPaBUTb HTOT Hapox Ha moOpoe! Ho s Bepro, 4TO MPHIET U TO BpeMs,
XOTSI He CKOPO: YacTO ThMa yIIOpHee CBeTa U 3JI0 HepeaKa IIapcTByeT Haj
no6pom.“>° Diese fatalistische Perspektive des chassidischen Geistlichen,
die fiir vergangenes und bevorstehendes judisches Leiden eine theologi-
sche Erklirung und Sinnhaftigkeit sucht, bietet keine Hilfestellung fiir
die aktuelle Notlage der Juden und nicht das erhoffte Wunder der Rettung
an. Diese Perspektive ist aus verschiedenen Griinden von Bedeutung.
Zum einen driickt sie eine Haltung im Judentum aus, die typisch ist fiir
den Chassidismus und sein Bestreben, den betroffenen osteuropiischen
Juden Hoffnung und dem menschlich nicht nachvollziehbaren Leiden ei-
nen héheren Sinn zu verleihen.’! Gleichzeitig driickt sie eine moderate
Uberzeugungslinie im Judentum aus, nach der man einen bewaffneten
Widerstand gegen Verfolgung vermeiden sollte und noch Hoffnung auf
ein friedliches Zusammenleben hegt.’? Der vorliegende Roman wird
auch noch eine kontrire Position zu der chassidischen anbieten kénnen.

49, ‘Ein groRherziges Land, das die Vertriebenen beherbergt hat! [...] Ja, Bruder, Verfolgung
ist uns nicht fremd’, sagte er, ,wir haben das Schlimmste erlebt, auch das werden wir iiber-
leben. Vorher zogen Konige und Heerfithrer gegen uns aus, und gegen sie haben wir uns
gewehrt, aber jetzt sind es nur noch (ukrainische) Bauern. Aber es wird die Zeit kommen,
in der sogar die Bauern kliiger werden.*“, 570.

50 ‘Oh mein Gott! [...] Was fiir ein Volk! Und warum sollte der Allgiitige diese Menschen
nicht zum Guten lenken! Aber ich glaube, dass auch diese Zeit kommen wird, wenn auch
nicht so bald: oft ist die Dunkelheit hartnickiger als das Licht und das Bose herrscht oft tiber
das Gute.“, 571.

51 Dovid Katz (2004). Words on Fire: The Unfinished Story of Yiddish. Basic Book New York.
154-155; Talabardon 34, 55.

52 Eine typologisch vergleichbare Position kann der Leser z.B. auch Mordovcevs Roman Pos-
lednaja iudejskaja carica (Voschod 1896:2-8) und dem darin behandelten historischen Jidi-
schen Krieg gegen die Romer entnehmen, in dem es ebenfalls gegensitzliche jiidische Po-
sitionen zur Frage des Widerstandes gegen die Romer gegeben hat.
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Wichtig ist natiirlich die Perspektive der Hajdamaken, aus der Eigenper-
spektive genauso wie auch aus judischer und aus Erzihlerperspektive.
Die Umrisse einer judische Perspektive auf die Hajdamaken, abgesehen
von der bereits eingefithrten chassidischen Sicht, lassen sich bereits im
ersten Kapitel erkennen, in dem Mosche ihr Handeln als ,furchtbare
Ubeltaten“>? bezeichnet. Etwas spiter, noch bevor neuerliche Griueltaten
stattfinden, werden sie von jiidischen Protagonisten in Dialogen oder in-
neren Monologen mehrmals mit Raubvégeln wie dem Falken oder Wiir-
gern wie dem Neuntéter verglichen, die sich unbarmherzig aufihre Beute
stiirzen oder diese auf Stacheln aufspiefen, womit die Brutalitit der Ver-
brechen des Hajdamaken bereits bildlich vorgezeichnet wird.>* Der Er-
zihler beschreibt die Hajdamaken ebenfalls noch vor den Massakern,
aber deren Ergebnis schon darstellend, als ,verfluchte Mérder“.>> Spiter
im Romangeschehen, als die ersten Massaker in Zabotin in der Umge-
bung von Uman’ stattfinden, findet der Erzihler noch hirtere Worte, in-
dem er sie als ,Bestien“ bezeichnet. Insgesamt ergibt sich ein Bild der
Unmenschlichkeit und Grausamkeit der Hajdamaken, gendhrt von reli-
giésem und ethnischem Hass auf Polen wie Juden:

, — Ha nax08, nanose!

— Ha xwumos! Ha xpucronpomaBios! — mogxBaTuiiu Ipyrue.

U BOT ¢ TOr0 MOMEHTA TIOJIMJIACh KPOBbB: Pa3 MPOU3HECEHBI OBLIH CIOBA «JISX» U
«XKUJ» — 3BEPCKOMY OIbSIHEHUIO yKe He ObLIO KOHIa. IIpexie Bcero Touma
pasdmia IIWHKH, BHIKATHIIA OOYKM C BUHOM, [EPEIIIACH, ¥ HAYAIACh PE3HSL.
PasrpoMuB M BBIpE3aB «IO-HOTH» BCE, YTO OBLIO IMOIBCKOTO U E€BPEMICKOTO B
2Kaborune, 3BepU-TIOAM 3alalAIN CAaMO€ MECTEYKO W ABUHYJINCH AAJbIle, K
npyromy uMeHunio JIro6oMupcKuX, K MecTedky CMMIION. |...]

— Taniy#Te, IETKU, 9YTOOBI IPOCYIITMTH YOGOTHI OT MAHCKOM U XUIOBCKOM KpoBu!

Tanmyire!“>

53,,A elle CTpAaIlIHEE 3J0/elCTBa, KOTOPhIE OHHU, 5TH raiaMaKH, COBEpPINAIOT... Mordovcev,
Mezdu Scilloj i Charibdoj, 548.

>+ Ebd., 562, 576.

35 o[---] IpOKIIsITHSIMH yomitam!“, 576.

% ‘Auf die Ljachen, meine Herren!* ,Auf die Jidden, die Christusverkiufer! iibernahmen
andere. Und von diesem Moment an floss das Blut. Sobald die Worte ,Ljach‘ und ,Jid‘ aus-
gesprochen waren, nahm der brutale Rausch kein Ende. Zuerst zerschlug die Menge die
Tavernen, rollte die Weinfisser aus, betrank sich und das Massaker begann. Nachdem sie
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Reprisentanten des polnischen Adels werden ambivalente Perspektiven
auf das Judentum zugeschrieben. Der Roman beschreibt vor allem vier
Protagonisten, durch deren Aussagen und Handeln teils positive, teils ne-
gative Gefiithle gegeniiber den Juden zum Vorschein kommen. Auf der
Seite mit Vorbehalten gegeniiber den Juden stehen der Statthalter von
Uman’, Rafail Despot Mladanovi¢, sowie der junge Adlige Stas‘ (Stanis-
lav) Rogasevskij. Mit Sympathien fiir das jiidische Schicksal dagegen aus-
gestattet sind Mladanovi¢s Tochter und Rogasevskijs Freundin, Panna
Veronika — die spitere Schriftstellerin und Historikerin der Massaker Ve-
ronika Krebs (ca. 1750-1832) — und der Landvermesser Ksaverij
Sarfanskij, der unter , Konig Fritz“ — Friedrich dem GroRen (1712-1786)
— im preuflischen Heer gedient hatte. Aufgrund seiner kompetenten mi-
litdrischen Erfahrung organisiert Sarfanskij die Verteidigung der Stadt,
nachdem diese durch den Verrat des dem Uman’er Statthalter unterste-
henden Kosakenheeres unter Gonta weitgehend schutzlos bleibt. Als die
Massaker in der Uman’er Umgebung, in Cerkassy, Smila und Lisjanka
bekannt werden, trifft sich die jiidische Gemeinde in der Synagoge zum
Fastengebet. Das Gebet findet im Gedenken an die zigtausende Opfer der
Chmel'nieckij-Aufstinde hundert Jahre zuvor statt, deren vergossenes
Blut der Kantor mit einem Weihrauchopfer vor dem Altar des Allmichti-
gen vergleicht, gemif der theologischen Idee, das judische Leiden diene
der Verherrlichung des Namens Gottes (,Kiddusch HaSchem‘)®’, und an
die Zerstérung eines blithenden jiidischen Lebens in drei hundert Stid-
ten der galizischen Rus‘ — in der Ukraine, Podolien, Litauen und Volhy-
nien. Die Gebetszeit wird mit der Bitte an Gott um Ruhe fiir die Seelen
der Mirtyrer erginzt, die ihren Glauben nicht aufgegeben haben, wie
auch sie selbst ihn heute nicht verraten wiirden.>®

Darauf folgend begeben sich die drei Altesten der Gemeinde, darunter
auch Isaak Kohen, zum Gouverneur, um sich dort nach den Schutzmaf-
nahmen fiir die Stadt zu erkundigen, und berichten ihm von ihrem Gebet
fur die Sicherheit der Stadt. Mladanovi¢ gibt sich dariiber belustigt und

in Zabotin alles, was polnisch und jiidisch war, zerschlagen und bis auf die Knochen aufge-
schnitten hatten, steckten die menschlichen Bestien die Schtetl in Brand und zogen weiter,
zu einem anderen Anwesen der Lubomirskijs, in das Schtetl Smila. [...] ,Tanzt, Kinder, um
die Stiefel vom Blut der Pans und Jidden zu trocknen! Tanzt!*“, 590-591.

57 2.B. Katz, 154.

58 Mordovcev, Mezdu Scilloj i Charibdoj, 596-598.
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antwortet hochmiitig, dass er keine Hilfe von ,Jehova“ benétige, da die
Stadt mit Eichenpalisaden, zwei Wehrtiirmen sowie seinem ,Kapitol“ —
dem ebenfalls mit Palisaden umgebenen Schloss — gut gesichert sei. Dar-
uiber hinaus verfiige er iiber das Kosakenheer Gontas mit 2.000 berittenen
Kiampfern, iiber eine Hundertschaft Schiitzen in der Stadt, Artillerie so-
wie 200 mutige Konféderaten der polnischen Krone und damit iiber aus-
reichende militirische Stirke. Das Hoffen der Juden, den Abkommlingen
des Josua, der die Sonne still stehen lief, auf géttlichen Schutz, habe er
nicht notig. Er vergleicht zuversichtlich seine Stadt mit Troja und Gonta
mit Achilles und versichert den judischen Reprisentanten, Uman’ hitte
seine eigenen Helden wir Hektor und Patrokles. Mit diesem Vergleich
mit dem zu selbstsicheren historischen Troja wird bereits der bevorste-
hende Untergang der Stadt angedeutet, ebenso wie mit dem Irrtum,
Achilles sei ein trojanischer Held gewesen. Die Rolle Gontas‘ als Achilles
wird damit unbeabsichtigt als die desjenigen beschrieben, der durch eine
List die vermeintlich unbesiegbare Stadt einnehmen wird. Im weiteren
Romanverlauf wird durch Gontas‘ Verrat Mladanovi¢s Sicherheit zer-
trimmert. Als Gerlichte und Vermutungen iiber den Verrat Gontas zu-
nehmen, streitet dieser diese hoch und heilig zeremoniell ab, lisst sich
von der Kirche fiir den Kampf gegen die Hajdamaken unter Zeleznjak
segnen und zieht schlieflich zum Kampf aus der Stadt aus. Auf dem
Felde vor der Stadt allerdings vereinigt er sich mit den feindlichen Trup-
pen. Wihrenddessen organisiert Sarfanskij die Verteidigung der Stadt,
die aber wegen Mangels an Wasser und Truppen, die iibergelaufen sind,
wie auch an Munition, bald keine Aussicht auf Erfolg mehr hat. Gonta
fordert durch einen Parlamentir den Zugang zur Stadt und dem Gouver-
neursschloss unter Zusicherung der Sicherheit fiir die polnischen Adli-
gen und die ganze Stadt, und zusammen ziehen sie vor die Tore der Stadt.
Mladanovi¢ schickt eine Delegation vor die Stadt, die Gonta als Zeichen
der Gastfreundschaft Brot und Salz anbietet und den Kosakenfiihrer an-
flehen, die Lunte des Aufstand zu l6schen, was Gonta jedoch beides ab-
lehnt: B 3 maHaMu-IsTaXaMH Ta KCEHI3aMU TOBIO TACHIIN XJIOICKYIO
Jlyllly Ta MAJIM KPOBb Hamy; a Tereps — rogu!“>® Nach dem triumphalen
Einmarsch der Aufstindischen unter Gonta, Silo, NeZivyj und Svac¢ka in

% Thr und Eure Pans und Ljachen und Pfaffen habt schon lange die Seele der (ukraini-
schen) Bauern ausgeldscht und unser Blut getrunken; und jetzt los!“, 628.
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die Stadt, mit dem Gonta das ganze Uman’er Land unter seine Herrschaft
gebracht hat, wird iber das brutale Handeln der Hajdamaken und den
Bruch ihres Versprechens, die Stadt zu verschonen, vom Erzihler nicht
mehr viel berichtet, auRer der beiliufigen Andeutung: ,IJameko 3a
nostHOYb TyJisiny rarinamaku. “°C Mladanovic ist die Gottesfiirchtigkeit der
Juden fremd; seine Haltung zu den Juden und dem Judentum ist von
Arroganz und irrldufigem Vertrauen in seine militirischen Méglichkei-
ten geprigt. Mordovcev stellt literarisch die Idee des ,Geistes” des Juden-
tums mit der des , Eisens” weltlicher Macht gegentiber, wie er es auch in
anderen Werken wiederholt tut.

Antagonistische Perspektiven auf das Judentum werden ebenfalls durch
den polnischen Protagonisten Stas‘ Roga$evskij verkorpert. Rogasevskij
und Veronika befinden sich zusammen auf dem Weg in die Stadt und
erleben den Strom von Fliichtlingen, die aus der Umgebung, in der schon
Massaker stattgefunden haben, in die vermeintlich sichere Stadt fliehen.
Veronika dufiert ihr Mitleid mit den Fluichtlingen und ihre Sorge um de-
ren Zukunft. Rogagevskij hat dafiir nur wenig Verstindnis und erlebt die
Not der Juden als unnétiges Argernis: ,ITaHHe Bcex Kaiib, 1aXe KXHUIOB.
[...] marHa 3HaAeT, YTO YepHBIE HE B MOEM BKyce. [...] AX, KaK IbLIST DTU
skunpl!... Hurme ot Hux MecTa He HalIellb. [...] XJIOO — Bce 3Ke XO3S1H B
cBoel 3emute; a oHM — mpuurenbusl.“®! Demgegeniiber hat seine Ge-
sprachspartnerin viel Sympathie fiir die Juden und ihre benachteiligte ge-
sellschaftliche Stellung. Sie bedauert die weit verbreitete Armut vieler Ju-
den, die viel Boses seitens der Ukrainer erfahren haben, und fragt
Rogasevskij, wie er sich nicht fiir seine verachtenden Worte schimen
kénne, angesichts des Elends der Fliichtlinge:

60 Die Hajdamaken trieben sich noch bis weit nach Mitternacht herum.“, 629.

61 Der Panna tun Alle leid, sogar die Juden. [...] Panna weif}, dass die Schwarzen nicht mein
Typ sind. [...] Oh, was fiir einen Staub diese Jidden machen!... Man kann nirgendwo einen
Ruheplatz vor ihnen finden. [...] Der (ukrainische) Leibeigene ist immer noch der Herr in
seinem eigenen Land; aber sie sind nur Besucher.“ 602, 604.
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,Ax, man! Kak BaM He CTBIIHO TOBOPHUTH DTO: J4XK€ JKUMOB!.. — BCIIBIXHYIJIA
IEBYIIKA. — DTO «Haxke»- BoamyTuTesnbHo! [...] Kpacora He B Mactw, [...] a B uem-
TO MHOM... Kak maHy He cThigHO 3TO! [...] OHH, HaBepHOE, GEryT OT CMEPTH,
GPOCHIIM CBOM JJOMa, CBOE XO3SMCTBO Ha IIPOM3BOJ Pa30OMHUKOB; OHHM HE 3HAIOT,
IJI€ TOJIOBY MPEKIIOHST; OHU, ObITh MOKET, TOJIOMHBI; & HaM, [IPA3IHBIM K CBITHIM,
He HpaBUTCs, 4TO OHM IbLIAT! [...] Bagop! Tor He  ymeeT m100UTh, KTO HE

yMeeT XKaJeTh HeCYaCTHBIX. “%

Nach ihrer Riickkehr in die Stadt begegnen sie Rachel und Samson und
tauschen sich iiber die Neuigkeiten, die beide Seiten mitbringen, aus: Ve-
ronika die Geriichte seitens der fliichtenden Juden, dass der Hundert-
schaftsfithrer Gonta zu den Hajdamaken tibergelaufen sei und der Het-
man Silo sich heimlich als Blinder in die Stadt eingeschleust habe. Rachel
berichtet davon, dass sie mit ihren Geschwistern beim Spielen im ,grie-
chischen Wald“ (Grekovyj les) einen ukrainischen Jungen und einen al-
ten blinden Kobzaren getroffen hat, die sich verloren hatten, und denen
sie zu Hause Herberge angeboten hat. Veronika und Rachel kommen zu
dem Ergebnis, dass es sich dabei um Silo gehandelt haben muss. Nach
der Begegnung mit den jiidischen Geschwistern fahren Stas‘ und Vero-
nika an gemeinsam spielenden jiidischen, polnischen und ukrainischen
Kindern vorbei, eine kurze Szene, die dem Erzihler aus zwei Griinden
wichtig zu sein scheint. Zum einen als Vision eines friedlichen Miteinan-
ders dieser Volker. Zum anderen geben sowohl das Erscheinungsbild von
Rachel und Samson als auch der spielenden jiidischen Kinder Veronika
und Stas‘ Anlass zu Kommentaren iiber deren ,biblische Schénheit”.
Dem folgt ein Monolog Veronikas tiber bestimmte ethnische und isthe-
tische Qualititen der Juden, von deren historischer Standhaftigkeit bis zu
hin zu korperlichen Vorziigen: ,Yousurensnoe miaemst! He Beipoxknaercst
HU [TOf] KaKMMH COJHLIAMM, HU [OJ KaKUMH ynapami... Hemoctukumoe

62 “Ach, Pan! Schimen Sie sich nicht, dass Sie das sagen: sogar die Juden!..‘ Das Midchen
errotete. ,Dieses ,sogar” ist unverschimt! [...] Schonheit liegt nicht im Mantel, [...] sondern
in etwas anderem [...] Pan sollte sich schimen! [...] Sie fliehen wahrscheinlich vor dem Tod,
haben ihre Hiuser verlassen, ihren Haushalt den Riubern ausgeliefert; sie wissen nicht,
wohin sie ihre Kopfe legen werden; sie sind vielleicht hungrig; und uns, miiRig und wohl-
genihrt, gefillt es nicht, dass sie Staub hinterlassen! [...] Dummes Zeug! Wer die Ungliick-
lichen nicht bemitleiden kann, der kann auch nicht lieben. 602, 604 (Hervorhebung wie
im Original).
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miems! Ecnu 6 st He ObLIa mombka, s Obl JKallella, 4TO 51 He eBpeHKa.
Henoctmxumas pacal“®? Sie fithrt weiter aus, dass wihrend aus den uk-
rainischen Kindern Hajdamaken wiirden, die jiidischen Kinder von be-
sonderer Schonheit geprigt seien:

,Kakas mpeirecTb YMCTOTHI Pachl JIEXKUT Ha JIMYKAX eBpercKux merert! Bemb oHM
3Ke POJIMIINCH 37eCh K€, TJIe POIMINCH U DTU XOXJIATa, [...] M mpu BceM TOM — 4TO
y HHX 3a IJ1a3a, KaKou OJIecK, Kakas ICHOCTh B3opa! A Ymcrasi MaToBasi Koxa —
BeIb 5TO TOYHO M3BasHUE, AHTUYHBIA MPaMop, IIOTEMHEBIINI OT BpeMEHU. DTa
aHTHUYHASI CMYTJIOTa — IIpeliecTHa. [...] A eBpeHWcKHe [eBOYKH — OHH
BOCXUTHTENBHBI! Y pSIIOM ¢ HUMH — 9TH XOXJIsTa. PacTyT OHU B CPaBHUTEIHLHOM
IIOBOJILCTBE, MUTAIOTCS B M300UMIINH, HUKTO UX He oOmKaeT; [...] Y mpu BceM TOM
HM IPUPOja, HM HMCTOPHUs HEe BBIPAOOTAIU HAa WX JIMIAX Jaxke MMPOdUIIsi: HOCHI
GOJIBIIIEN YaCThIO KapTOMEINMHOM, KOKa HeyucTas [...] riaaza — 6e3 Giecka, 0e3

BoIpaxkenusi. Hy, 1 Kak, 4eM maH Bce 5T0 oobscHuT?“%

Veronikas Ausfithrungen werden von Stas‘ in seinen Gedanken als
,Phantasterei“ und , Enthusiasmus“ abgetan. Thre Begeisterung von ,ju-
discher” Schonheit wird uns allerdings spater noch beschiftigen.

Einen ebenfalls positiven Bezug zu den Juden wird von der Figur des
Sarfanskij verkérpert, moglicherweise weil er als Soldat unter dem aufge-
klirten Preulenkonig ,Fritz“ gedient hat, doch dies bleibt Spekulation.
Sarfanskij war auch ein erfahrener Architekt und hatte im Auftrag des
polnischen Magnaten Graf Stanislav Feliks Potockij®® (1745-1805) in

63 Was fiir ein erstaunlicher Stamm! Er lisst sich nicht vom Einfluss jedweder Sonnen noch
jedweder Schlige entarten... Ein unbegreiflicher Stamm! Wenn ich keine Polin wire, wiirde
ich es bedauern, keine Jiidin zu sein. Eine unbegreifliche Rasse!“ 606-607.

6 Welch schone Reinheit der Rasse liegt in den Gesichtchen der jiidischen Kinder! Genauso
wie diese kleinen Chocholen- (Ukrainer-)kinder wurden sie hier geboren [...] Und trotzdem:
Was fiir einen Glanz doch ihre Augen haben, welche Klarheit des Blicks! Und ihre reine,
matte Haut, die so klar ist wie eine Skulptur aus antikem Marmor, der mit der Zeit nach-
dunkelt. Diese antike dunkle Haut ist wunderschon. [...] Und die jiidischen Midchen sind
bezaubernd! Und neben ihnen sind diese Chocholenkinder. Sie wachsen relativ zufrieden
auf, essen reichlich, niemand tut ihnen Boses; [...] Und trotzdem vermochten es weder die
Natur noch die Geschichte, ihren Gesichtern ein Profil zu verpassen: sie haben meist Kar-
toffelnasen, unreine Haut [...] und ihre Augen sind glanz- und ausdruckslos. Also, wie wird
Pan das alles erkliren?*, 607.

65 Sjehe Mordovcev, Gajdamacina, 207.
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Uman’ eine Festung und stidtische Gebiude errichtet. Sarfanskij, von al-
ler Unterstiitzung selbst seitens der polnischen Adligen verlassen, die
sich dem Alkohol hingeben, tibernimmt die Verteidigung zusammen mit
den militirisch unerfahrenen Juden mit Mosche und Samson als Anfiih-
rer und lehrt sie das Schiefen sowie andere militirische Fahigkeiten. Er
behandelt sie gleichwertig, und der Erzihler beschreibt den Heldenmut
sowie den Kampfesgeist der jiidischen Verteidiger, mit Verweis auf histo-
rische polnische Quellen sowie Mordovcevs eigene Monographie zum
Hajdamakenaufstand. Im Roman formieren sich die judischen Minner
als ,jiidische Legion®, sehen sich in der Tradition der israelitischen Heer-
fithrer und homonymen Helden Moses, Josua, Salomo, Judas Makka-
bius, Samson und kimpfen entsprechend heroisch. Sie machen sich Mut
damit, den ,verachteten Philistern“ zu beweisen, dass sie auch heute, wie
die Israeliten im Land der Pharaonen und an den Strémen Babylons, und
wie die Juden auf den Scheiterhaufen der Inquisition, niemals ihre Ehre
und Tapferkeit aufgeben.

Tapfer und mutig sind jedoch nicht nur die jiidischen Minner, sondern
auch die Frauen. Bei der Darstellung weiblicher Stirke bedient sich
Mordovcev in diesem Roman und anderswo des Motivs der apokryphen
Erzihlung der Judith, die die israelitische Bevélkerung ihrer Stadt rettet,
indem sie den Heerfiihrer des babylonischen Kénigs Nebukadnezar, Ho-
lofernes, der die Stadt belagert, durch weibliche List und Reize besiegt:
Sie besucht ihn mit Weinkriigen in seinem Zelt, macht ihn betrunken,
kann ihn enthaupten und dadurch den Israeliten den Sieg schenken.
Auch in diesem Kontext scheint sich Mordovcevs ,jiidische historische
Belletristik in die Gepflogenheiten, den ,Habitus* jiidischer Literatur sei-
ner Zeit eingefiigt zu haben. Im vorliegenden Roman méchte Rachel es
der historischen Gestalt der Judith gleichtun und schleicht sich wie ein
Schatten in der Dunkelheit und dem Schutze der Nacht, unbemerkt von
den Wichtern, aus Uman’ in das Lager der Hajdamaken, direkt zum
Hauptzelt. Bevor sie dort eintreten kann, begegnet ihr jedoch ein anderer
Schatten, der sich schnell als der ehemalige ukrainische Hausangestellte
der Familie Kohen, Choma Nezacipa, herausstellt. Der als gutmitig, jung
und gutaussehend beschriebene Choma hatte die Familie, bei der er lange

%6 Mordovcev, Mezdu Scilloj i Charibdoj, 616-617.
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Jahre lebte und fiir seine treuen Dienste sehr geschitzt wurde, ohne Mit-
teilung verlassen, um sich dem Aufstand anzuschlieflen, da er sich mit
den Kosaken identifizierte und das Gefiihl der Krinkung, als Ukrainer
durch die polnischen Herrscher und wohlhabende Juden unterdriickt zu
werden, teilte. Dennoch ist Choma in seiner Loyalitit hin- und hergeris-
sen und nicht ganz frei von Gefiihlen fiir seine ehemaligen jiidischen
Brotgeber und besonders fiir die Tochter Rachel, die er verehrt. Bei der
unerwarteten Begegnung vor dem Zelt Zeleznjaks erklirt Rachel Choma,
dass sie Zeleznjak erstechen méchte. Choma kann sie aber nach einigem
Widerstand von der Zwecklosigkeit ihrer Mission {iberzeugen: Es gibe
geniigend Kosakenanfiihrer, die weitermachen wiirden, sie selbst wiirde
umgebracht werden und Uman’ sei sowieso verloren. Auf Rachels Frage,
warum er als guter Mensch die Familie verlassen und sich den Hajdama-
ken angeschlossen habe, erklirt dieser, er habe nicht anders gekonnt, weil
alle Kosaken den Aufstand unterstiitzen wiirden. Bei dieser Erklirung
kommen ihm jedoch selbst Zweifel und er erwihnt, dass dies vielleicht
gelogen sei, womit er zugibt, dass er trotz allen Gruppenzwangs Moglich-
keiten einer individuellen moralischen Freiheit gehabt hitte, aber zu
schwach gewesen sei, diese zu nutzen: ,He mMoxHO 0yi0, MaHHOYKO,
HEWTH: BCU UAYTh, U 5 MUIIOB. Ta, MOXKe, BOHO ceMy IIie i OpexHs, — Kak-
TO GECIOMIIIHO IIPOTOBOPUI XoMa, pa3Boms pykamu.“?’ Dieser kurze Dia-
log ist von Bedeutung, da er die Frage der individuellen Verantwortung
fur die Teilnahme an kollektiv begangenen Verbrechen anreifit, eine
Frage, die spiter noch aufgegriffen wird. Choma fithrt das Midchen zu-
riick zu den Palisaden der Stadt und wird erschossen, nachdem er ihm
auf die andere Seite hilft. Rachel, die dies mitbekommt, reagiert sehr be-
kiimmert auf den Tod Chomas und auf ihre Dummbeit, Judith verkor-
pern zu wollen.®® Fiir Choma aber bedeutet sein friihzeitiges Ende, dass
er durch die Teilnahme am Gemetzel in Uman’ keine Schuld mehr auf
sich laden wird.

%7 ‘Es war unmdglich, junge Panna, nicht mitzugehen: alle gingen, und ich ging mit. Ja,
vielleicht ist es dafiir gelogen’, sagte Choma irgendwie hilflos und breitete die Arme aus.,
623.

88 vgl. 597.
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Rachels Entschluss, zusammen mit ihrer Familie und ihrer Gemeinde
den Heldentod zu wihlen, bewahrheitet sich trotzdem noch: Nach Ein-
nahme der Stadt durch die Hajdamaken will der Hetman Silo sich Rachel,
die er im Hause der Familie Kohen kennengelernt hat, als die Kinder ihn
als verstellten Blinden gerettet haben, und die ihm sehr gefillt, zur Frau
nehmen. Rachel beschlief3t eine List, die sie durch ihren Tod vor der Ver-
mihlung mit Silo retten soll. Der Heirat soll ihre Taufe vorangehen. Vor
der Taufe mochte sie ihrem Verlobten ein Geheimnis von einem Zauber-
wort verraten, mit dem Gewehrkugeln ihre Wirkung verlieren. Sie fordert
den aberglidubigen Hetman zum Versuch heraus, es an ihr auszuprobie-
ren, und lisst ihn auf sich schiefRen, ohne dabei aber das frei erfundene,
schiitzende Zauberwort von sich zu geben. Sie fillt tot um und entgeht
damit sowohl ihrer Taufe als auch der Heirat mit dem Hajdamaken.®
Dieses tragisch-heroische Ende legt den Schwerpunkt des Romans auf
den judischen Kampfesgeist ob der drohenden Gefahr, bestirkt durch
zahlreiche Prizedenzfille jiidischen Uberlebens aus der Geschichte. Ge-
nauso wird die Bereitschaft zu einem Mirtyrertod um des Uberlebens des
Judentums willen betont. Das Uberleben des Judentums als kollektiver
Glaube ist den Juden wichtiger als das eigene personliche Uberleben, das
in bestimmten Fillen durch die Aufgabe des jiidischen Glaubens méglich
wire. Eine solche Haltung wird im Roman faktisch durch die verschiede-
nen judenfeindlichen Uberzeugungen und Massaker seitens der Ukrai-
ner erzwungen wie auch durch die aus Uberheblichkeit geborene Fehl-
einschitzung der polnischen Herrschaft. Das unbeirrbare Festhalten am
Glauben der Viter scheint den stirksten Eindruck beim Leser zu hinter-
lassen. Die Suche nach theologischen Erklirungen und einem tieferen
Sinn fir das jidische Leiden erginzen diesen Eindruck.

Die gesellschaftspolitischen und wirtschaftlichen Hintergriinde der ukra-
inischen Aufstinde werden zwar nicht ausfithrlich und explizit darge-
stellt, sind aber im Bewusstsein der Protagonisten prisent, wie sich in
verschiedenen Dialogen erkennen lasst. Aus dem ,Chor‘ der dargestellten
unterschiedlichen Perspektiven ergibt sich das antithetische Bild eines
moralisch orientierten Judentums im Gegensatz zur Herrschaft der Ge-
walt und der Machtpolitik der Ukrainer und Polen. Es gibt jedoch auch

9 Ebd., 629-630.
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leisere Zwischenttne einer soliden Sympathie mit den Juden seitens pol-
nischer Charaktere, die entweder den Kampfesmut oder die dariiberhin-
ausgehende Uberlebensfihigkeit der Juden bewundern. Ebenso gibt es
judische ,Tone‘, die mit dem Leiden der Ukrainer ob ihrer Unterdrii-
ckung sympathisieren. Zu den bewundernden Perspektiven auf das Ju-
dentum gehort z.B. Veronika Krebs. In der Gegentiberstellung ihrer Per-
spektive zu der anderer Ethnien im Kontext des Romans und der Zeit be-
deutet sie eine positive Zeichnung des Judentums. Aus heutiger Sicht
miisste man sie allerdings etwas vorsichtiger als ambivalent betrachten,
da sie gewisse Stereotypen {iiber jiidisches Aussehen, die Asthetik und
Physiognomie jiidischer Charaktere als rassisch bedingt verorten. Genau
solche Stereotypen haben bekanntermaflen den rassistischen Antisemi-
tismus des 20. Jahrhunderts begiinstigt, der den deutschen Holocaust,
aber auch den Antisemitismus in Osteuropa und der Sowjetunion mit
geférdert hat. Ahnliche Stereotypen wie in Veronikas Monolog iiber ,an-
tike“ und ,biblische“ jiidische kérperliche Asthetik — besonders, aber
nicht ausschlieflich bei Frauen — finden sich ebenfalls in anderen judi-
schen Werken Mordovcevs, teils in noch intensiverer Ausprigung.

Auf ein weiteres traditionelles antijiidisches Stereotyp, das des judischen
Reichtums, wurde in dieser Diskussion kaum eingegangen, weil es im
vorliegenden Werk von nachrangiger Bedeutung und eher positiv konno-
tiert zu sein scheint. Es ist jedoch prasent durch einige Anmerkungen,
die den Wohlstand der Familie Kohen bewusst schildern und ihn, zum
Beispiel in Kommentaren von Veronika, mit der Armut der Mehrheit der
Juden vergleichen.”® Die implizite Perspektive des Autors scheint von Be-
wunderung fiir judisches hindlerisches Geschick und wirtschaftliche
Moglichkeiten geprigt zu sein, was durch die positive Darstellung jiidi-
schen Wohlstandes in anderen seiner Werke, fiktionalen wie publizisti-
schen, teilweise bestitigt wird. Dennoch sollte auch diese Faszination,
vielleicht sogar Obsession des Autors fiir bestimmte ,jiidische’ Eigen-
schaften mit Vorsicht betrachtet werden, da selbst eine wohlgemeinte Po-
pularisierung solcher Stereotype sich férdernd auf den Antisemitismus
ausgewirkt haben kénnte.

70 Ebd., 602.
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Auch inmitten des ukrainischen Judenhasses gibt es Perspektiven des
menschlichen Miteinanders, wie z.B. die Szene der friedvoll spielenden
Kinder aller drei Ethnien. Eine Stimme ukrainischer mitmenschlicher
Sympathie ist die Figur des Choma, auch wenn diese sehr gedimpft er-
scheinen mag. Choma steht im Loyalititskonflikt zwischen der Familie
Kohen und seiner Zugehérigkeit zu den Kosaken, fithlt sich gezwungen,
sich fiir die Kosaken zu entscheiden, ist sich aber bewusst, dass es nicht
die einzige mogliche Entscheidung gewesen und sie moralisch zweifel-
haftist. Der Leser erfihrt nicht, welche Konsequenzen Choma seitens der
Kosaken erwartet hitten, und der Roman entlisst ihn durch seinen frith-
zeitigen Tod aus der ultimativen Entscheidung, die Juden mit den Kosa-
ken zusammen zu t6ten oder ihnen doch noch zu helfen. Dennoch wird
in dieser kurzen Szene ein Gewissenskonflikt und die Frage nach indivi-
dueller moralischer Verantwortung inmitten einer Dynamik des kol-
lektiven ethnischen und religiosen Hasses gestellt. Damit wird auch die
,utopische’ Moglichkeit aufgezeigt, sich einer solchen Dynamik zu ent-
ziehen.

In der Gesamtanalyse des besprochenen Romans ergeben sich implizite
fiktionale Perspektiven auf das Judentum und seine historische Situation
in Russland, die Riickschliisse auf die implizite Perspektive des Autors
erlauben. Der implizite Autor ist fasziniert vom Uberleben des jiidischen
Volkes iiber Jahrhunderte hinweg. Er leidet mit am Verlust des jiidischen
Heimatlandes seit der Antike und an der unbefriedigenden gesellschaft-
lichen Stellung in der Diaspora, besonders in Russland, sowie am Hass
und den Verfolgungen, die die Juden erleben. Er sorgt sich ob der ethni-
schen Antipathien zwischen den Vélkern und der Unterdriickung der
kleineren Volker in Russland, besonders in der Ukraine. Er sieht trotz
allen Hasses Moglichkeiten des Zusammenlebens. Dies geschieht vor al-
lem, wo Einzelne bereit sind, sich gegen den Hass zu stellen, und wo sie
Gemeinsamkeiten im geteilten Schicksal eines unterdriickten Volkes er-
kennen. Er scheint, sich damit eine individuelle und kollektive Uber-
nahme von Mitverantwortung fiir das Schicksal der anderen Ethnie zu
wiinschen. Er positioniert wiederholt die mangelnde politische Bedeu-
tung der Juden und ihre herausragende zivilisatorische — kulturelle, geis-
tige und geistliche — Bedeutung als wahre Grofe gegentiber der politi-
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schen und militirischen Macht der herrschenden christlichen bzw. nicht-
judischen Volker. Ebenso ist er von der Schonheit jiidischer Menschen
und ihrem wirtschaftlichen Potenzial fasziniert. Mit diesen Positionen
und Werten, die sich wie rote Faden auch durch andere literarische und
publizistische Werke des Autors ziehen, nahm er, fast schon auf prophe-
tische Weise, Stellung gegen Entwicklungen der Vergangenheit und sei-
ner Tage, die in der Zukunft zu noch furchtbareren Judenverfolgungen
und ethnischem Hass fithren sollten. Dadurch driickt er indirekt dhnliche
Uberzeugung christlicher Verantwortung fiir das jiidische Schicksal aus,
wie es einige Jahrzehnte spiter der russische Religionsphilosoph Nikolaj
Berdjajev tun sollte, der im Epigraph zu diesem Beitrag zitiert wird. Mog-
licherweise war es eine solche Semantik, die das Interesse der jiidisch-
russischen Presse — sowohl derjenigen, die sich der Akkulturation und
Emanzipation verschrieben hatte, wie z.B. die Zeitschrift Voschod,”! als
auch einer zionistisch ausgerichteten wie die spitere Razsvet’’— moti-
vierte, Mordovcevs Werke abzudrucken. Vielleicht halfen diese mit, ihrer
judischen Leserschaft neue Perspektiven auf jiidisches Selbstverstindnis
und die jiidische Rolle im russlindischen Vielvolkergemisch zu entwi-
ckeln und unter nichtjidischen Lesern Sympathien fiir das judische
Schicksal zu gewinnen.

71 Die jiidisch-russischsprachige Zeitschrift Voschod (Aufgang, Aufstieg) wurde 1881-1906
in St. Petersburg herausgegeben und verfolgte bis zuletzt ein liberales, auf Akkulturation
und Emanzipation ausgerichtetes Programm. In ihr ist eine bemerkenswerte Anzahl aus-
lindischer jiidischer historischer Belletristik in russischer Ubersetzung erschienen. Der
Verfasser hat an anderer Stelle dazu publiziert.

72 Razsvet (Morgenréte, Morgendimmerung) war eine jiidische Wochenzeitung, die 1879 -
1883 in St. Petersburg herausgegeben wurde und sich zuerst gegen assimilatorische Ten-
denzen richtete und die den religiésen und nationalen Charakter des jiidischen Selbstver-
stindnisses zu stirken suchte. Die Pogrome des Jahres 1881 liefen die Zeitung ihre Aus-
richtung in Richtung Palistinaphilie &ndern und infolgedessen begann die Zeitung die Aus-
reise der Juden aus dem Russischen Reich und nach Palistina zu ermutigen (,Rassvet*,
WORLD ORT, “https://eleven.co.il/jewish-literature/in-russian/13447/#02). In Razsvet,
1882 No. 19 (11. Mai), 733 - 736, wurde ein offener Brief Mordovces zur Judenfrage (,Pis’'mo
Christianina k evrejskomu voprosu’) versffentlicht, in dem er fiir die Emanzipation der Ju-
den in Russland sowie fiir deren Auswanderung nach Amerika und Paléstina pladierte. Fiir
ihn war dies die einzig realistische Moglichkeit, dem Judenhass und Pogromen zu entge-
hen, die er verurteilte und fiir die er sich als Christ personlich — wie auch die gesamte rus-
sische Gesellschaft — in der moralischen Mitverantwortung sah.
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