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»Seit zehn Jahren versucht ein Hirte der “Amamira,
Sliman Mursid, eine neue Sekte im Norden von
Masyaf zu griinden

Louis Massignon, Artikel ,Nusairi“ in der
Enzyklopddie des Islams, Leiden 1934

»Neben Haidartya und Kalaztya gab es frither
bei den Nusairiern noch eine weitere religiose
Untergruppierung mit dem Namen Ghaibiya
("Verborgenheitsgruppe”).  Félix  Dupont erkldirte
ihren Namen damit, dass ihre Anhinger einen
verborgenen, abwesenden Gott anbeten. Die Ghaibiya
scheint heute ganz in der Murschidiya aufgegangen
zu sein, einer religiosen Gemeinschaft, die von
Sulaiman Murschid begriindet wurde und in Syrien
etwa 100.000 bis 200.000 Anhdnger hat“

Artikel , Nusairier” in “Wikipedia. Die freie
Enzyklopddie“.

Einfiihrung.

Meine erste Bekanntschaft mit der MurSidyya, oder, genauer
gesagt, mit Salman (oder Sulayman)! al-Mursid, dessen Name bis heute
am meisten mit dieser neuen Religionsgemeinschaft assoziiert wird, ist
eigentlich einem reinen Zufall zu verdanken. Wihrend meiner ersten
Aufenthalte in Syrien sammelte ich — noch als Mitarbeiter einer
Handelsfirma - neben meiner Hauptarbeit auch Material tiber
ethnische und religiése Gemeinschaften dieses Landes, was, wie ich
glaubte, mir erméglichen konnte, die Spezifik des inneren Lebens von
Syrien und der Region insgesamt besser zu verstehen. Ein besonderes
Interesse hatte ich dabei fiir Alawiten, die bis heute in dem von Bagsar

! Bei einigen Autoren und sogar in einigen Unterlagen wird Murgid auch Sulayman
genannt. Der Grund dieses Unterschiedes scheint mir mit der Ahnlichkeit der beiden
Namen in arabischer Schreibung und Aussprache verbunden zu sein. In dieser Arbeit
bleibe ich weiter tiberwiegend bei der Variante Salman, die als einzige in meisten
primiren Quellen vorkommt, und genauso von den Mur$iditen tradiert wird.



al-Asad - einem Sohn Hafiz al-Asads — regierten Syrien das Thema von
besonders vielen Geriichten und Spekulationen sind. Eines Tages hat
mir ein Buchhindler, den ich kurz davor kennengelernt hatte, ein
selbstgebundenes Buch angeboten. Dieser Mann behauptete, es sei eine
Biographie eines ,alawitischen Gottes“. Das Buch hiefl “Mudda‘t al-
ulahiya fi al-garn al-isrin aw Sulayman Mursid Rabb al-Gawba” (,Der
Pritendent der Gottlichkeit im zwanzigsten Jahrhundert oder Sulayman
Mursid, der Herr von al-Gawba“), war von einem gewissen Gurg Dakar
verfasst und erzihlte die Geschichte eines alawitischen Hirten, der sich,
so das Buch, in der ersten Hilfte des zwanzigsten Jahrhunderts selbst
fiir eine lebende Gottheit erklirt und mit franzésischer Unterstiitzung
seine Macht iiber einige Gebiete im Westen Syriens verbreitet habe. Die
Betitelung al-Murgids als eines ,alawitischen Gottes“ war dabei — wie ich
spiter feststellen konnte — kein Werbetrick des alten Buchhindlers. Eine
solche Bezeichnung dieser Person, die mit Alawiten und nicht mit einer
eigenstindigen Gemeinschaft in Zusammenhang gebracht wurde, horte
ich spiter personlich von einigen meiner syrischen Bekannten. Sogar
der alawitische Scheich ‘Abd ar-Rahman al-Hayyir hat der Widerlegung
dieser Idee (d.h. der Vorstellung tiber Mursid als einen alawitischen
Gott) einige Seiten in seiner verdffentlichten Zusammenfassung der
,neo-alawitischen“ Glaubenslehren gewidmet.? Interessanterweise habe
ich damals in Syrien tber die Murgidiyya, als eine von vielen
konfessionellen Gemeinschaften dieses Landes, kaum etwas gehort. Die
einzige Ausnahme konnte eventuell die bereits erwihnte Broschiire von
al-Hayyir sein, in der der Autor die Bewegung al-Mursids als ,die
mursiditische Ketzerei“ (al-bid a al-mursidiyya) bezeichnete, welche ,die
Liigner gegen die alawitischen Muslime“ benutzt haben.> Mehr
Informationen tiber den Inhalt dieser ,Ketzerei“ berichtete al-Hayyir
allerdings nicht. Alle Versuche, mehr tiber die Person al-Mursids von
meinen alawitischen Bekannten zu erfahren, stiefen auf Weigerung
dariiber zu sprechen, oder ich horte als Antwort dasselbe, was mir schon
aus dem Buch von Dakar bekannt war.

Einige Jahre spiter, als Prof. Patrick Franke mich ermutigte, die
Mursidiyya-Gemeinschaft zum Thema meiner Doktorarbeit zu machen,

2 Hayyir, ‘Abd ar-Rahman al-: ‘Agidatuna wa waqi‘una. Nahnu al-muslimin al-ga‘fariyyin al-
‘alawiyyin. Damaskus 1992. S. 50-52.
3 Ebd.
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musste ich mich auf die Suche nach zusitzlichen Informationen iiber
Salman al-Murg$id und die Geschichte seiner Bewegung machen. Es
stellte sich heraus, dass das mir schon bekannte Buch ,Mudda‘i al-
ulthiya...“ (,Der Pritendent der Gottlichkeit...“), verfasst von dem
Zeitgenossen al-Murdids G. Dakar,* lange Zeit eine der wichtigsten
Informationsquellen fiir diejenigen war, die sich mit al-Mursid zu
befassen versuchten. Auch P. Franke hat es seiner Forschung ,Gdttliche
Karriere eines syrischen Hirten: Sulaiman Mursid (1907-1946) und die
Anfiinge der Mursidiyya“® zugrunde gelegt, in der auch eine ausfiihrliche
Beschreibung und Charakteristik des Buches von Dakar zu finden ist.°
Was in diesem Zusammenhang hinzugefiigt werden kann ist, dass
»Muddat al-ulhiya..“, das unmittelbar nach dem Prozess gegen Salman
und seiner Hinrichtung veréffentlicht wurde, das Leben al-Mursids und
seine Bewegung in einem sehr negativen Licht und zudem Zuferst
subjektiv darstellt. Es gibt sogar Hinweise darauf, dass G. Dakar sein
Buch im Auftrag und mit finanzieller Unterstiitzung der damaligen
syrischen Regierung im Rahmen der ,anti-mursiditischen“ Propaganda
verfasst habe,” was zusammen mit dem Ton, in dem das Buch
geschrieben ist, eine Reihe von Verzerrungen vermuten lisst. Unter den
Mursiditen gilt das Buch bis heute als eine der grofiten Beleidigungen
ihrer Gemeinschaft. Mir wurde sogar — allerdings von Alawiten —
berichtet, dass die Anhidnger Salmans sich Miithe gegeben hitten, alle
Exemplare des Buches sofort nach seiner Veréffentlichung auszukaufen
und zu vernichten. Trotz seiner Tendenziésitit enthilt aber , Mudda‘7 al-
ultihiya...“, dessen Autor hochstwahrscheinlich Zugang zu mehreren
Dokumenten hatte, wichtige Informationen, deren Vergleich mit
anderen Berichten die Biographie Salmans und die Geschichte seiner
Botschaft in der ersten Hilfte des zwanzigsten Jahrhunderts besser zu
verstehen und zu rekonstruieren erlaubt.

Ein weiteres auch ,anti-mursiditisches“ aber genauso wichtiges
Buch ist ,Al-maglis al-‘adli aw al-hukm ‘ald ar-rabb al-Mur$id“ (Der
Gerichtshof und das Urteil gegen ,ar-Rabb“ al-Mursgid),® verfasst vom

* Herausgegeben in Latakia 1947.

> Herausgegeben in Klaus Schwarz Verlag. Berlin 1994.

¢ Franke, Patrick: Géttliche Karriere eines syrischen Hirten: Sulaiman Mursid (1907-1946) und
die Anfinge der Mursidiyya. Berlin 1994. S. 34-39.

7 Bariit, Gamal: Su‘a’ qabl al-fagr. Damaskus 2005. S. 259-260, 281.

8 Herausgegeben in Damaskus 1947.
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ismailitischen  Journalisten Ahmad ‘Isa al-Fil. Laut einigen
Behauptungen, die auch die Murs$iditen unterstiitzen, soll das Buch,
genauso wie “Mudda‘t al-ulghiya..“, im Auftrag der damaligen
Regierung verfasst worden sein.? In seinem Buch zitiert aber al-Fil sehr
wichtige Unterlagen. Diese sind vor allem die Aussagen von Salman al-
Mursid, seinen S6hnen, Anhingern und Gegnern der Gemeinschaft vor
Gericht. Diese Aussagen erlauben viele Ereignisse jener Zeit besser zu
verstehen und zu rekonstruieren. Interessanterweise war die Ausleihe
des Buches zur Zeit meiner Feldforschungen in Syrien 2010 (und ist es
hochstwahrscheinlich immer noch) verboten. Es ist mir trotzdem
gelungen, Zugang zu ,Al-maglis al-‘adli...“ zu bekommen, wobei ich
weite Teile des Buches per Hand abgeschrieben habe. Die Ausziige, die
mir als die wichtigsten vorgekommen sind, habe ich als Anhinge zur
vorliegenden Arbeit hinzugefiigt. Mein Ziel war dabei, den Originaltext
moglichst genau, ohne jegliche Korrekturen, wiederzugeben.

Bei der Arbeit mit ,Al-maglis al-‘adli...“ ist mir zudem ein
Einlageblatt mit der Werbung eines anderen Buches desselben Autors
aufgefallen. Das Buch soll ,Ar-rabb al-Mursid“ heiflen, 300 Seiten
umfassen, mit 200 Abbildungen illustriert und zu dem Zeitpunkt — also
zum Jahr 1947 — bereits geschrieben und im Druck gewesen sein. Die
Einfihrung zu ,Al-maglis al-‘adlr...“, die ich auch im Anhang angebe,
wire gleichzeitig das erste Kapitel des Buches ,Ar-rabb al-Mursid“,
welches, so die Werbung, entweder in Buchhandlungen oder
unmittelbar vom Autor bestellbar wire. Dieses Einlageblatt blieb aber
das einzige Zeugnis iiber das Buch, das nicht nur wertvolle
Informationen iiber Salman und seine Bewegung, sondern auch tiber
viele Ereignisse der neuesten Geschichte Syriens enthalten konnte,
héchstwahrscheinlich jedoch nie veréffentlicht wurde.

Eine wichtige Quelle, welche die Personlichkeit al-Murgids und
den Charakter seiner Bewegung in einem ganz neuen, diesmal positiven
Licht darstellt, sind die im Jahre 2005 von dem Historiker Gamal Barit
unter dem Titel ,Su‘a‘ qabl al-fagr* (Strahlen vor dem Sonnenaufgang)
veroffentlichten Memoiren des syrischen Beamten Ahmad Nihad as-
Sayyaf, der 1945 zum Direktor der Filiale der Tabakfirma ,Regie“ in
Latakia ernannt wurde, Salman al-Mur$id personlich kannte und sogar
1946 als Vermittler in Verhandlungen zwischen al-Mur$id und der

° Barat, Gamal: Su‘a‘ qabl al-fagr. S. 281-282.
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syrischen Regierung auftrat. Dartiber hinaus enthalten die Kommentare
Barats, der — obwohl selbst Sunnit — freundliche Beziehungen mit
Mursiditen aufrechterhilt und sich gut in ihrer Religion und ihren
Briuchen auskennt, wertvolle Berichte tiber die heutigen Lehren und
den Glauben der Gemeinschatft.

Unter den zeitgendssischen Zeugnissen der Europder sind vor
allem ein kurzer Bericht des Franzosen Jacques Weulersse in ,Le pays
des Alaouites“!® und der Artikel des britischen Offiziers Richard Belgrave
LA visit to Sheikh Sulaiman Murshid, the Alawite ‘Lord’”'! zu erwihnen.
Die beiden Autoren haben Salmin entweder im Hohepunkt seines
Einflusses (Weulersse) oder am Anfang seines Niedergangs (Belgrave)
besucht.

Die wichtigste Quelle, die aus der Feder eines Murgiditen
stammt, ist das Buch ,Lamahat hawla al-MurSidiyya“ (Blicke um die
Mursidyya herum), verfasst von dem Sohn Salmians Nar al-Mudi® al-
Mursid und veréffentlicht in Beirut im Jahre 2007. Nar al-Mudi’ besitzt
zwar keinen offiziellen Titel in der Gemeinschaft, gilt aber als der
angesehenste Triger des religiésen Wissens, weil er die lingste Zeit der
Schiiler seines Bruders und des letzten mur$iditischen Imams Sag1 al-
Mursid war. Das Buch hat in demselben Jahr drei Auflagen erlebt, wobei
anzunehmen ist, dass die Zielgruppe des Autors vor allem die
Murgiditen selbst waren.!? ,Lamahat...“ enthilt wertvolle Informationen
iiber die Geschichte der Gemeinschaft, insbesondere mit Bezug auf die
Worte der Sohne Salmans Sagi und Fatih, sowie auf seltene und nicht
veroffentlichte Unterlagen. Dariiber hinaus werden im Buch zahlreiche
Texte (vor allem Dichtung und Zitate des Imams Sagi) und Vorschriften
angegeben, die einen Teil der mur§iditischen religiosen und ethischen
Tradition bilden. Das grofite Problem dieses eklektischen Werkes,
dessen Genre kaum zu definieren ist, besteht aber darin, dass es die
Jkanonische“ mursiditische Version der Geschichte darstellt und
deswegen an einigen Stellen eher einer Hagiographie als einem

19 Weulersse Jaques, Le pays des Alaouites. Tours 1940, S. 334-337.

1 Belgrave Richard: A Visit to Sheikh Sulaiman Murshid, the Alawite “Lord” in, Journal of the
Royal Central Asian Society. Vol. XXXIII (1946), S. 155-160.

12 Selbst wenn das Buch von Nir al-Mudi” sich nicht unbedingt nur auf Leser aus seiner
Gemeinschaft richtete, wurden alle drei Auflagen, wie mir meine Informanten
berichteten, iiberwiegend von den Murgiditen ausgekauft. Dariiber hinaus wird das Buch,
wie ich mich selbst vergewissern konnte, von den Mursiditen sehr gerne zu verschidenen
Amlissen zitiert.
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historischen Werk dhnelt. Ein solcher Charakter des Buches
verkompliziert die Rekonstruktion der wahren historischen Ereignisse
in hohem Mafle, besonders in den Fillen, wenn Berichte aus
alternativen Quellen fehlen. Aulerdem wird darin die Geschichte der
Gemeinschaft nur bis zum Jahr 1974 behandelt — die Beschreibung der
darauf folgenden Ereignisse nimmt kaum eine halbe Seite ein.

Eine weitere Quelle ist der von Nar al-Mudi’ al-Mursid in den
Jahren 2003-2009 verfasste Text ,Muhawarat hawla al-mursidiyya“ (Die
Gespriache tber die Murgidiyya), der als eine Art mursiditischer
Katechismus bezeichnet werden kann und die Erklirungen von
religiosen Grundlagen, Riten und Festen der Mur$idiyya enthilt. Der
Text, der mir nur mit Genehmigung und auf Anordnung Nar al-Mudi’s
zur Verfiigung gestellt wurde, ist bis jetzt nicht verdffentlicht und bleibt
fast ausschliefilich innerhalb der Gemeinschaft bekannt.

Mit Vorbehalt kann zu dieser Kategorie von Texten auch das
Buch “Al-baht ‘an al-haqiqa al-mursidiyya. Al-murSidiyyin wa Salman al-
Mursid” (Die Suche nach der Wahrheit tiber die MurSiditen. Die
Murgiditen und Salman al-Murgid),'? geschrieben von dem ehemaligen
syrischen Sicherheitsoffizier im westlichen Syrien Mundir al-Masili,
eingeordnet werden. Al- Msili — selbst Sunnit — zitiert zwar in weiten
Teilen ,Su‘a‘ qabl alfagr und , Lamahat hawla al-Mursidiyya“, fligt aber
einige Einzelheiten hinzu, die ihm von seinem murgiditischen Berater
und dem Schiiler des Imams Sagi Dr. Asif as-Salih mitgeteilt wurden
und in keinen anderen Quellen erwihnt werden.

Eines der grofiten Probleme bei der Arbeit mit den
mursiditischen oder von Mur§iditen stark beeinflussten Werken war —
wie oben bereits erwihnt — ihre stark subjektive Firbung. Das gilt vor
allem fiir das Buch von Nuar al-Mudt’, in dem historische Ereignisse, die
mit den Schliisselpersonen der ,mursiditischen“ Geschichte verbunden
sind, oft in einer verklirten Form dargestellt werden. Historische
Tatsachen werden somit manchmal verzerrt. Dariiber hinaus ist
LLamahdat hawla al-Mursidiyya“ in erster Linie fiir Mur§iditen, also fir
Leser, die zumindest mit den Grundlagen dieser Religion vertraut sind,
geeignet. Flir einen Auflenstehenden — und das trifft in meinem Fall zu
—sind einige Zusammenhinge und Aussagen nicht ganz verstindlich.

13 Herausgegeben in Damaskus 2008.
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Eine weitere Herausforderung stellte zudem die Tatsache dar,
dass beinahe alle Berichte tiber die Mursidiyya und Forschungsarbeiten,
die sich mit den Mursiditen befassen, die Geschichte der Gemeinschaft
bis spitestens Anfang der 1970er Jahre behandeln, und dabei die letzten
fast vierzig Jahren so gut wie nicht beschreiben.

Alle diese Probleme, oder, genauer gesagt, die Versuche, diese
Probleme zu lésen, haben Feldforschungen in Syrien notwendig
gemacht, die dann im August/September 2010 stattgefunden haben. Die
Arbeit mit den Bestinden der Asad-Bibliothek und der Bibliothek des
franzosischen Institutes des Vorderen Orients (Institut frangais du
Proche-Orient) in Damaskus erméglichte mir einige alternative Quellen
zu finden, welche mir erlaubten, viele — leider aber nicht alle — Liicken
in der Geschichte der Murgidiyya auszufiillen und einige — leider auch
nicht alle — Unklarheiten zu beseitigen. Die wichtigsten dieser Quellen
sind:

1) Die in der Staatszeitung (al-Garida ar-rasmiyya,)
verdffentlichten Sitzungsprotokolle des syrischen Parlaments
vom September 1957, als die Mursidiyya zum Thema der
parlamentarischen Auseinandersetzungen zwischen dem
Abgeordneten der Region Haffe ‘Aziz °‘Abbad, der die
Gemeinschaft vertrat, und dem Abgeordneten von Latakia
Wahib Ganim wurde. Diese Protokolle enthalten einige
Informationen tiber die politische Titigkeit des zweiten
Oberhauptes der Gemeinschaft Mugib Mursid. Da Mugib (und
nicht Salman al-Mur$id) bei den heutigen Mursiditen als
zentrale Figur ihres religiésen Kultus gilt, wird sein Leben in
den mursiditischen Quellen auch am meisten verklirt. Deshalb
sind alternative Quellengattungen, wie die Sitzungsprotokolle
des Parlaments, fir eine mehr oder weniger genaue
Rekonstruktion der mit ihm verbundenen Ereignisse besonders
wichtig. Dariiber hinaus enthalten sie einige Zeugnisse, welche
die Entwicklung der religiésen Lehre der Gemeinschaft besser
zu verstehen erméglichen.

2) Das Buch ,Hayatt wa al-i‘dam*“ (Mein Leben und die
Hinrichtung)* — die Memoiren des syrischen Generals und
Politikers Muhammad Ibrahim al-‘Ali, der wihrend des

* Herausgegeben in Damaskus 2007 (Zweite Auflage, Erste - 2003).
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Konfliktes zwischen Hafiz und Rif'at al-Asad 1983-1984 als
Vermittler in Verhandlungen zwischen Hafiz al-Asad und den
Bridern Sagi, Fatih und Nuar al-Mudi® al-Mur$id, die er
personlich gut kannte, auftrat. Die Murs$iditen bildeten damals
die Mehrheit in den Elitetruppen Saraya ad-difa‘, die eine Art
Personalgarde Rif'ats waren. Das Buch enthilt auch einige
Informationen iiber die Lage der Gemeinschaft wihrend der
Prisidentschaft Bagsar al-Asads.

3) ,Mudakkarat Akram al-Hawrani“"®> die Memoiren des
syrischen Politikers und Mitbegriinders der Arabischen
Sozialistischen Baath-Partei Akram al-Hawrani (1912-1996), der
in den 1960er Jahren wegen seiner Gegnerschaft zu dem
General Hafiz al-Asad Syrien verlassen musste. Seine
Erinnerungen enthalten unter anderem Berichte tiber die Rolle,
welche die Murgiditen und ihr damaliges (schon drittes)
Oberhaupt Sagi Mursid im politischen Leben Syriens in den
spiten 1950er Jahren zu spielen versuchten. Damals scheinen
die Mursiditen in die Versuche verwickelt gewesen zu sein, die
Griindung der Vereinigten Arabischen Republik zu verhindern.

4) ,Ayyam “istuha“ (Die Tage, die ich gelebt habe)'®,
verfasst vom  ehemaligen  Offizier = des  syrischen
Sicherheitsdienstes Muhammad Ma‘raf, der an der
Militiroperation gegen Salman al-Mur$id 1946 personlich
teilgenommen hat. Dariiber hinaus bestitigen seine
Erinnerungen einige Berichte von Akram al-Hawrani iiber die
Verwicklung der Mur§id-Familie in einige Verschwoérungen, an
denen Ma‘raf auch selbst beteiligt war.

Wichtig fiir das Verstehen nicht nur der historischen Ereignisse
der ersten Hilfte des 20. Jahrhunderts, sondern — und das vielleicht
sogar in erster Linie — fiir das bessere Verstehen der inneren
Organisation eines alawitischen Stammes und der Rolle eines
traditionellen alawitischen Fiihrers — der auch Salman al-Mursid war —
war das Buch ,An al-‘alawwiyyin wa dawlatihim al-mustagilla“ (Uber die

15 Herausgegeben in Kairo 2000.
16 Herausgegeben in Beirut 2003.
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Alawiten und ihren unabhingigen Staat)!’, verfasst vom Nachkommen
einer alawitischen Elitenfamilie Muhammad Hawwas.

Sehr wichtige Informationen, insbesondere iiber den bis heute
nicht geklirten Mord an Mugib al-Mursid — aber nicht nur dariiber —,
konnten die nicht versffentlichten Memoiren von ‘Abd al-Haqq Sahada'®
enthalten. Sahada war der Offizier der damaszenischen Garnison, der
angeblich beauftragt wurde, Mugib zu verhaften, der ihn aber beim
Verhaftungsversuch erschossen hat. Ob dies geplant oder ein Zufall war,
ist bis heute nicht geklirt. Leider blieben mir diese Memoiren
unzuginglich.

Dariiber hinaus habe ich allein den Feldforschungen zu
verdanken, dass ich mit dem Buch ,Al-maglis al-‘adlt aw al-hukm “ala ar-
rabb al-Mur$id“ arbeiten konnte und den Text ,Muhawardat hawla al-
mursidiyya“ zur Verfiigung bekommen habe.

Ein weiterer wichtiger Bestandteil meiner Feldforschungen waren
Kontakte mit Mursiditen, die ich dank dem Historiker Muhammad al-
Arna’at (Universitit Ahl al-Bayt, ‘Amman, Jordanien) aufbauen konnte.
Al-Arna’at — selbst Sunnit, genauso wie sein syrischer Kollege Gamal
Bariit — genief3t hohes Ansehen unter den Mursiditen. Er hat sogar Nar
al-Mudi” al-Mur8id wihrend der Abfassung von ,Lamahat“ beraten und
selbst einige Artikel iiber die Murgidiyya in der Internetzeitung ,al-Gad*“
verdffentlicht. Al-Arna’Gt hat mich Dr. Asif as-Salih, einem Schiiler des
Imams Sagl, der zudem eine der heutigen religiésen Autorititen der
damaszenischen Mursiditen ist, vorgestellt. Meine Gespriche mit as-
Salih haben mir sehr geholfen, einige Aspekte der murs$iditischen Lehre,
die mir nach der Lektiire von ,Lamahat“ immer noch nicht ganz klar
waren, besser zu verstehen. Dariiber hinaus haben Muhammad al-
Arna’Gt und Asif as-Salih mein Treffen mit Nir al-Mudi” al-Murgid auf
seiner Villa im Dorf Qatra in al-Gab organisiert, wo Niir al-Mudi’ meine
Fragen iiber die mursiditische Lehre beantwortet hat. Mit Asif as-Salih
habe ich auch eine Reihe von mursiditischen Doérfern im
Alawitengebirge bereist, wobei mir die Erlaubnis gegeben wurde, das
Grab des letzten Imams Sagi im Dorf Murastl und die sogenannten
,Festplitze“ (masahat al-‘1d), wo das einzige religiose Fest der

17 Ad-Dar al-Bayda * (Casablanca) 1997.
18 Sahada, ‘Abd al-Haqq: Mudakkarat dabit sirt. Nicht verdffentlicht.
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Mursiditen gefeiert wird, im mursiditischen Viertel der Stadt Homs zu
besuchen und zu fotografieren.

Einige Ansatzpunkte und Hinweise bezuiglich der Geschichte der
Gemeinschaft gab mir auch der Historiker Gamal Barat, den ich im
franzosischen Institut des Vorderen Orients (Institut frangais du Proche-
Orient) in Aleppo interviewt habe und der mir auch einige Materialien
aus eigenem Archiv zur Verfiigung gestellt hat. Diese Materialien sind
vor allem zeitgenossische Artikel iiber den Prozess gegen Salman und
seine Gemeinschaft, die in der Zeitung ,an-Nadir“ 1946 veréffentlicht
wurden. Im Grunde genommen wiederholen diese Presseberichte
dieselbe Information, die auch im Buch al-Fils zu finden ist. Sie
ermoglichen zudem einen besseren Einblick in die damalige
Hetzkampagne gegen al-MurSid und fiigen einige interessante
Einzelheiten zum gesamten Bild hinzu.

Sehr wichtig fir das Verstindnis der volkstiimlichen Glauben der
Mursiditen waren die noch nicht vollstindig bearbeiteten Notizen
Patrick Frankes, die er noch wihrend seiner Feldforschungen in Syrien
Anfang der 1990er Jahre gemacht und mir freundlicherweise zur
Verfugung gestellt hat.

Was die wissenschaftliche Forschung zur Murgidiyya anbetrifft,
so ist die bereits erwihnte Monographie P. Frankes ,Géttliche Karriere
eines syrischen Hirten: Sulaiman MurSid (1907-1946) und die Anfinge der
Mursidiyya“ im Grunde das einzige Buch, welches dieser Gemeinschaft
gewidmet ist. Allerdings wird dort nur die erste Periode, d.h. nur die
Zeit von Salman al-Mur$id, detailliert behandelt. Ansonsten hat eine
wissenschaftliche Auseinandersetzung mit al-Mur§id und seiner
Bewegung meistens im Rahmen groferer Forschungen stattgefunden,
in denen diese neue Gemeinschaft und ihr Oberhaupt eher als
Nebenthema auftraten und aus diesem Grund kaum ausfiihrlich
beschrieben und analysiert wurden. Trotzdem enthalten einige dieser
Forschungen wertvolle Informationen tiber die frithe Geschichte der
Murgidiyya. In erster Linie sind hier die Artikel “Suleiman al-Murshid:
Beginnings of an Alawi Leader” der israelischen Forscherin Gitta Yaffe,
der eigentlich ein Teil ihrer Dissertation iiber syrische Alawiten in der
Mandatzeit ist, und ,An anthropologist as a political officer: Evans-

19 Yaffe, Gitta: Suleiman al-Murshid: Beginnings of an Alawi Leader in Middle Eastern Studies,
Vol. 29, No. 4, (1993). P. 624-640.
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Pritchard, the French and the Alawis“?® von G. Yaffe und 1. Rabinovich zu
erwihnen. In beiden Schriften sind zeitgendssische franzosische
Berichte eingearbeitet. Auerdem muss hier auch der Artikel von P.
Franke “Outside view and inside view: About the early history of the
Mursidiyya in Syria”,?! in dem der Autor im Anhang den Brief des
Imams Sagl mit der mursiditischen Version der frithen Geschichte der
Gemeinschaft wiedergibt, genannt werden. Der frithen Geschichte der
Gemeinschaft ist auch mein russischsprachiger Artikel , Salman Mursid
i vozniknovenije novoj religioznoj obsciny v zapadnoj Sirii“ (Salman Mursid
und die Entstehung einer neuen Religionsgemeinschaft im westlichen
Syrien)?? gewidmet. Den Artikel habe ich urspriinglich nur aufgrund
des Buches von Dakar geschrieben, die Druckversion aber nach den
Feldforschungen 2010 schon mit Riicksicht auf neue Informationen
tiberarbeitet.

In anderen mir bekannten Forschungen wird al-Mur§id nur
nebenbei erwihnt, wobei sich die Berichte inhaltlich wiederholen.
Zeitlich handelt es sich meistens um die Periode des franzésischen
Mandats. Unter solchen Forschungen verdient das Werk , Savage human
beasts or the purest Arabs? The incorporation of the Alawi community into
the Syrian state during the French mandate period (1918-1946)” von Paul
van Caldenborgh?® eine besondere Aufmerksamkeit. Van Caldenborgh
wiederholt zwar in weiten Teilen die Forschungsergebnisse von P.
Franke, hat aber dabei zahlreiche franzésische Archivmaterialien
analysiert und eingearbeitet. In , Extremist Shiites“ befasst sich kurz mit

20 Rabinovich Itamar, Yaffe Gitta: An anthropologist as a political officer: Evans-Pritchard, the
French and the Alawis in France and Germany in an age of crisis 1900-1960. Leiden 1990, S.
177-189.

2 Franke, Patrick: Outside view and inside view: About the early history of the Mursidiyya in
Syria in Intercultural Studies in Honor of Stefan Wild, Hildesheim 1997, S. 177-185.

22 Sevruk, Dmitrij: Salman Mursid i vozniknovenije novoj religioznoj obi¢iny v zapadnoj Sirii
in Vestnik BGU, Nr. 3, Minsk 2010. S. 27-32 Wihrend der Vorbereitung der Dissertation
zur Verdffelichung ist auch ein anderer Artikel von mir erschienen: Sevruk, Dmitry: The
Murshidis of Syria:A Short Overview of their History and Beliefs in The Muslim World, Vol 103,
Issue 1, p. 80-93. Abrufbar unter: http://onlinelibrary.wiley.com/doi/10.1111/j.1478-
1913.2012.01416.x/abstract (zuletzt abgerufen: 06.03.2013).

2 Caldenborgh, Paul van:, Savage human beasts or the purest Arabs? The incorporation of the
Alawi community into the Syrian state during the French mandate period (1918-1946).
University of Nijmegen Ph.D. Diss. 2005.
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al-Mursid der amerikanische Forscher Matti Moosa,?* bei dem Salman
als treuer Anhinger der Franzosen dargestellt wird.

Eine interessante Ausnahme ist in dieser Reihe die Monographie
»La région alaouite et le pouvoir syrien” von Fabrice Balanche, in der der
Autor den Versuch unternommen hat, die Geschichte der Mursidiyya
auch nach der Hinrichtung Salmans und in der Zeit von Hafiz al-Asad
zu analysieren.?> Aufgrund eigener Beobachtungen in Syrien hat er
vollkommen richtig geschlussfolgert, dass die Gemeinschaft zu den
regierenden Kreisen des Landes sehr nahe ist. Dabei fehlten ihm
offensichtlich genaue Informationen, und seine Schlussfolgerungen —
man muss hier allerdings erwihnen, dass die Mursidiyya nicht das
Hauptthema seiner Forschung war - sind nicht immer richtig.
Anscheinend kommt Balanche nur aufgrund eines Geriichtes iiber
einen Konflikt, der Mitte der 1980er Jahre zwischen der Mur§id-Familie
und Fawwaz al-Asad, dem Neffen des Prisidenten Hafiz al-Asad, wegen
einer prichtigen Villa in Latakia stattgefunden haben soll, zu einer
Vermutung tiber die Konkurrenz zwischen den beiden Familien — al-
Mur$id und al-Asad, - und zur Schlussfolgerung, dass das Ziel der
Politik al-Asads in Bezug auf die Familie al-Murs$id darin bestand, ihren
politischen und wirtschaftlichen Einfluss aufzuheben. Wie in
entsprechenden Kapiteln der vorliegenden Arbeit zu sehen sein wird,
war die Situation in der Tat verkehrtherum. Auch die Anndherung der
Familien al-Asad und al-Mursid und die Integration der Mursiditen in
die von Hafiz al-Asad etablierten Strukturen hat viel frither angefangen,
als es Balanche vermutet, héchstwahrscheinlich sogar noch vor dem
offiziellen Machtantritt Hafiz al-Asads.

Was die arabischsprachige historische Literatur anbetrifft, so ist
dort die Gemeinschaft noch weniger erforscht. Vor allem kann ich hier
das Buch , Islam bila madahib“ (Islam ohne Richtungen) nennen, in dem
sein Verfasser Mustafad a§-Sak‘a nur wenige Seiten der Mursidiyya
widmet, wobei er auch versucht, die Nachkriegszeit zu behandeln, und
sogar ein Gebet auf Mugib al-Mursid zitiert.?® Auf jeden Fall sind hier
die Artikel des jordanischen Mur$idiyya-Kenners Muhammad al-Arna’at
JAdwa® “ala t@’ifa al-muridiypa“ (Licht auf die Gemeinschaft der

24 Moosa, Matti. Extremist Shiites. New York 1987.
% Balanche, Fabrice: La région alaouite et le pourvoir syrien. Paris 2006. S. 155-159.
26 Sak‘a, Mustafa a$-: Islam bila madahib. Kairo 1976. S. 296-299.
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Mursiditen)?” und ,Al-arz as-sar? al-mutill “ala sahl al-Gab” (Die syrische
Zeder, die auf die al- Gab-Ebene blickt)?® zu erwihnen. Ansonsten ist die
Gemeinschaft, und besonders ihre Lehre, sogar in Syrien nicht gut
bekannt, was z.B. der Publizist Nabil Fayyad bemerkt hat. Fayyad
verfasste eine Reihe von Artikeln, in denen er die Gemeinschaft —
manchmal neben anderen konfessionellen Minderheiten Syriens — von
Angriffen der Auflenstehenden, und vor allem der konservativen
syrischen Sunniten, verteidigte, kaum aber etwas Neues tiber die Lehre
oder Struktur der Murgidiyya berichtete.?® , Wir haben kein genaues Bild
der religiosen Uberzeugungen der MurSiditen®, schrieb er in einer der
Publikationen vom 20. Mai 2004 (!).>°

Dieses Unwissen, zu dem — man muss es sagen — die Mur$iditen,
die ihre Angehorigkeit der Gemeinschaft zwar nicht verheimlichen,
iiber ihren Glauben aber sehr ungerne mit AuRenstehenden sprechen,?!
zum Teil selbst beigetragen haben, hat auch zahlreiche Geriichte und
Phantasien iiber diese Gemeinschaft hervorgebracht. Ein maronitischer
Moénch berichtete mir z.B. tiber sexuelle Orgien, welche die Mursiditen
einmal im Jahr veranstalten sollen. Ein Alawit erzihlte mir iiber die
Reise des mur§iditischen Imams Sagl zum Vatikan, wo er dem Papst
angeboten hitte, dass sich seine Gemeinschaft zum katholischen
Christentum bekehrt. Auf meine Frage iiber die Griinde einer solchen
Tat Sagls, habe ich allerdings keine Antwort bekommen. Solche
Spekulationen und Vorwiirfe, besonders was libertinistische Praktiken
angeht, sind nichts Neues in der Geschichte. Sie wurden und werden
immer noch fiir Diskreditierung religiéser oder ideologischer Gegner
benutzt und sind nicht nur mit dem Unwissen, sondern manchmal

27 Abrufbar unter: http://www.alghad.com/?news=44267 (Zuletzt abgerufen: 07.02.2013).
28 Abrufbar unter: http://www.alghad.com/?article=18719 (Zuletzt abgerufen: 07.02.2013).
2 Fayyad, Nabil: Al-MurSidiyyun?;, Hugqiiq al-insan fi Sturiya; Dimasq...‘asimat al-
wahhabiyyin: ila ayna?; Al-ihwan al-muslimin wa ustirat at-tamtil al-‘adadi; Kullu hada al-
hubb!; ‘An ad-driz wa al-isma‘tliyyin wa al-murSidiyyin marra uhra. Die Artikel sind
abrufbar im Archiv der Artikel von Nabil Fayyad unter: www.annaged.com (Zuletzt
abgerufen: 07.02.2013).

30 Fayyad, Nabil: Al-Mursidiypun? Abrufbar unter : www.annaqed.com (Zuletzt abgerufen:
07.02.2013).

31 Hier darf man nicht vergessen, dass das schon erwihnte Buch ,Lamahat...“ vor allem
fir die Murgiditen bestimmt zu sein scheint und nicht einfach zu finden ist.
,Muhawargt...“ ist bis jetzt nicht veréffentlicht und fiir die Aufenstehenden kaum
zuginglich.
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auch mit einer verzerrten Wahrnehmung ,des Anderen“ verbunden,*
was aber ein Forschungsthema fiir sich ist.

Der Hauptzweck der vorliegenden Arbeit ist also ein Versuch der
ersten kompletten Beschreibung der Murgidiyya-Gemeinschaft samt
ihrer historischen und religiosen Entwicklung. Mit Riicksicht auf die
Tatsache, dass die Anfinge der Mursidiyya in der Monographie P.
Frankes ziemlich ausfiihrlich beschrieben sind, hatte ich urspriinglich
geplant, die eigene Forschung ab der zweiten Hilfte der 1930er Jahre,
also ab der Zeit des politischen Aufstiegs von Salman, zu beginnen. Da
aber die Materialien, die wihrend der Feldforschungen gesammelt
worden sind, neue Tatsachen beinhalten, die meiner Meinung nach
auch die Anfangsstufe der mursiditischen Bewegung besser zu
verstehen erlauben, habe ich es als sinnvoll erachtet, doch die ersten
Jahre der Botschaft al-Murgids zu berticksichtigen. Dabei versuche ich,
uberfliissige Wiederholungen der von P. Franke angegebenen
Information zu vermeiden, und beschrinke mich nur auf die Aussagen,
die fiir ein besseres Verstehen meiner Argumentation bzw. einiger
historischer Tatsachen brauchar erscheinen. Dasselbe gilt auch fiir
Zitate aus dem Buch Dakars, welches in weiten Teilen schon von P.
Franke tibersetzt und in der , Géttlichen Karriere...“ eingearbeitet ist.

Die religiése Lehre der Alawiten, die den religiosen Hintergrund
der Mursidiyya bildet, ist auch in einer Reihe von Monographien und
Artikeln ziemlich ausfiihrlich beschrieben. Und obwohl eine moderne
und umfassende Revision dieser Forschungen, unter Beriicksichtigung
der 2006-2010 in zehn Binden in Beirut verdffentlichten religiosen
Texte der Alawiten-Nusairier,>* doch sinnvoll zu sein scheint, enthalten

32 Vgl. das z.B. mit dem Bericht des schiitischen Hiresiographen des IX. Jahrhundert an-
Nawbahtl iiber die Nusayrier (an-Numayriyya in seiner Terminologie), wo er behauptet, der
Analverkehr unter Minnern wire bei den Numayriten als Zeichen der Demut erlaubt.
Nawbahti, al-Hasan b. Maisa an-: Kitab firaq a$-$i‘a. Istanbul 1931, S.78.

% In den Jahren 2006-2010 wurden in Beirut im Verlag Dar li-agl al-ma‘rifa im Rahmen
der Serie at-Turdt al-‘alawi (,Das alawitische Erbe“) zahlreiche, unter anderem der
Forschung frither unbekannte religiése Texte der Alawiten in zehn Binden veréffentlicht.
Bd. I: Rasa’il al-hikma al-‘alawiyya (1): Texte von Muhammad b. Nusayr an-Numayri und
as-Sayyid al-Gannan al-Gunbulani; Bd. II: Rasa’il al-hikma al-“alawiyya (2): Texte von al-
Husayn b. Hamdan al-Hasibi und Muhammad b. “Ali al-Gills; Bd III: Rasa’il al-hikma al-
‘alawiyya (3): Texte von Aba Sa‘ld Maymun at-Tabarani; Bd. IV: Magmi® al-harraniyyin: al-
mu’allafat al-hassa (1); Bd. V: Magmi'® al-harraniyyin: al-mw’allafat al-“amma (2); Bd. VI:
Al-magmiu’ al-mufaddaliyya; Bd. VIL: Al-hidaya al-kubra; Bd. VIIL: Magmu' al-ahadit al-
‘alawiyya; Bd. IX: Kutub al-‘alawiyyin al-muqaddasa (Kitab al-Dustir, Kitab al-Figh al-
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die klassischen Monographien von R. Dussaud** oder H. Halm* genug
Informationen, die fiir das Verstehen der religiésen Ausgangssituation
der Musidiyya ausreichend sein sollen. Auch die relativ neue
Monographie von M. Bar-Asher und A. Kofsky3® sowie die Forschung
von Y. Friedman , Nusayri-* Alawis: An Introduction to the Religion, History
and Identity of the Leading Minority in Syria“3’sind hier zu erwihnen. Aus
diesem Grund habe ich auf die Beschreibung der alawitischen Religion,
die ein Forschungsthema fiur sich ist, verzichtet. Eine kurze
Zusammenfassung verschiedener Darstellungen dieser Gemeinschaft
ist wiederum in der Monographie Frankes zu finden.*® Beim Vergleich
der Murgidiyya mit den traditionellen Alawiten nahm ich aber Riicksicht
auf die in Beirut verdffentlichten Texte sowie auf die Selbstdarstellung
der Alawiten-Nusairier in Werken der modernen Autoren, die dieser
Gemeinschaft angehoren.

Da aber die Murgidiyya innerhalb der Gaybiyya**-Untersekte der
Alawiten-Nusairier entstanden ist, ist es an dieser Stelle sinnvoll zu
erwihnen, dass die Angaben von Félix Dupont iiber die alawitische
Gaybiyya-Untersekte mit dem iibereinstimmen, was mir die Mur§iditen
selbst {iber die religiése Lehre der Gaybiten mitgeteilt haben. Dupont
schreibt:

»Les Ghaibié¢ adorent un Dieu absent et inconnu. Ils prétendent que
I’Etre-Supréme, aprés avoir réglé et dirigé toutes choses, s’est envolé dans les
airs, ol son dme, son intelligence s’est dispersée et a disparu, laissant le monde
tel qu’il avait fait.”*0

Gelegentlich konnte ich der Versuchung nicht widerstehen,
Parallelen zu den Lehren der Gnostiker und zu den gnostischen Texten

qamari, Kitab ar-Ruq‘a al-muqaddasa, Kitab al-Usus, Kitab al-MaSyaha, Kitab al-Yanan, Kitab
at-Ta‘a matd taqam as-sa‘a); Bd. X: Hasan b. Hamza a$-Sirazi: Sarh Kitab at-Tanbih und
andere Texte. Dariiber hinaus kann in dieser Reihe auch die von M. Bar-Asher und A.
Kofsky vorbereitete kritische Ausgabe eines in Beirut nicht veréffentlichten Textes von at-
Tabarani erwihnt sein: Bar-Asher, Meir, Kofsky, Aryeh: Kitab al-Ma‘arif by Abi Sa‘id
Maymin b. Qasim al-Tabarani (Critical Edition with an Introduction). Leuven-Paris-Walpole
2012.

3* Dussaud, Rene: Histoire et Religion des Nosairis. Paris 1900.

35 Halm, Heinz: Die islamische Gnosis. Miinchen/Ziirich 1982.

36 Bar-Asher, Meir, Kofsky, Aryeh: The Nusairy-Alawi Religion. Leiden 2005.

37 Boston 2010.

38 Franke, Patrick: Géttliche Karierre.... S. 11-29.

39 Vom arabischen Stamm GYB mit der Hauptbedeutung ,verborgen sein®.

40 Dupont, Félix: Mémoire sur les moeurs et les ceremonies religieuses des Nesserie, connus en
Europe sous le nom d’Ansari in  Journal Asiatique I 5 (1824). S. 129-139.
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zu ziehen. Und obwohl ich der Meinung bin, dass die gnostischen
Elemente in die mursiditische Lehre durch das Alawitentum gekommen
sind, klingen einige Stellen in ,Lamahat* inhaltlich und manchmal
sogar terminologisch wie Paraphrasierungen der Passagen der vor fast
zweitausend Jahren verfassten Texte der Gnostiker.

Fir die Rekonstruktion des historischen Hintergrundes habe ich
uberwiegend klassische Standardwerke benutzt. Fiir die Geschichte der
Nachkriegszeit waren es vor allem , The Struggle for Syria. A Study of Post-
War Arab Politics 1945-1958“4! und ,Asad of Syria. The Struggle for the
Middle East”* von Patrick Seale.

Gegliedert ist die vorliegende Arbeit in vier Kapitel, wobei jedes
davon einem bestimmten Fiithrer der Gemeinde (Salman, Mugib, Sagi
und Nar al-Mudt’) und seiner Periode gewidmet ist. Ein grof3es Problem
stellte dabei die chronologische Einordnung verschiedener Elemente der
religiosen Lehre der Gemeinschaft dar. Heutzutage fihren die
Mursiditen ihre ganze Lehre auf Mugib al-Mur§id zuriick. Ich vermute
jedoch aufgrund der Analyse der mursiditischen Texte und einer Reihe
von Hinweisen, dass die ,Kanonisierung® Mugibs erst in den 1960er
Jahren, also mehr als 10 Jahre nach seinem Tod, angefangen hat. Meine
Argumente dafiir liefere ich in den entsprechenden Kapiteln. Trotzdem
habe ich die direkt auf Mugib zuriickgefiihrten Zitate und ihre
Erklirung in dem Kapitel, der diesem Oberhaupt der Mursiditen
gewidmeten ist, angegeben. Der Hauptgrund fiir eine solche
Entscheidung liegt darin, dass diese Ideen der klassischen alawitischen
Lehre, die in jener Zeit (dh. Anfang der 1950er Jahre)
hochstwahrscheinlich unter den nachfolgenden Murs$iditen immer noch
verbreitet war, nicht widersprechen und tatsichlich von Mugib stammen
kénnen.

Auf das letzte Problem hat mich Nuar al-Mudi® al-Mursid
hingewiesen. Nachdem er sich die Fragen, die ich im Voraus vorbereitet
hatte, angeschaut hatte, sagte er zu mir, dass ich einen Fehler machen
wirde, wenn ich versuchen wiirde, die Mursidiyya als ein
philosophisches System oder etwas Ahnliches darzustellen oder zu
beschreiben. Er hatte mit dem, was er sagte, Recht, denn die religiose
und ethische Lehre der Gemeinschaft kann in der Tat als ziemlich

! London 1986.
42 Berkeley/Los Angeles 1990.
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yamorph“ Dbezeichnet werden. Die Mur$iditen haben trotz ihres
Respektes der Bibel, dem Koran und im Grunde genommen allen
religiosen Schriften gegeniiber keine eigenen heiligen Biicher. Die bei
ihnen tradierten kurzen Texte werden entweder auf Mugib
zuriickgefithrt oder stammen von dem letzten Imam S3gi. Auch die
Dichtung Sagis spielt eine ausgesprochen wichtige Rolle im religiésen
Leben der Gemeinschaft. Die Verse des letzten Imams, die ein
untrennbarer Bestandteil der murs$iditischen Riten sind, beinhalten
auch gewisse religiose Botschaften und sind eine logische Erginzung
seiner Aussagen.

Dabei hat heutzutage jeder Mursidit — zumindest offiziell — das
Recht, diese Aussagen individuell zu interpretieren. Genau deswegen
darf heute kein Mitglied der Gemeinschaft im Namen der ganzen
Gemeinschaft sprechen, was zur Folge hat, dass die Systematisierung
ihrer Lehre fast unmdglich ist.

Davon ausgehend habe ich versucht, die wichtigsten Elemente
des mursiditischen Glaubens aus den Texten von ,Lamahat...“ und
,Muhawarat...“ sowie aus den miindlichen Berichten zu extrahieren und
mit entsprechenden Fragmenten der Originaltexte zu illustrieren. Die
genetische Verbindung dieser Elemente in erster Linie mit den
Glaubenslehren der Alawiten-Nusairier, aber auch mit anderen
Lheterodoxen“ islamischen Lehren, die ihrerseits das Erbe der antiken
und vor allem gnostischen philosophisch-religiésen Systeme in sich
integriert haben, ist offensichtlich, was ich auch zu zeigen versuchen
werde.

Einige Fragmente, die inhaltlich kaum irgendwohin einzuordnen
sind, fiir die Murgiditen aber offensichtlich eine bedeutende Rolle
spielen, weil Ntr al-Mudi’ ihrer Wiedergabe sehr viel Aufmerksambkeit
schenkt, habe ich in entsprechenden Kapiteln iibersetzt oder kurz
zusammengefasst, und dort, wo es moglich zu sein schien, auch
versucht zu analysieren.

Einige Liicken — vor allem in der Geschichte der Mursidiyya —, die
ich aufgrund mangelnder Quellen nicht fiillen konnte, bleiben dabei
Aufgaben fiir nichste Forschungen.

Zum Schluss mochte ich mich bei dem Deutschen
Akademischen Austauschdienst bedanken, mit dessen Finanzierung
diese Forschung iiberhaupt méglich geworden ist. Mein Dank gilt auch
meinem Doktorvater Prof. Dr. Patrick Franke, der mich in meiner
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Arbeit ermutigt und motiviert hat, Dr. Muhammad al-Arna’at, dessen
Hilfe wihrend meiner Feldforschungen kaum zu iiberschitzen ist,
meiner guten Freundin Nesrin Toprakci, die mir bei der endgiiltigen
Redaktion des Textes sehr geholfen hat, und natiirlich meinen Eltern,
die mich stets unterstiitzt haben.
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Kapitel 1: Die Bewegung von Salman Mursid und der
Stamm al-Gasasina. 1923-1946.

1.1. Die Anfinge der Bewegung. 1923-1928.

Salman Murgid wurde 19074 im Dorf Gawbat Burgal in der
Familie eines Alawiten aus der Gaybiyya-Untersekte** namens Mursid
Yiinus Asad® geboren. Die heutigen Mursiditen, die ihre Gemeinschaft
fur eine eigenstindige Religion halten, behaupten jedoch, dass die
Gaybiyya von Anfang an eine unabhingige Stréomung innerhalb des
Islams neben den Sunniten, Schiiten und Alawiten (also keine
Untersekte der Alawiten-Nusairier!) war.*®

Nach einer weiteren Version, die wihrend des Prozesses gegen
Mursid von dem Zeugen ‘Al b. al-Kung Fadil berichtet wurde, sollen
Salmian und seine Anhinger nur die Bezeichnung einer alten
alawitischen Untersekte fiir die von ihnen gegriindete Gemeinde
benutzt haben, und hitten aufler dem Namen nichts gemein mit dieser
Untersekte.”” Diese Aussage scheint jedoch zweifelhaft zu sein, weil
mursiditische Mitteilungen {iber die Besonderheiten der religidsen
Lehre der Gaybiyya,*® auf die die Mursiditen ihren eigenen Ursprung
zuriickfithren, mit den Berichten einiger europdischen Orientalisten
sogar des XIX. Jahrhunderts® iibereinstimmen und dariiber hinaus
einige Punkte in ihren heutigen Glaubenslehren erkliren.

* Dieses Datum wird in allen Quellen und Forschungen, die sich mit Salman Mursid
befassen, genannt. Eine Ausnahme bildet die israelische Forscherin G. Yaffe in ihrem
Artikel “Beginnings of an Alawi Leader: Suleiman al-Murshid” (Middle Eastern Studies 29,
1993, 624-640). Sie nennt als Geburtsjahr Salmans das Jahr 1905, gibt aber ihre Quelle
nicht an.

“ Diese Untersekte, die einen verborgenen (ga’ib) Gott anbetete und davon ihren Namen
ableitete, ist in der wissenschaftlichen Literatur ausfiihrlich beschrieben. Mehr dazu z.B.
in: Dussaud Rene, Histoire et Religion des Nosairis. Paris. 1900, 77-103. S. auch im Vorwort,
S13.

% Der vollstindige Name des Vaters nach Dakar: Dakar, Gurg: “Mudda‘? al-ulihiya fi al-
qarn al-"Brin aw Sulayman Mursid Rabb al-Gawba”. Latakia 1947, S. 4.

46 Murgid, Nar al-Mudi’: Lamahat hawla al-mursidiyya. Beirut 2007, S. 31.

47 Fil, Ahmad ‘Isa al-: Al-maglis al-‘adlt aw al-hukm ‘ala ar-rabb al-Mursid. Damaskus 1947,
S. 64.

8 Vor allem miindliche Mitteilungen der Mursiditen.

49 Dupont, Félix: Mémoire sur les moeurs et les ceremonies religieuses des Nesserie, connus en
Europe sous le nom d’Ansari. Journal Asiatique 15 (1824). S. 129-139.
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Bis zu seinem sechzehnten Lebensjahr fithrte Salman ein fiir
einen aus einfachen Verhiltnissen stammenden®® jungen
Dorfeinwohner typisches Leben: er fiihrte Haushalt, hiitete Vieh und
erfiillte einige Arbeiten im Dorf, um etwas Geld zu verdienen.

Das Jahr 1923 wird in den meisten Quellen als Anfang der
Botschaft Salmans genannt. Bemerkenswert ist dabei, dass Salman aus
einer in die religiose Lehre der Alawiten nicht eingeweihten Familie
stammte. Dieser Anfang wird in verschiedenen Quellen auf
unterschiedliche Weise dargestellt, lisst sich aber mehr oder weniger
genau rekonstruieren.

Die heutige mursiditische Tradition betrachtet dieses Ereignis als
eine  gottliche  Offenbarung, auf die unmittelbar eine
,Wiedervereinigung“ der zerstreuten ,gassanidischen“ Stimme folgte.>!
Das Ganze wird heutzutage am 12. Tammiz (12. Juli)*? als yawm ad-
duhul (der Tag des Eintretens), bzw. mundsabat al-ittihad as-Sa’b al-
gassani (der Anlass der Wiedervereinigung des gassanidischen Volkes)
gefeiert. Nur al-Mudf’, der in seinen Bericht eine Passage aus Haditen
iiber al-Mahdi, die z.B. von Abt Da’td tiberliefert werden, eingebaut
hat, stellt dieses Ereignis in , Lamahat“ auf folgende Weise dar:

»Mit sechzehn Jahren, begann Salman von den gottlichen
Wahrheiten zu sprechen, und zwar in unerhdrtern Bildern, wie sie die
Scheiche des Volkes nicht einmal selbst kannten.Er predigte die baldige
Erfillung des alten Versprechen Gottes iiber die Erscheinung des
versprochenen Messias. Und Gott wird die Erde mit Rechtschaffenheit und
Gerechtigkeit erfiillen, wie sie jetzt mit Grausamkeit und Tyrannei erfiillt
ist.>> Die Wahrheit ist, dass Gott fiir die Leute das Gute will und nicht das
Bose.“>*

5%In seinem Buch beschreibt G. Dakar die Familie Murids als eine der drmsten im Dorf
(S.4-5), laut dem Bericht von Nur al-Mudi’ hatte Salmans Vater aber einige Grundstiicke
und Vieh: Lamahat, S. 33.

51 Ausfiihrlich dariiber § 1.3.

52 Warum ausgerechnet der 12. Juli als Anfang der Botschaft erklirt wurde, ist nicht klar.
Es ist nicht ausgeschlossen, dass es hier eine Verbindung mit dem Hauptfest des Heiligen
Hidr gibt, welches am 1. Juli gefeiert wird. Wie weiter zu sehen sein wird, spielt Hidr auch
in der Tradition der heutigen Mursiditen eine grofle Rolle.

53 Im Originaltext: Gl 12 cuila LaS Yae g Uanid (a1 Slases ) 0 9,

Vgl. das mit dem Hadit Nr. 4282:
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Aufgrund der =zeitgenossischen Berichte kann man aber
annehmen, dass die Botschaft Salmins am Anfang ein Produkt
kollektiver Titigkeit einiger alawitischer Scheiche war, wobei der damals
16-jihrige Salman urspriinglich eher eine symbolische Rolle spielte. So
berichtet G. Dakar, dass Salman (bei Dakar Sulaymin) im September
1923 ,krank wird, extatische Anfiille bekommt und in seiner Umgebung
fortan als Gesandter des heiligen Hidr gilt“,>®> wobei Dakar sogar die Namen
der Personen erwihnt, die als Initiatoren einer solchen Interpretation
der Krankheit Salmians auftraten: Scheich Ibrahim und Scheich Ahmad.
Der syrische Journalist Ahmad ‘Tsa al-Fil erwihnt im Vorwort zu seinem
Buch ,Al-maglis al-“adli aw al-hukm ‘ala ar-rabb al-Mur$id“ viel mehr
Namen der alawitischen Scheiche, die sich von Anfang an um den
kranken Salman zusammengeschlossen haben:

.. Und die Scheiche eilten zu ihm [Salman] und hielten 1922°¢ die
erste Konferenz fiir seine Botschaft ab, und das waren Scheich Ibrahim al-
Guba, Scheich Balil (?) Ahmad, Scheich Ahmad, der Neffe des erwihnten
Scheichs Ibrahim und Isma‘il al-Mundir, dessen Aufgabe die krampfartigen
Anfille waren, wie bei Mursid. Und das fand 1922 auf der heiligen Stitte des

LA (e G 215l 8 oLy adle AT Lo 70 fe) Al e (e D) e peale e 28 3as ) b e sk
pls (ol Al {53 2 Il (o 5f (e Uy o ol o 58600 282753 IS AT (gl a3 8075 0 2 W)
(ol U5 L2 U U s 8 085 152y Lallh il L U8 g U (a0 Wy b s 33075 of 2
e i sy a8 1 4108 (o A {38 o O o O o iy B
Und mit dem Hadit Nr. 4285:
o 401 Uy 08) 08 5 380 e ol G $5m8 ol G 08 e D e B0 35 5 (5 e S
(O i gy Ul g 1 il L U g Ul (g2 )0 Loy ol 80 2l T e (o) oy e 4
Sigistani, Abai Da’tid Sulayman b. A§‘at as-: Sunan Abi Da’td. Beirut/Homs 1969-1973,
Bd. IV. S. S. 472-473 (Nr. 4282), S. 474-475 (Nr. 4285).
% Mursid, Nar al-Mudi’: Lamahat hawla al-mursidiyya. S. 33.
55 Fiir eine ausfithrliche Beschreibung und Analyse des Berichtes von G. Dakar und seiner
Darstellung der frithen Botschaft Salmans: Franke Patrick: Géttliche Karriere ..., S. 39-71.
Uber die Krankheit Salmans und ihre Interpretation als Offenbarung berichten auch
Weulleurse, der Zeuge Yunus b. ‘Isa ‘Utman wihrend des Prozesses gegen Mursid (Fil,
Ahmad ‘Isa al-: Al-maglis al-“adli. S.62) und der britische Offizier R. Belgrave.
%6 Anscheinend ein Druckfehler, weil al-Fil im weiteren Verlauf das Jahr 1923 als Anfang
der Botschaft nennt. Hier ist aber auch moglich, dass die Bewegung schon frither
angefangen hat, wobei Salman erst spiter, und zwar infolge seiner als eine Offenbarung
interpretierten Krankheit, als eine passende symbolische Figur ausgesucht wurde.
Interessant ist in diesem Zusammenhang auch ein Zeitungsbericht aus dem Jahr 1946, in
dem als Anfang der Botschaft Salmans, oder, genauer gesagt, seiner Krankheit, die spiter
als eine religiése Offenbarung interpretiert wurde, das Jahr 1920 genannt wird. 1923 wird
in demselben Artikel als das Jahr erwihnt, in dem die neue religivse Bewegung der
regionalen Regierung aufgefallen ist: Taqrir muhdfazat al-Ladikiyya ‘an  al-MurSid.
Noa§’atuhu wa hayatuhu wa mugawamatuhu al-hukm al-watani wa ta’amuruhu ma* al-
faransiyyin. An-Nadir vom 28.November 1946.
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Scheichs ‘Abd ar-Rahman Baydaq statt, der an einem niedrigen Ort in
Gawbat Burgal begraben ist. Und die Leute stiegen in Scharen und alleine
zum Berg des Propheten Nawfal,”” und dort schrie Suweid as-Satish: Das ist
Hidr. Das ist er, er. Begriifit ihn mit Verbeugung. **

Die Griinde fiir die Erscheinung einer solchen Bewegung
verdienen es, obwohl sie bereits von P. Franke analysiert wurden,*® ein
weiteres Mal kurz dargestellt zu werden. Der Offizier der britischen
Aufklirung in Latakia, Richard Belgrave, der Mitte der 40er Jahre auch
personliche Kontakte mit Mur8id hatte, erwihnt in seinem kurzen
Artikel die Geriichte, die schon damals im Umlauf waren und die spiter
G. Dakar wiederholt hat:

“The Story goes that two Alawite priests, whose fortunes were at a low
ebb, proclaimed, that a dying shepherd boy is an incarnation of Ali. Their
idea was to built him a tomb and make it a specially notable shrine to attract
large number of worshippers. However, the boy, Sulaiman Murshid, survived,
and with the aid of one or two ingenious ‘miracles’, which were to earn him
the title of ‘phosphorous boots’ in the Royal Navy, he began to built up his
reputation as a divine incarnation.”*

Die ganze Bewegung scheint aber ein viel komplizierteres
Phinomen zu sein, welches mit den damaligen historischen Prozessen
im Nahen Osten eng verbunden war.

Der Zerfall des Osmanischen Reiches (1920-1922) zog in den
neugegriindeten Staaten, die frither ein Teil des Reiches waren, eine
Reihe von strukturellen Anderungen auf allen Ebenen nach sich. Unter
den wichtigsten Prozessen, die dabei in diesen Staaten verliefen, war die
Suche nach der Selbstidentifizierung der sogenannten ,Titelnationen*
und ,Minderheiten“. Diese Selbstidentifizierung fand schon im
Rahmen einer neuen Form des Staates, eines Nationalstaates, statt. Ein
weiteres Phinomen dieser Zeit war die Erscheinung der Begriffe
,Minderheit“ und ,Mehrheit“, die es im Osmanischen Reich in noch
nicht gab. Thren heutigen Inhalt haben diese Begriffe, wie es der

%7 Der Prophet mit dem Namen Nawfal wird im Koran nicht erwihnt und es ist nicht ganz
Kklar, welcher Prophet im Zitat gemeint wird.

58 Fil, Ahmad ‘Tsa al-: Al-maglis al-“adli. S.g, auch Anhang 1.

% Franke, Patrick: Gottliche Karriere eines syrischen Hirten... S. 52-55.

60 Belgrave, Richard: A Visit to Sheikh Sulaiman Murshid, the Alawite “Lord” in  Journal of
the Royal Central Asian Society. Vol. XXXIII 1946. S. 156.
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britisch-amerikanische Forscher B. White nachweist, erst in den 30er
Jahren des 20. Jahrhunderts bekommen.®!

In Syrien ist dabei auch die Erscheinung der reprisentativen
Machtorgane in der Zeit des franzosischen Mandats zu erwihnen. Die
Macht des osmanischen Sultans, wie B. White bemerkt, wurde nicht
dadurch legitimiert, dass er die Mehrheit der Bevilkerung vertrat,
sondern dadurch, dass er eine Art Verkérperung der géttlichen Ordnung
war.®

Die Vertretung der ,Mehrheit“, was auch die Machtanspriiche
gewisser Schichten der Gesellschaft oder einzelner Personen legitimiert,
kommt ins westliche Syrien erst mit den von den Franzosen etablierten
Strukturen. Interessant ist in diesem Zusammenhang die Tatsache, dass
die endgiiltige Umwandlung von der urspriinglich religiosen Botschaft
Salmins in eine politische und soziale Bewegung erst in den 1930er
Jahren stattgefunden hat, also genau in der Zeit, als laut B. White die
Begriffe ,Mehrheit“ und ,Minderheit“ in einem nationalen Staat in
Syrien ihren heutigen Inhalt bekamen, und die ethnischen und
konfessionellen Minderheiten anfingen, sich als solche zu
identifizieren, was auch zur Manifestation ihrer politischen
Bestrebungen fiihrte.

Eine wesentliche Rolle spielte dabei ohne Zweifel die
franzosische Kolonialpolitik in Syrien, welche die politische Aktivitit der
Minderheiten verstirkte und in einigen Fillen sogar initiierte.

Im Falle der Alawiten sah es folgendermafien aus:

Am 31. August 1920 errichteten die Franzosen das ,Autonome
Territorium der Alawiten“, das am 12. Juli 1922 zum Staat erklirt wurde
und zusammen mit den Staaten Damaskus und Aleppo die ,Fédération
des Etats de Syrie“ bildete.

Einen Zusammenhang zwischen den aktiven Versuchen der
inneren Konsolidation der Alawiten in jener Zeit und der Erscheinung
der Botschaft Salmans stellt in ihrem Artikel (leider ohne
Quellenangabe) G. Yaffe fest:

“In the winter of 1923 the chief of the Antoich Haidaris, Shiekh
Ma’aruf al-Jilly sent his son Abd al-Aziz, together with a group of Alawis

61 Dazu: White, Benjamin: The nation-state form and the emergence of “minorities” in French
mandate Syria, 1919-1939. Dissertation (verteidigt in Oxford). Nicht veréffentlicht.
62 Ebd. S. 52.
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from Adana, to Jabal Darius in order to strengthen relations with his local
followers. The coming of this innocent mission was going to have far-reaching
results, beyond the expectation of its members, because of development
prompted three month later by the appearance of al-Murshid, whose original
name was Suleiman Yunis.”%

Mit Riicksicht auf die Berichte von G. Dakar und Ahmad ‘Isa al-
Fil, die verdffentlichten Materialen des Prozesses gegen Salman Mursid
und sogar auf die Analyse des Buches von Nir al-Mudi’ Murs$id, in dem
behauptet wird, dass eine Reihe von alawitischen Scheichen die
Botschaft des jungen Salmins unterstiitzt habe, neige ich zu der
Meinung, dass die Botschaft, die als Reaktion auf bestimmte historische
Ereignisse jener Zeit entstanden ist, von einer Gruppe von Autorititen
innerhalb der alawitischen Gemeinschaft initiiert wurde. Dies wiirde
unter anderem auch die schnelle Verbreitung der Bewegung bereits
wihrend ihrer Anfangsphase erkliren. Murgid scheint dabei am Anfang
eher eine symbolische Figur zu sein. Eine selbstindige und zum Teil
entscheidende Rolle im Leben der Gemeinschaft zu spielen, beginnt er
erst in den 1930er Jahren.

Dabei war die messianisch-eschatologische Komponente der
wichtigste Bestandteil der Bewegung in ihrer Anfangsstufe. Die Griinde
dafiir liegen vor allem in der Lehre der Alawiten-Nusairier, bei denen
diese messianische Komponente viel deutlicher als bei den ,,orthodoxen“
Schiiten oder Sunniten geprigt ist. Das ist z.B. in der alawitischen
Umdeutung des Opferfestes im Festkalender at-Tabaranis zu sehen:

,..Bei den Batiniten [symbolisiert] Schlachtopferfest (‘id al-adha) die
Person des Messias (al-Qd’im) — von ihm das Heil! — und seine Erscheinung
mit dem Schwert und sein Hinschlachten aller Widersacher, Rivalen und
Opponenten und die Anndherung dem Gotte — sei Er gelobt! — durch ihr
Hinschlachten, und es wird kein Widersacher Gottes auf Erden bleiben...“.%*

Als der Messias (al-Qa’im), auf den die Anhinger Salmans
warteten, sollte sein zu dem Zeitpunkt noch nicht geborener Sohn Fatih
(arab.: Eroberer) auftreten, der infolge einer rein geistlichen Ehe geboren

83 Yaffe, Gitta: Suleiman al-Murshid: Beginnings of an Alawi Leader in Middle Eastern Studies,

Vol. 29, No. 4, October 1993, S. 626.

6% Tabarani, Abti Sa‘id Maymiin at: Magmi‘ al-a‘ayad in Rasail al-hikma al-‘alawiyya.

Beirut 2006. S. 249 Originaltext:

B S a2 48 5) 5 iy o) seda 5 cadled) dia WA b aimY) ye et ) b dal die () ae) 5a
e Y 5 B i W As s e b B0 Y 5 aedlen (31aL adaan ) (Y ol 5 ecillan 5 ailae 530

32



werden sollte,® und dessen Darstellung als Krieger mit der Darstellung
al-Qa’ims im Festkalender von at-Tabarani iibereinstimmit:

»Und er ist derjenige, der den Glauben aufstellen und das Schwert des
Hidr tragen wird. Er erobert Agypten und die arabischen Linder und danach
richtet er sich mit seiner unzdhlbaren Armee nach Indien und besetzt es und
verkiindet sich zu seinem Konig, und dadurch verwirklicht sich der Wille
Gottes seit Ewigkeit. Und es wird keinen Ersatz fiir den Willen Gottes geben.
Das ist der Tag, der sich ndhert, und das ist das Ende der Welt und die
Anhinger Mursids begeben sich ins Paradies mit der Fiirbitte des letzteren.
Die Alawiten aber, die an ihn nicht glauben und seine prophetische Mission
bezweifeln, - ihr Schicksal ist die Holle, und es gibt fiir sie keine Fiirbitte
weder von Sulayman, noch von irgendeinem anderen Propheten.

Nicht zuletzt, wie man annehmen kann, wurde die Verstirkung
der messianischen Stimmungen und Hoffnungen innerhalb der
alawitischen Gemeinschaft ausgerechnet in dieser Zeit auch mit der
sozialen Lage der Alawiten-Nusairier verbunden, die, so der erste
alawitische Historiker at-Tawil, ,zu den drmsten Menschen des Orients
gehorten“.®” Angesichts der schon erwihnten historischen Ereignisse,
und vor allem des Zerfalls des Osmanischen Reiches, das im Laufe der
Jahrhunderte im alawitischen Bewusstsein die Unterdriickung und die
wichtigste Ursache einer solchen sozialen Lage darstellte, konnten auch
die Hoffnungen auf eine Verinderung der Situation erscheinen. Infolge
der Spezifik der alawitischen religiésen Lehre konnten aber diese
Hoffnungen (zumindest am Anfang) eng mit messianisch-
eschatologischen Erwartungen verbunden sein.

Dabei nehme ich an, dass die messianische Bewegung Salmins
bereits in ihrer Anfangsphase als eine Form der Selbstidentifikation
betrachtet werden kann: in der Situation, in der der Begriff ,Staat”
(obwohl es schon den sogenannten ,alawitischen Staat“ gab) ziemlich
neu war, und selbst ,Nationalismus“ ein neuer und noch

% Eine dhnliche Vorstellung iiber die geistliche Ehe von Haci Bektas gibt es bei einer

Gruppe der Aleviten: Gorzewski Andreas: Das Alewitentum in seinen divergierenden

Verhdltnisbestimmungen zum Islam. Berlin 2010, S. 32-33.

%Dakar, Gurg : Mudda‘7 al-uluhiya. S. 42-43. Originaltext:
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67 7it. nach: Franke, Patrick: Géttliche Karriere eines syrischen Hirten... S. 52
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verschwommener Begriff war, konnten die religivsen Besonderheiten
und (im Falle der Bewegung Mursids) die Angehorigkeit zu einer
auserwihlten Gruppe, die gerettet werden soll, Kriterien der
Abgrenzung von den ,Anderen“ werden.

Der Weg zur Rettung war fur die Anhinger Salmans (oder
genauer gesagt, fiir die Alawiten, an die sich seine Botschaft richtete)
neben der Anerkennung seiner Mission auch die Reue (tawba) fiir die
begangenen Siinden. Eine Volkshymne der Anhinger Salmans aus
jenen Zeiten enthilt z.B. folgende Zeilen:

Al sgms Dsain I Al abe U 3l al)
By B 1S5 eyl ol
Ihr, meine Briider, Allahs Anbeter bereut und rettet euch durch die
Verpflichtung gegeniiber Allah
Heute wird die Reue angenommen  und morgen wird Allahs Tor
geschlossen **

Neben diesem ausgeprigten religiosen Bestandteil bekommt die
Botschaft (da‘wa) von Anfang an Eigenschaften einer politischen
Bewegung. Zwei Dérfer, in denen sich die Leute der neuen Bewegung
angeschlossen hatten, weigerten sich die Steuer zu zahlen.®® Dariiber
hinaus gibt es Berichte tiber die Kontakte in den Jahren 1923-1924
zwischen der Bewegung von Salman al-Mur§id und einem der Leiter des
antifranzosischen Aufstandes im westlichen Syrien ‘Umar al-Bitar.”

Die Franzosen, die diese neue Bewegung mit der
Partisanenbewegung in der Region Aleppo in Verbindung brachten,”!
haben Versuche unternommen, sie zu neutralisieren. In diesem Zuge
wurden im Dezember 1923 Salmin und einige Scheiche aus Gawbat
Burgal festgenommen und blieben drei Monate unter Arrest in
Latakia.”? Trotzdem verbreitete sich die Botschaft Murgids mit einer
enormen Geschwindigkeit. Anfang 1924 berichtete ,Oriente Moderno“
iiber mehr als 10 000 Alawiten aus Kilikien, die nach Gawbat Burgal
gekommen waren, um sich der ,neuen Religion“ anzuschlieRen.”

68 Dakar, Gurg: Mudda‘7 al-uluhiya..., S. 101

89 Weulersse, Jaques: Le pays des Alaouites. Tours 1940. P. 336

7% Oriente Moderno 1924 Nr. 1 p. 39.

7! Luckij, Vladimir Borisovi¢: Nacional no-osvoboditel naja vojna v Sirii (1925-1927). S. 132.
72 Die Anklage lautete ,Betrug* (al-ihtiyal): Fil, Ahmad ‘Isa al-: Al-maglis al-‘adli aw al-
hukm “alg ar-rabb al-Mur$id. Damaskus 1947. S. 12.

73 Il nuovo Profeta degli Alawiti in Oriente Moderno, 1924 Nr. 2, p. 103. Vgl. auch diesen
Bericht mit der von G. Yaffe angegebenen Information iiber den Besuch der Alawiten aus
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Nach der Entlassung aus der Haft heiratete Salman Hilala — die
Tochter eines einflussreichen Scheichs der Gaybiyya-Untersekte
Mahmiid Da’tid Hasan — ,und es wurde laut dem Bericht von G. Dakar’*
angekiindigt, dass sich der Geist des von den Alawiten verehrten Ali b.
"Abi Talib in Salman niedergelassen hitte.””> Die nichsten Anhinger
Salmans hitten auch gewisse religiose Ringe innerhalb der Bewegung
bekommen.”®

Der wachsende Einfluss der Bewegung fithrte auch zur
Verschirfung der Konfrontation zwischen ihren Anhingern und
Gegnern innerhalb der alawitischen Gemeinschaft. Im April 1925 kam
es zu einer bewaffneten Auseinandersetzung im Dorf al-‘Aliyat. Die
Rekonstruktion der Ereignisse, die auf verschiedenen Berichten
basieren, ist in der Forschung von P. Franke zu finden:

,Der syrischen Presse zufolge kdmpfte Sa‘ban al-Qintar fiinf Monate
lang gegen den Widerstand von drei Familien in al-Aliyyat, die sich
weigerten, zur neuen Lehre zu konvertieren. SchliefSlich erschien er am 28.
April bei jenen Familien und forderte sie auf, zwischen der Bekehrung und
dem Tod zu wdhlen. Da sie sich nicht bekehrten, wurden sie hingeschlachtet
und ihre Leichen in die Brunnen des Dorfes geworfen. Die herbeigeeilten
Gendarme mussten, nachdem sie den Fanatikern mehrmals vergeblich
vorgeschlagen hatten, sich zu ergeben, das Dorf mit Gewalt unterwerfen,
wobei sie auch von gepanzerten Fahrzeugen Gebrauch machten. Wihrend
der Schlacht fielen 29 Personen, alle aus den Reihen der Rebellen, und 30
Menschen wurden verletzt.“””

Mit Bezug auf Franzosische Quellen fiigt der hollindische
Forscher P. van Caldenborgh noch einige Einzelheiten hinzu:

Adana (Kilikien-Region) in Gabal Darius, was sie in Verbindung mit der Erscheinung der
Bewegung von Mursid bringt (siche oben).

7+ Dakar, Gurg : Mudda‘7 al-ulihiya... S. 38.

7> Dieser Bericht, genauso wie die Heirat Salmans mit der Tochter eines religiosen
Autorititen kann noch ein Hinweis darauf sein, dass die Botschaft und die Bewegung
urspriinglich von einem Teil der alawitischen Eliten initiiert wurde.

76 Mehr ausfithrlich dazu: Dakar, Gurg : Mudda‘i al-uluhiya ... S. 38-39, oder Anhang I zu
der vorliegenden Arbeit. Interessant ist auch in diesem Zusammenhang die Tatsache, dass
einige Anhinger Salmans anstatt ihrer eigentlichen Namen die Beinamen aus der
schiitisch-alawitischen Tradition benutzten. So war z. B. einer der Anhinger Mursids
Muhammad Salman Muhammad unter dem Beinamen Qanbar bekannt: ‘Utman, Hagim:
Al-muhakamat as-siyasiyya fi sariya. Beirut 2004, S. 139. Laut der schiitischen Tradition war
Qanbar b. Hamdan der Diener von ‘Ali b. Abi Talib.

77 Franke, Patrick: Géttliche Karriere... S. 75-77.
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,French troops, sent to the village to investigate, met with fierce
resistance and had to make use of armoured vehicles to enter the village. The
soldiers surrounding the village witnessed some bizarre events. At one time
during the siege, sever men, women and children appeared on the roofs of the
houses, flapping with their arms while shouting “Ya “Ali, ya “Ali, “Ali Allah,
‘Ali Allah.” Reportedly, the village sheikh had told them they could fly
away.”’8Eine andere Darstellung dieser Ereignisse, die sich zu groRen
Teilen mit den europdischen Berichten uiberschneidet, findet man im
Buch von Nir al-Mudi’ Mur$id. Ohne etwas zu abzustreiten oder zu
bestitigen finde ich es sinnvoll, auch diese Version hier zu erwihnen,
vor allem, weil diese Ereignisse heutzutage ein wichtiger Teil der
mur§iditischen Darstellung der neusten Geschichte Syriens und des
mursiditischen Bewusstseins sind:

“Die Revolution in al-* Aliyat.

In jenen Tagen rebellierte ein Dorf von Banii Gassan”’ in der Nihe
von Homs namens al-"Aliyat gegen die Franzosen. Die Franzosen haben das
Dorf mit Panzerfahrzeugen attackiert und warfen die Leichen der Gefallenen
in die Brunnen des Dorfes. Mehr als 100 Dorfeinwohner wurden getotet und
der Rest — ungefihr 100 Mdnner - wurde ins Gefingnis gebracht. Genauso
wurden die Leute aus anderen Dérfern der Banii Gassan, vor denen die
Franzosen Angst hatten, dass sie die Revolution von al-‘Aliyat fortsetzen
konnen, nach Gabal al-Hulw (Region Tall Kalah heutzutage) gebracht. Diese
Ereignisse waren eine der Ursachen der eiligen Verbannung Salmans nach
Raqqa.

Digjenigen, die in al-Aliyat verhaftet wurden, blieben ungefihr zwei
Jahre im Gefingnis und wurden nach ihrer Entlassung gezwungen, ihre
Lindereien beim Aga “Abd al-Magid Suwaydan zu verpfinden, weil sie keine
andere Moglichkeit gefunden haben, sich selbst und ihre Familien zu
ernihren [..]. So haben sie ihre Lindereien beim Aga ‘Abd al-Magid
Suwaydan verpfindet, um fiir ihn als Lohnarbeiter zu arbeiten, indem er ein
Viertel der Ernte von ihnen bekam.

Diese Lindereien blieben das Eigentum des Aga, bis Salman sie den
Bauern zuriickgegeben hat, indem er Suwaydan gezwungen hat, von diesen

78 Caldenborgh, Paul van:, Savage human beasts or the purest Arabs? The incorporation of the
Alawi community into the Syrian state during the French mandate period (1918-1946). S. 88

7% Die ,offizielle“ heutige mursiditische Bezeichnung der Anhinger Salmans wihrend der
Anfangsstufe.
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Lindereien schriftlich und de facto zu verzichten, was Ende 1930er passiert
ist.

Die Regierungen des Nationalen Blocks verschwiegen diese Ereignisse
véllig, nur weil Salmans Stamm sie initiiert hat und keine andere Kraft. Und
wenn es eine andere Kraft wire, dann hitten sie daraus eine grofe Revolution
gegen die Franzosen gemacht. Aber diese Ereignisse sind bei uns, den Séhnen
des Stammes bekannt und wir nennen sie , Tumult von al-“Aliyat* (dawkat
al-Aliyat) ...“*

Tatsdchlich verursachten diese Ereignisse das Exil Salmins und
einiger seiner Anhinger nach Raqqa, welches zwei Jahre, vom 14. Mai
1925 bis zum Mai (nach anderen Angaben bis Oktober) 1927, dauerte.
In Raqga heiratete Salmin seine zweite Frau Gamila, die laut dem
Bericht Dakars Armenierin und Christin, laut Nar al-Mudi’ aber die
Tochter eines sunnitischen Beamten namens Muhammad Nazif war.?!
Im Exil erhielt Salman den Kontakt mit seinen Anhingern weiter
aufrecht. Als eigentlicher Leiter der Gemeinschaft im westlichen Syrien
trat dabei einer seiner ersten Anhinger und sein Vertreter (al-wakil)3
Muhammad al-Hartabil® auf. Leider fehlen uns zeitgendssische Berichte
tber das Leben und die Kontakte Murfids im Exil. Der syrische
Historiker Gamal Bariit erwihnt zwar in Kommentaren zu dem Buch
,Su‘a‘ qabl alfagr“ seine Begegnungen mit den Vertretern der
sunnitischen Familien Al ag-Sawwah, al-Habib und al-‘Agili,®* deren
Gast Salman oft wihrend seines Aufenthaltes in Raqqa war,® gibt aber
keine weiteren Informationen iiber den Inhalt der Gespriche. Man kann
deswegen nur vermuten, welchen Einfluss auf Salmian die in Raqqa
verbrachten Jahre ausgeiibt haben. Dennoch kann man feststellen, dass

80 Mursid, Nar al-Mudi’: Lamahat. S. 37.

8 Laut Dakar war Muhammad Nazif der Adoptivvater Gamilas: Dakar, S. 68. Dazu auch:
Al-Hasan Isma‘il Halil. Safahat maghila min tarih ar-Raqqa: Salman al-Mursid. Abrufbar
unter: http://www.ahewar.org/debat/show.art.asp?aid=105928

82 Murgid, Nar al-Mudi’: Lamahat , S. 45.

8 Muhammad al-Hartabil war allen Berichten zufolge die vertrauteste Person Salmans in
der ersten Phase der Bewegung, trug den zweitwichtigsten Rang des ,Propheten“ (nabi)
und wurde dementsprechend als eine Art Verkérperung des Propheten Muhammad
angesehen. Mehr ausfiihrlich iiber thn auch unten.

84 Gamila stammte auch aus einer dieser Familien, die miteinander verwandt waren, oder
ist in einer dieser Familien als Adoptivtochter aufgewachsen (die Berichte gehen
auseinander).

8 Barat, Gamal: Su‘a’ qabl al-fagr. S. 220.
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mit seiner Riickkehr nach Gawbat Burgil eine neue Periode in der
Geschichte seiner Gemeinde anfingt.

1.2. Die Situation in der Bewegung nach der Riickkehr Salmans
aus dem Exil. Religiése Neuerungen.

Nach der Analyse einiger Berichte kann man ziemlich sicher
sagen, dass Salmian nach seiner Ruickkehr mit einer Art inneren
Konkurrenz um die fithrende Position innerhalb der Bewegung
konfrontiert war, und vor allem mit den Machtanspriichen seines wakils
Muhammad al-Hartabil, dessen Rolle beim Verlauf und bei der
Verbreitung der Botschaft moglicherweise sogar grofler als die des
Salmans war. Die Position Mur$ids wurde aber schnell durch seine
Heiraten mit den Tochtern der geistlichen Autorititen der Alawiten-
Gaybiten Da’uid Larizi, Yasuf Nasir und Mahmiid Habib sowie mit der
Tochter eines Einflussreichen Stammesfithrer ‘Ali Aga Baddar8®
wesentlich verstirkt. Dariiber hinaus war im Mirz 1926 — also wihrend
des Exils — der erste Sohn Salmans Fatih geboren worden, der laut dem
Glauben seiner Anhinger als al-Qa’im auftreten sollte.

An dieser Stelle sollte nochmal wiederholt werden, dass die
Verstirkung der fithrenden Position Salmins, obwohl die ganze
Botschaft ohne Zweifel eine charismatische und mit seiner
Personlichkeit eng verbundene Bewegung war, eine Wiederspiegelung
einiger neuen Tendenzen innerhalb der alawitischen Gemeinschaft war.
Und als Triger und Initiatoren dieser Tendenzen traten wiederum
traditionelle Eliten (Scheiche und Stammesfiihrer) auf, die die fithrende
Rolle eines aus einer nicht eingeweihten Familie stammenden Jungen
legitimiert haben. Auch die Modifikation der religiésen Lehre unter den
Anhingern Salmans scheint mir, zumindest am Anfang, kaum ohne
Teilnahme der anerkannten religiosen Autorititen moglich gewesen zu
sein. Der zeitliche Rahmen dieser Modifikation lisst sich aber schwer
definieren. Anscheinend war es kein Ereignis, das in einem bestimmten
Zeitpunkt stattgefunden hat, sondern ein allmihlicher Prozess, der erst
gegen Ende der 1930er Jahre, also zur Zeit des grofiten Einflusses
Salmans, endete.

8 Etwas spiter und in den Zeiten von Mugib und Sagi sind ‘Ali Aga Baddir und sein
Sohn starke Gegner der Mursidiyya geworden.
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In seinem 1925 herausgegebenen Buch ,Hutat as-Sam* berichtet
der syrische Historiker Muhammad Kurd ‘Ali iiber die Ereignisse in al-
‘Aliyat, indem er auch den Inhalt der neuen Botschaft in kurzer Form
wiedergibt:

»...und der Grund dafiir war, dass ein Mann von den Alawiten
namens Sa‘ban®” aus der Bevolkerung von Wadi al-Burgal im Latakia-
Gebiet seit dem vorigen Jahr angefangen hat, die Alawiten zur Reformierung
ihrer Religion (madhab) aufzurufen. Er sprach tiber die geistige Natur des
Imams “Ali b. Abt Talib in seiner Goéttlichkeit und iiber die Tduschung
derjenigen, die die Sonne, wie die Simaliten, oder den Mond, wie die
Kilaziten, als seine Verkérperung verehren. Er hat seine Anhinger zum
Ramadan-Fasten, fiinfmaligen Gebet und zur Ausbildung®® der Frauen
verpflichtet, und das im Unterschied dazu, was die Alawiten iiber die Gefahr
der Religiositdt einer Frau geerbt haben.“®

Eine ausfiihrlichere Beschreibung der Innovationen oder der
,Reinigung der Glaubenslehren“ (tangiyyat al-mu‘taqadat) gibt Nar al-
Mudi’ al-Mursid an, indem er das entsprechende Kapitel chronologisch
nach der Riickkehr Salmans aus Raqqa einordnet.”® Da der Bericht Nir
al-Mudi’s inhaltlich den anderen nicht widerspricht und dabei einige
Einzelheiten enthilt, deren Analyse fiir das Verstindnis der Bewegung
Salmans und ihrer weiteren Entwicklung wichtig sein konnte, scheint es
sinnvoll zu sein, diesen Bericht hier mit einigen Abkiirzungen
wiederzugeben:

»Salmans Reinigung der Glaubenslehren seines Stammes von Fehlern
(Sawa’ib), die darin von den Nachbarn gekommen sind und nicht zum
richtigen Islam gehorten, wurde nicht in schneller Weise, sondern Stufe um
Stufe durchgefiihrt. Und mit jeder Anderung stand gegen ihn eine Gruppe der
Scheiche von seinen Anhingern [!] auf. Sie konnten nicht eine Anderung
dessen akzeptieren, was sie geerbt haben, sogar wenn das [was sie geerbt haben

87 Hochstwahrscheinlich einer der Missionare der neuen Bewegung, obwohl die heutigen
Mursiditen den missionarischen Charakter ihrer Religion von ihrem Anfang an verneinen.
88 Wie man aus dem weiteren Satz erschlieRen kann, handelte es sich in erster Linie um
die religiése Ausbildung, welche fiir die alawitischen Frauen auch heute nicht erlaubt ist.
8 Kurd ‘Al Muhammad: Hutas as-Sam. Damaskus 1925. Bd. I11. S. 231-232. Originaltext:
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mku,mjml@u&&. Gl\ u.\é&: PLAY‘M\AJJLAL JJA.\A\.A.\XLU‘,L?@_\AAALA&: CMY\ d\;é\ ‘;14_1).\...4.\3\
5 sl @l ball 5 e s 4l o ng) B 5 DSIS Sl ) pullatlS el 3 s2sa s ac s (e

lall e il B e (s sl Candall b G e (5 a L B4 sl ailas
% Murgid, Nar al-Mudi’: Lamahat. S. 46-48
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— Aut.] falsch war, weil diese Fehler bei ihnen eine Art des Brauches (“urf)
geworden sind. Was aber seine anderen Anhdnger angeht, so akzeptierten sie
diese Korrektionen (tashihat) und erhoben keine Proteste dagegen, sondern
iiberzeugten sich davon besonders. Hier sind einige von den Anderungen:

Er hat die Doktrin der ,Erscheinung” (al-i‘tiqdd bi-t-tard’t)
abgeschafft. Diese Doktrin behauptete, dass Muhammad — Gott segne ihn —
und “Alr, seine Sohne und die Anhdnger der Botschaft (ansar ad-da‘wa), wie
Salman al-Farisi und seine aytam, alle nugaba’®! und ihre Frauen auch,
nicht aus Fleisch und Blut waren, sondern Lichter, die auf der Erde
erschienen [und als Leute wahrgenommen wurden], und dass sie weder afen,
noch tranken oder heirateten. Und so verstanden sie die Heiligung (taqdis).”?
Salman sagte aber, dass sie nichts anderes als Menschen (basar) waren, die
aflen, tranken und litten. Daraus verstehen wir, dass die Leute keinen Wert
ohne Leiden haben. Und wie hitten sie sonst Allahs Leute (rigal Allah) und
Diener Seiner Botschaft (hadam da‘watihi) sein koénnen, ohne ein Opfer
dafiir gebracht zu haben [...]. Also hat Allah jedes Mal, wenn Er einen
Propheten senden wollte, ihn in menschlicher Gestalt gesendet, und sogar der
Geist Allahs, als Er ihn der Maria herab gesandt hat, hatte eine
ausschliefSlich menschliche Gestalt. Genauso waren alle Propheten aller
Botschaften, wie auch alle Imame, aus Fleisch und Blut. Wiren sie keine
Menschen, sondern nur scheinbare Gestalten, dann hitten sie weder die
Vilker fisthren, noch ihre (der Volker) Leiden verstehen kinnen...].

Er hat die Opferungen an heiligen Stitten abgeschafft und dariiber
gesagt, dass es ein heidnischer Brauch ist.

Er hat den religiosen Inhalt vieler Feste, die als solche verehrt wurden,
abgeschafft.” (wie z. B. al-Quzalli®®, al-Barbara, as-Salib®, an-Niruz®
u.a...)

91 Aytam und nuqaba * - verschiedene Ringe in der Heiligenhierarchie der Alawiten. Dazu
z.B.: Lyde, Samuel: The Asian Mystery. London 1860. S. 133 ff. Dazu auch: Hasibi, al-
Husayn b. Hamdan al-: Ar-risala ar-rastbasiyya in Rasa’il al-hikma al-‘alawiyya (2). Beirut
2006. S. 44.

92 Zur Begriindung dieser Doktrin aus der Perspektive der alawitischen Theologie: Hasibi,
al-Husayn b. Hamdan al-: Ar-risala ar-rastbasiyya, S. 24 ff. und S.38-39.

9 Niir al-Mudi’ hat mir berichtet, dass diese Feste Salman ganz abgeschafft hat, nach
seiner Hinrichtung wurden sie aber wiederum in Dérfern gefeiert.

% Das Neujahrfest.

% Vermutlich: Karwoche, Karfreitag.

% Altiranisches Neujahrfest.
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Er akzeptierte nicht die Weitervererbung des Scheich-Titels ohne
Kenntnisse von ,figh“ [...] sondern hat eine Art von ,Gremium* der Gelehrten
(lagna fahisa min kibari ‘ulama’ihim) etabliert, bei dem die Scheiche eine
Priifung ablegen und folgende Kenntnisse nachweisen mussten:

1. Die Gebete, ihre Zeiten und die Art und Weise des Betens.

2. Die Kenntnisse der fiinf ,Grenzen“ (ma‘arifat al-hamsa hudid);”

3. Die Kenntnisse der Feste, ihrer Anlisse und die Art und Weise ihrer
Durchfiihrung (ma‘arifat al-a‘yad wa mundsabatiha wa igamatiha).

4. Ein Scheich musste den jungen Leuten die Art und Weise des Betens
gut beibringen, Gebete fiir Tote gut kennen, eine Ehe gut schliefSen konnen,
sowie gewisse Kenntnisse iiber die Unterschiede zwischen uns und anderen
Stromungen des Islams (al-madahib al-islamiyya) haben.

Sogar alle oppositionellen Scheiche (al-masa’ih al-mu‘aridin) haben
die Idee Salmans unterstiitzt, eine generelle Priifung fiir Scheiche
durchzufiihren und diejenigen, die sie bestanden haben, in drei Kategorien
(talat daragat) einzuordnen. Und alle haben an der Priifung teilgenommen
und hunderte von ihnen sind durchgefallen. [...]

Salman hat das Lob des Leidens wiederbelebt (ahya tamgid al-
mu‘anat) zusammen mit der ,Nichtverneinung® (‘adam nukran) unseres
richtigen islamischen Glaubens (madhabund al-islami as-sahih), dessen man
sich nicht schdamen sollte, wie es viele vor ihm getan haben und es ,taqiyya“
nannten |[...].

Sie [die Alawiten — Aut.] verehrten die Sonne und den Mond. Salman
hat das abgelehnt und gesagt, dass die Sonne und der Mond nichts anderes als
Himmelskorper (aflak) sind.

Sie verehrten ‘Abd ar-Rahman b. Mulgam al-Muradi, den Mdérder
von “Alt und beteten ihn an und das, um sich selbst zu iiberzeugen, dass *Ali
nicht getétet wurde, sondern das Ganze nur eine Illusion (tashih) vor
menschlichen Augen war.”® Und auf solche Weise verneinten sie den Mord an
‘Ali. Salman sagte, dass “Abd ar-Rahman b. Mulgam wie Kain, das Symbol
des Bosen und der Morder von Abel, dem Symbol des Guten, ist. Er lachte sie
wegen dieses ldppischen Glaubens aus, was am Anfang das Erdbeben unter
den Scheichen ausgeldst hat, so, dass sie ihn (den neuen Glauben) nicht

97 Was darunter genau gemeint wird, konnte mir sogar Niir al-Mudt’ nicht sagen.

% Vgl. es mit der Passage von al-Hasibi, wo behauptet wird, dass der Mord an ‘Alf eine
Musion und ‘Abd ar-Rahman b. Mulgam derjenige, der einer Priifung unterzogen
(muhtabar) wurde, war. Hasibi, al-Husayn b. Hamdan al-: Ar-risala ar-rastbasiyya , S. 85.
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akzeptierten, die Leute im Stamm akzeptierten aber ihn und begannen an
alle diese , Reinigungen“ zu glauben, die Salman ihnen gebracht hat.

Er hat den Scheichen empfohlen, auf ihre kennzeichnende
Religionskleidung aus Musselin zu verzichten. Und der grofite Teil hat
wirklich auf seinen Musselin verzichiet, diejenigen von den Alten, die es nicht
gemacht haben, haben aber diesen Brauch ihren Séhnen nicht vererbt |..].
Und der Brauch, Kleidung ohne Knépfe zu tragen, ist bei vielen als Symbol
der Frommigkeit (zuhd) geblieben, aber die meisten von ihren Sohnen haben
darauf verzichtet. Im Koran ist keine Religionskleidung wie Musselin oder
etwas Ahnliches erwihnt. [...]

Salman hat sie wieder dazu gebracht, den koranischen Vorschrifien
iiber ,halal“ und ,haram“ im Essen zu folgen. Sie [die Scheiche] haben sich
selbst und seinem Volk vieles vom Essen verboten und das ist im Koran nicht
erlaubt. [...] Aber diese Riickkehr zum Erlaubten und Verbotenen des Korans
hat unter den Anhdngern Salmans erst in der Zeit Mugibs, des Trigers der
mursiditischen Botschaft, stattgefunden.”

Die Familien der Scheiche waren verantwortlich fiir die Verrichtung
der Gebete wihrend der Feste, und so wurde jedes Fest zum Monopol einer
bestimmten Familie in diesem oder jenem Dorf. Salman hat diesen Brauch
abgeschafft...“1%0

Wie bereits erwihnt wurde, hat die Botschaft Salmans in erster
Linie als eine messianische Bewegung angefangen. Die Analyse der
Modifikationen, die in der religiésen Lehre durchgefithrt wurden, weist
meiner Meinung nach auch ihren politischen Hintergrund auf, dessen
Hauptziel die Konsolidation der unter anderem infolge doktrinirer
Unterschiede zerstreuten alawitischen Stimme war.

Die  Abwesenheit einer einheitlichen = Doktrin  und
unterschiedliche Interpretationen dieser oder jener Aspekte der
alawitischen Lehre und Texte durch verschiedene Scheiche, die dadurch
beabsichtigten, insbesondere ihren Einfluss und ihre eigene Autoritit zu
verstirken, nennt M. at-Tawil als einen der wichtigsten Griinden, die die
alawitische Gemeinschaft zersplitterten.’®! In verschiedenen Quellen
und Forschungen wird zwischen zwei bis vier grofen Untersekten
innerhalb der Nusairier unterschieden, von denen es zudem weitere

9 Mehr dazu: Kap. IV, S. 196.
100 Murgid, Nar al-Mudi’: Lamahat, S. 46-48.
101 Tawil, Muhammad Amin Galib at-: Tarih al-‘alawiyyin. Beirut 1979. S. 532-533.
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Abzweigungen gibt, die infolge unterschiedlicher Deutung einiger
religiésen Thesen oder Symbole entstanden sind. Im 19. Jahrhundert
berichtete der britische Missionar S. Lyde tiber blutige
Auseinandersetzungen zwischen Anhingern verschiedener
Untersekten,' und man kann vermuten, dass sich die Lage zum
Anfang des 20. Jahrhunderts kaum geédndert hat.

Die in ,Lamahdt” erwihnte, aus den groflen Gelehrten gebildete,
,Prifungskommision” (lagna fahisa min kibari ‘ulama’ihim), welche die
religiose Kompetenz, der Scheiche, priifen und ihre weitere Titigkeit
legitimieren sollte, war nur im Falle einer mehr oder weniger
einheitlichen Interpretation der religiosen Thesen moglich. Der letzte
Versuch, eine solche einheitliche Interpretation einzufithren, scheint bei
den Alawiten im 13. Jahrhundert von Hasan al-Makztn as-Singarl
unternommen worden zu sein!?. Diese ,Kommission“ scheint zudem
ein indirekter Hinweis darauf zu sein, dass die Bewegung von einer
bestimmten Gruppe der alawitischen Eliten initiiert wurde, die
autoritativ genug waren, um die Kompetenzen anderer Scheiche
bestimmen zu kdnnen.

Dartiber hinaus wurde die Moglichkeit einer selbstindigen
Deutung der Texte dadurch beschrinkt, dass Salman einige esoterische
Elemente des alawitischen Glaubens einfach abgeschafft hat, wie in den
Fillen mit ,der Doktrin der , Erscheinung oder der Verehrung von ‘Abd
ar-Rahman b. Mulgam al-Muradi zu sehen ist. Die Behauptung, ,dass die
Sonne und der Mond nichts anderes als Himmelskorper sind“,'%* kann man
als Versuch interpretieren, die Unterschiede zwischen zwei groflen
Untersekten der Nusairier — den Simaliten und den Kilaziten — zu
tuiberwinden, wobei die Wurzeln dieser Behauptung auch in der Doktrin
der Gaybiyya-Untersekte zu finden sind.'®

102 1yde, Samuel: The Asian Mystery. S. 198 ff.

195 Franke, Patrick: Die syrischen Alawiten in der westlichen Forschung: einige kritische
Bemerkungen in A. Drost-Abgarjan u. J. Tubach (Hg.): Sprache, Mythen und Mythizismen:
FS fiir Walter Beltz. Hallesche Beitrdge zur Orientwissenschafi 32 (2001). Halle 2004. S. 249-
250 auch Tawil, Muhammad Amin Galib at-: Tari} al-“alawiyyin. S. 533.

104ygl. auch mit dem Bericht von Muhammad Kurd ‘Al

195 Und nimlich in den Vorstellungen der Alawiten-Gaybiten iiber die Géttlichkeit, die
keine bestimmte Verkérperung hat, sondern verborgen (gayb) in der Welt anwesend ist. S.
z.B. das schon in der Einfithrung angegebenes Zitat von F. Dupont oder: Rafiq Bek,
Muhammad, Tamimi Muhammad Bahgat. Wilayat Bayrit. Beirut 1979.Bd. I, S.93.
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Auch durch die Abschaffung der Opferungen in heiligen Stitten
(al-magamat) und einer Reihe von Festen, die zu den Vorrechten
bestimmter Familien gehérten'®, wurde die Macht der Scheiche
wesentlich beschrinkt.

Die von Dakar erwihnte Errichtung von Moscheen auf Befehl
Salmans!?” scheint mir zweifelhaft zu sein: die Moschee spielt weder bei
den traditionellen Alawiten, mit denen sich Salman — darauf wird im
weiteren Verlauf noch eingegangen werden — damals identifizierte, noch
bei den heutigen Murs$iditen irgendeine Kultrolle. In Gesprichen mit
mir haben die Mursiditen diese Behauptung (die Errichtung der
Moscheen auf Befehl Mursids) auch verneint.

Ein Problem, das bei der Auseinandersetzung mit der religiésen
Lehre der von Salman gegriindeten Gemeinschaft (oder spiter ‘asira)
nicht zu vermeiden ist, sind die angeblichen Anspriiche Salmans auf die
Gottlichkeit. Die Vergottlichung Salmans wurde von Anfang an (und
wird bis heute) von Auflenstehenden seinen Anhingern gegeniiber
vorgeworfen!® und wird von den heutigen Mursiditen stark bestritten.
Beim Lesen der auf syrischem Dialekt verfassten Lieder, in denen auch
Salman Mursid angeredet wird!%, sieht man ganz deutlich, dass Mursid
manchmal mit gottlichen Attributen versehen wird. Eine solche
,Vergottlichung“ der charismatischen Personen jener Zeit findet man
aber nicht nur in Bezug auf den religiosen Fithrer Salman, sondern
auch auf einen der radikalsten syrischen Nationalisten Ibrahim Hanan,
der manchmal auch in den Rang eines Heiligen und Wundertiters
erhoben wurde. 1

106 yol. mit Adani, Sulayman al-: Kitab al-bakiira s-sulaymaniyya fi kaf asrar ad-diyana an-
nusayriyya. Beirut 1988. S.36-38.

7 Dakar, Gurg: Mudda al-ulihiya... S. 49, dasselbe (allerdings ohne Bezugsquelle)
erwihnte im Gesprich mit dem Autor auch der syrische Historiker Gamal Barat. Man
kann hier vermuten, dass Salman tatsichlich irgendwelche Kulthiuser errichten lief3, die
fehlerhaft mit Moscheen identifiziert wurden.

1% Die Anspriiche Salmins auf die Géttlichkeit wurden auch im Prozess gegen ihn
erwihnt, wobei er dort allerdings als ,der falsche Prophet“ (al-mutanabbi) figuriert: Fil,
Ahmad ‘Isa al-: Al-maglis al-"adli. S.13. Am 29. November 1946 wurden in der Zeitung An-
Nadir auch die Zeugenaussagen gegen Salmin verdffentlicht. Der Untertitel lautete:
,Salman hatte eine Vereinbarung mit den Franzosen zu der Zeit, als er einen
Prophetenstatus beansprucht hat.“ (Salman ittafaga ma‘ al-faransiyyin hin idda‘a al-
nubuwwa).

19 Dakar, Girg: Muddat al-ulahiya... 100-102.

10 Barat, Gamal: Su‘a‘ qabl al-fagr. S. 59 u. 99.
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Ob Salmian etwas Ahnliches fiir sich selbst beanspruchte, bleibt
unklar. Mir kommt aber die folgende Behauptung von R. Belgrave sehr
plausibel vor:

LSulaiman Murshid has never to me claimed to be in any sense a
‘god’. On the other hand it is estimated, that some 50 000 people regard him
as the incarnation of the divine and can be said to worship him in the sense
that he is their absolute master. The Sulaiman Effendi, as he is known locally,
is a shrewd man and knew that I had stated on several occasions that it was a
‘shame’ for a man to pretend to any of the attributes of Allah. He later
explained to me that he was the ‘Rabb’ or ‘Lord’ in the sense that he was ‘lord
of the manor’. I think however, that he has on occasion found it profitable to
be ‘the Lord’ in as omnipotent a sense as he could get away with.”111

Aber wie dem auch sei, selbst mit der volkstiimlichen
Vergottlichung Salmans, die es wohl tatsichlich gegeben hat, haben
seine Reformen die religiése Lehre seiner Gemeinde dem traditionellen
Islam etwas ndher gebracht. AuRerdem hat die Simplifikation der
Theologie und die Beschrinkung der Vollmacht der Scheiche nicht nur
die innere Konsolidation der sich um Mur$id zusammengeschlossen
Alawiten verstirkt und zum Teil sogar verursacht, sondern auch zur
Popularitit der Botschaft unter den breiten und meistens nicht
eingeweihten Massen beigetragen. Dabei kann auch angenommen
werden, dass diese Modifikation, die die religiose Lehre der Anhinger
Mur8ids ,islamisch“ gefirbt hat, auch eine Reaktion auf die aktive
Titigkeit der christlichen Missionare aus Frankreich, England und den
USA war. Diese Tatigkeit, die an die Berithrungspunkte zwischen dem
Christentum und der religiosen Lehre der Alawiten-Nusairier
appellierte,!1? war ziemlich erfolgreich: es ist z.B. bekannt, dass sich

111 Belgrave Richard: A Visit to Sheikh Sulaiman Murshid, the Alawite “Lord” S. 155-156.

112 Der belgische Jesuit H. Lammens, der selbst Anfang des 20. Jahrhunderts alawitische
Gebiete bereiste, spielt in seinen Werken auf den christlichen Ursprung der Gemeinschaft
an: Lammens, Henry: Islam beliefs and institutions. London 1929, S. 175. Der wichtigste
Ausgangspunkt war dabei allerdings nicht die Ubereinstimmung einiger Feste, sondern
die zentrale Idee der alawitischen Theologie iiber die Manifestation der Géttlichkeit in
Form einer Dreifaltigkeit: ma‘na (Sinn), verkorpert u.a. durch ‘Ali b. Abi Talib - ism
(Name), verkorpert u.a. durch Muhammad — bab (Pforte), verkorpert u.a. durch Salman al-
FarisI. Diese Vorstellung wurde oft mit der christlichen Idee der Dreifaltigkeit verglichen.
Eine solche Analogie ist auch im Werk des alawitischen Renegaten Sulayman al-Adani, der
sich zum Christentum bekehrt hat, zu finden: , Diese Triade ist die heilige Dreifaltigkeit. * Al
ist bei ihnen (Alawiten — Aut.) der Vater, Muhammad — der Sohn, und Salman al-Farist — der
Heilige Geist“. Adani, Sulayman al-: Kitab al-bakirat as-sulaymaniyya fi kasf asrar ad-diyana
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einige Sippen des alawitischen Stammes ar-Rasalina zum Christentum
bekehrten.!!?

Ein weiterer Anziehungspunkt der Bewegung fiir die sozial
drmsten Schichten, zu denen mehrere Alawiten gehorten, war ihr
ausgepragter messianisch-eschatologischer Charakter, der auch den
dieser Bewegung eigenen Egalitarismus erklirt: das kommende Jungste
Gericht nivelliert alle sozialen und materiellen Differenzen, indem die
erste (und eigentlich die einzige) Voraussetzung der Rettung die Reue
ihrer Stinden ist.

Eine solche Situation fithrte aber zur Konfrontation Salmans mit
einigen Vertretern der traditionellen Eliten seiner Untersekte (al-
Gaybiyya), deren Einfluss durch die obenerwihnten Anderungen
wesentlich begrenzt wurde. Zu den Konflikten mit den Geistlichen kam
es sogar innerhalb der Gemeinde Salmins. Dies lisst sich unter
anderem den Worten Nar al-Mudi’s entnehmen: ,Und mit jeder
Anderung stand gegen ihn eine Gruppe der Scheiche aus seinen Anhingern
auf.“ Als Beispiel kann der Scheich Hasan ‘Abbud genannt werden, der
sich der Bewegung Mursids anschloss, Mitte der 1930er Jahre aber die
Reihen seiner Anhinger verlief und zu einem der Leiter der Opposition
in Gawbat Burgal wurde. Viel ernster scheint aber die Konkurrenz
zwischen Murgid und anderen Untersekten der Nusairier gewesen zu
sein, insbesondere zwischen ihm und den Kilaziten.!'* Fine solche
innere Konkurrenz existierte aber in der alawitischen Gemeinschaft
immer.

Massenzufluss aus den sozial niedrigen Schichten, deren
politische Aktivitit durch die historischen Ereignisse jener Zeit und die
franzosische Kolonialpolitik katalysiert wurde, scheint einer der
wichtigsten Faktoren zu sein, die die Umwandlung einer in erster Linie
religisen Botschaft in eine religios-politische Bewegung verursacht
haben, wobei die politischen und wirtschaftlichen Interessen, zu deren

an-nusayriyya. S. 22-23. Aulerdem verursachten auch die Bildungsmdglichkeiten und die
medizinische Behandlung, die die Missionare den Neubekehrten boten, den Erfolg dieser
Titigkeit. Uber den Widerstand Salmans den christlichen Missionaren auch: Barit,
Gamal: Su‘a‘ qabl alfagr. S. 213.

3 Barat, Gamal: Su‘a‘ qabl alfagr. S. 212.

114 Vgl.: Dakar, Garg: Mudda‘t al-ulhiya...S. 24 u. 64.
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Manifestation es allmihlich kam, die religise Komponente in den
Hintergrund schoben.!!®

1.3. Der politische Aufstieg Salmans. Griindung des Stammes al-
Gasasina.

Als Anfang einer aktiven politischen Tétigkeit Salmans werden
im Buch Nar al-Mudi’s und in der Monographie von P. Franke die
Wabhlen fiir den Reprisentativrat in Latakia 1930 bezeichnet. P. Franke
schreibt in diesem Zusammenhang:

»Den Auftakt fiir Sulaimans politische Aktivititen bildeten 1930 die
schon angesprochenen Wahlen fiir den Reprdsentativrat in Latakia, bei denen
er durch seine Anlehnung an Ibrahim al-Kung, den alawitischen
Oppositionsfiihrer und ra’is der Haddadiun, zum ersten Mal Stellung gegen
seinen cigenen Foderationschef Gabir al-Abbas bezog. Da Sulaiman selbst
Analphabet war, den zu wihlen das Gesetz nicht erlaubte, nominierte er fiir
diese Wahlen seinen politisch ambitionierten ,Manager” Muhammad al-
Hartabil, der auch tatsichlich gewann und in den Repridsentativrat einziehen
konnte. “116

Aufgrund des Berichtes von Nar al-Mudi’ kann angenommen
werden, dass der Grund, aus welchem nicht Salmin, sondern
Muhammad al-Hartabil an diesen Wahlen teilgenommen hat, unter
anderem darin bestand, dass Salmans Freiziigigkeit bis zum Jahr 1933
beschrinkt wurde.'” Dariiber hinaus soll Muhammad al-Hartabil, der
wihrend Mur$ids Exil das Oberhaupt der Gemeinde war, gewisse

Erfahrung als Vertreter der Gemeinschaft im Reprisentativrat gehabt
haben.!18

115 Teilweise ist Salman sogar zur Geisel einer solchen ,Sozialpolitik“ geworden. Wie man
aus seiner Aussage vor Gericht erschlieRen kann, haben 1946 seine Versuche, die
Vorschriften der Schiedskommision zu erfiillen und die Situation mit den von ihm
besetzten Lindereien und ihren ehemaligen Eigentiimern zu regeln, zu einem Konflikt
zwischen ihm und einigen Mitgliedern seines Stammes gefiihrt: Fil, Ahmad ‘Isa al-: Al-
maglis al-‘adli. S. 36.

116 Eranke Patrick: Gottliche Karriere... S. 90

117 Mursid, Nar al-Mudi’: Lamahat. S. 49.

18 In seinem Buch Su‘a‘ qabl alfagr (S.233) berichtet G. Barat, dass Muhammad al-
Hartabil die Anhinger Salmans im Reprisentativrat eigentlich schon seit 1926 vertreten
hat, als Salman selbst noch im Exil war. Die frithesten der mir zuginglichen Unterlagen
des Reprisentativrates, die auch von al-Hartabil unterschrieben sind, stammen aus dem
Jahr 1930.
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Die Rolle aber, die al-Hartabil wihrend Salmans Exil im Leben
der Gemeinde zu spielen begann und die zunehmende Stirke seines
Einflusses, vor allem infolge seiner vertraulichen Beziehungen mit den
Franzosen und einigen Vertretern der lokalen Eliten, haben ihn zum
inneren Rivalen Salmans gemacht. Die heutige mur§iditische Tradition
berichtet iiber den Konflikt der beiden Griinder der Bewegung
Folgendes:

,Die Griinde des Konflikts zwischen al-Mursid und seinem Freund,
Verbiindeten und seinem alten Schiiler (murid) Muhammad al-Hartabtl
waren zahlreich. Der erste von ihnen war seine (al-Hartabils)
Monopolisierung der Botschaft und die Einbringung einiger Verzerrungen
wihrend der Abwesenheit Salmans, der im Exil in Raqqa war. Dariiber
hinaus war al-Hartabtl — wie sich herausgestellt hat — derjenige, der der
Botschaft Salmans den ,géttlichen Charakter (ar-rubiibiyya) zu verleihen
versuchte, was von Feinden und Agenten der Franzosen als Argument gegen
al-Mursid und seine Botschaft benutzt wurde, sowie als Vorwand fiir
Rechtfertigung seines Exils und des Kampfes gegen seine Bewegung.“'"

Diese Passage, die ohne Zweifel darauf abzielt, Salman von den
Anspriichen auf die Géttlichkeit zu rechtfertigen, bestitigt dabei die sich
nach dem Exil entwickelte Konkurrenz zwischen al-Mur$id und seinem
Wakil, obwohl die Schwester des Letzteren mit Salman verheiratet war.

Infolge dieses inneren Kampfes hat al-Hartabil seinen Titel des
,Propheten“ und des Wakils verloren und wurde gezwungen, das Dorf
Gawbat Burgal zu verlassen. An den Wahlen im Jahr 1936 (drei Jahre
nach der Abschaffung der Beschrinkungen) hat Salman bereits selbst
teilgenommen und wurde zum Abgeordneten im Reprisentativrat
gewihlt.

Die Teilnahme an den Wahlen fiir den von der franzésischen
Administration etablierten Rat bedeutete die Anerkennung des
franzésischen Mandats und die Zusammenarbeit mit den Franzosen.
Um die Griinde einer solchen Wende besser zu verstehen, sollte die
Rolle der Franzosen in der Etablierung des syrischen Staates und seiner
Institutionen genauer betrachtet werden. Die Einstellung zur Prisens
der Franzosen in Syrien, die unmittelbar nach dem Zerfall des
Osmanischen Reiches als fremd angesehen wurden, idnderte sich im

119 Msili, Mundir al-: Al-baht ‘an al-hagiqat al-mursidiyya. Al-mursidiyyin wa Salman al-
Mursid. Damaskus 2008. S. 96.
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Laufe der Zeit. Ein sehr gutes Beispiel dafiir sind die Worte des
radikalen Nationalisten aus Aleppo Ibrahim Hanina, der vor den
Wahlen 1932 Folgendes gesagt haben soll:

,Ich bin mir bewusst, dass wenn Frankreich abmarschiert, dann kehrt
die Tiirkei vom Norden zuriick, und England kommt vom Osten und Siiden.
Es war notwendig fiir Frankreich, in unserem Land eine Art von
Selbstverwaltung zu etablieren, damit die anderen arabischen Linder, die sich
unter dem britischen Einfluss befinden, es [Syrien — Aut.] mit Neid
betrachten. '’

Weiterhin soll er gesagt haben:

,Und auf jeden Fall sage ich es noch einmal: wenn das franzdsische
Mandat eine voriibergehende Erscheinung ist, die mit der Zeit verschwindet,
dann wiirde die Riickkehr der tiirkischen Besatzung die Riickkehr in eine
verhasste Zeit, und es wiirde nie eine Moglichkeit geben, sich davon zu
losen. “121

Selbstverstindlich lassen sich Hanantis Worte nicht ohne
weiteres auf die Beziehungen zwischen den Franzosen und den
Alawiten tibertragen, dennoch enthalten sie eine wichtige Aussage,
nimlich, dass das franzosische Mandat zur Etablierung der syrischen
Staatlichkeit beigetragen hat. Darliber hinaus stellt sich die Frage —
unter anderem auch mit Bezug auf die oben angegebenen Worte
Hanands, der sein ganzes Leben dem Kampf gegen die Franzosen und
oft (trotz der ganzen Rhetorik) mit der tlirkischen Unterstiitzung
gewidmet hat — ob die Anwendung der Begriffe ,profranzésisch” oder
Lantifranzésisch®, die auch oft fiir die Beschreibung und Einordnung
der Bewegung Salmans benutzt werden, in Bezug auf die Ereignisse
und politische Bewegungen jener Zeit {iberhaupt korrekt ist,

Der von der franzosischen Administration etablierte
Reprisentativrat in Latakia war nicht nur ein Instrument des
franzosischen Einflusses, sondern in gewisser Hinsicht tatsdchlich ein
Reprisentativorgan, in dem die Bevolkerung der Region nach dem
konfessionellen Prinzip proportional vertreten wurde.!?? Bereits die

120 Barat, Gamal: Su‘a“ qabl al-fagr. S. 79.

121 Ebd. S. 80.

122 Bine interessante Bemerkung in diesem Zusammenhang findet man wiederum bei B.
White: (mit Bezug auf franzdsische Archive): “...the most important thing to bear in mind about
the classical idea of the millet system is that this was the understanding that French officials
under the mandate brought to Syrian society: they believed that it was a society already divided
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Tatsache, dass eine Gruppe (ethnische oder konfessionelle) dort ihre
Abgeordneten hatte, bedeutete, dass sie eine gewisse Anerkennung
hatten. Dies legitimierte ihr Recht und ihre Anspriiche auf die
Teilnahme in anderen Bereichen des politischen, wirtschaftlichen und
sozialen Lebens, was zuvor unmdglich war.

Dariiber hinaus darf nicht auler Acht gelassen werden, dass es in
jener Zeit den Staat ,Syrien“ noch nicht gab. Der alawitische Staat, der
unter verschiedenen Namen und mit unterschiedlichem Status bis 1936
existierte, war die erste moderne Staatsform (zwar unter franzgsischem
Mandat), mit der sich die Alawiten bereits identifizieren konnten.
Deswegen kann gesagt werden, dass eben jenes Bestreben zur
Realisierung ihrer Interessen, und zwar im Rahmen eigener Territorien
und in Beziehungen mit alten sunnitischen und christlichen Eliten, die
eine Minderheit in der Region bildeten, der Hauptgrund fiur die
Teilnahme der Alawiten, und unter ihnen der Anhinger Salmans, an
den von den Franzosen etablierten Strukturen (es gab auch keine
anderen) war, was spiter als Kollaboration und ,Separatismus“!?}
dargestellt wurde.

Die Rekonstruktion der Anderung der franzdsischen Haltung
gegeniiber Mursid ist kompliziert.!?* Man kann sagen, dass die Wende
mit der Amnestie Salmans und seiner Riickkehr nach Gawbat Burgal
beginnt. Den urspriinglichen Grund dieser Amnestie vermute ich in der
bereits erwihnten allmihlichen Inkorporation der Bewegung in das von
den Franzosen etablierte System. Diese hat anscheinend schon wihrend
des Exils angefangen hat. Angeblich war Salmans Wakil Muhammad al-
Hartabil seit 1926 Mitglied des von den Franzosen etablierten
Reprisentativrates und hatte sehr gute Beziehungen zumit der
franzosischen Administration aufgebaut.!?

Bis Ende der 1930er Jahre konnte ich allerdings sogar in den
»anti-mursiditischen* Veréttentlichungen keine faktischen
Bestitigungen oder keine direkten Hinweise auf eine aktive

along religious lines into numerous mutually suspicious and insular communities, and that
religious identities trumped all other kinds.”> White, Benjamin: The nation-state form and the
emergence of “minorities” in French mandate Syria, 1919-1939. S. 81.

123 Zur Verwendung des Begriffes Separatismus in Bezug auf diese Periode der syrischen
Geschichte: White, Benjamin: The nation-state form and the emergence of “minorities” in
French mandate Syria, 1919-1939. Dissertation. Nicht versffentlicht.

124 71 den Griinden dieser Wende auch: Franke, Patrick: Géttliche Karriere... S. 84-89.

125 Barat, Gamal: Su‘a‘ qabl alfagr. S. 233.
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Zusammenarbeit zwischen der franzésischen Administration und der
Bewegung Salmans, oder auf die Unterstiitzung dieser Bewegung durch
die Franzosen, finden.'?® Eine Ausnahme kénnte der Bericht von G.
Yaffe (mit Bezug auf franzdsische Archive) iiber den Eintritt Salmans in
die Freimaurerloge sein; dieser wird allerdings als Wunsch Murgids und
nicht als eine franzdsische Initiative dargestellt:

,On 20 August 1928 al-Murshid became member of the Freemasons
in Latakia, who were directly affiliated to the Grand Orient de France. The
new Latakia intelligence chief, de Cadudal, noted that it was al-Murshid’s
intention to enlist wide support in the Territory, in order to be elected to
Latakia’s Advisory Council. He also added that it was not uncommon to join
various secret or open associations in order to enjoy mutual protection,
especially in those associations of which the members were judges and
government employees.” 1%

Der politische Aufstieg Salmans nach seiner Riickkehr aus dem
Exil, iber den bereits oben gesprochen wurde, kann hier mit Bezug auf
den modernen syrischen Autor Muhammad Hwandah nochmals kurz
zusammengefasst werden.

Hwandah, der selbst zu einer einflussreichen alawitischen
Familie gehort, berichtet, dass die Fithrer des Stammes al-‘Amamira, zu
dem auch Salmian Mursid gehorte, bis zum Jahr 1928 die Mitglieder der
Familie Halil (Bayt Halil) waren.!”® Nachdem das Oberhaupt der
alawitischen al-Hayyatin-Stammkonfoderation Gabir al-‘Abbas 1928
zum Vorsitzenden des Reprisentativrats ernannt wurde, hatte der
Vertreter dieser Familie, Muhammad Halil, der hochstwahrscheinlich

126 Hier habe ich auf keinen Fall vor, die Kontakte zwischen Mur&id und der franzdsischen
Administration abzustreiten. Meine Idee besteht eher darin, dass diese Kontakte keinen
besonderen Charakter im Vergleich mit anderen Kontakten hatten, welche die Franzosen
mit anderen mehr oder weniger bedeutenden alawitischen Fithrern aufgebaut hatten. Viel
tiefgriindiger waren sie z.B. mit Ibrahim al-Kung, der unter anderem dank der
franzosischen Unterstittzung zu einer bedeutenden Figur innerhalb seiner
Stammkonféderation geworden ist. Dazu: Hawwas, Muhammad: “An al- ‘alawwiyyin wa
dawlatihim al-mustagilla. Casablanca 1997, S. 83-84.

127 Yaffe, Gitta: Suleiman al-Murshid: Beginnings of an Alawi Leader, S. 631.

128 Vgl. mit dem Bericht von Nieger, in dem er einen gewissen Rafaat Khalil unter den
Fithrern des Stammes al-‘Amamira erwihnt: Colonel Nieger: Choix des documentes sur le
territorie des Alaouites in Revue du Monde Musulman, Bd. 49, 1922, S.28.
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als Muhammad al-Hartabil zu identifizieren ist,'?° mit al-Hayyatin ein
Biindnis geschlossen.!*

Spiter (wann genau, ist leider bei Hwandah nicht erwihnt) hat
Salman al-Murgid mit der Unterstiitzung der religiosen Autorititen aus
dem Dorf Dayr Mama'3! Muhammad Halil als Za‘im (oder Ra’ is —
arab.: ,Fiihrer“) des Stammes abgel6st.!32

Die Vollmachten eines alawitischen Ra’ises beschreibt in seinem
Buch der alawitische Autor Muhammad Hawwas beschrieben, der selbst
aus einer Elitenfamilie stammte:

,Az-Za'tm oder Ra’Ts des Stammes gilt als eine Art Vater und daraus
folgt logischerweise, dass er [az-Za‘im - Aut.] sich um die Sicherheit der
Stammesmitglieder kiimmern, wie auch in Streitfillen innerhalb des
Stammes und zwischen Stammesmitgliedern und Fremden entscheiden muss.
Zu seinen Funktionen gehéren Erbaufleilung, Bestrafung derjenigen, die
gegen die Gesetze des Stammes verstofien haben, Gerichisverfahren,
Verabschiedung der Erlasse und Kontrolle ihrer Erfilllung. Die Erlaubnis des
Za“tms ist erforderlich bei der EheschliefSung, insbesondere wenn ein Partner
nicht zu dem Stamm gehort. Kurz gesagt, er benimmt sich wie ein
Familienoberhaupt (rabb al-usra), oder lasst uns sagen, dass er tatsdchlich
ein Familienoberhaupt ist, solange es unter seinen Vorfahrern eine Person
gibt, auf welche der ganze Stamm seine Genealogie zuriickfithrt. Und er [der
Stamm] ist nichts anderes als eine grofe Familie, deren Mitgliederanzahl sich
im Laufe der Zeit vermehrt und in verschiedene Sippen oder sogar Stdmme
geteilt hat. Das Haus des Za“Tms oder seine Residenz ist fiir die Mitglieder des

129 Der vollstindige Name Muhammad al-Hartabils war Muhammad Halil al-Hartabil. Die
Unterlagen jener Zeit und vor allem die an die franzésische Administration gerichteten
Telegrammen hat er meistens als Muhammad Halil unterschrieben: Hawwas,
Muhammad: “An al- ‘alawiyyin wa dawlatihim al-mustaqilla. S. 361-363. Die Vermutung,
dass al-Hartabil zu den alawitischen Eliten gehorte und nicht aus einer einfachen Familie
stammte, stimmt zwar nicht ganz mit den Angaben Dakars iiberein, erklirt aber seine
Rolle und seinen Einfluss in der Anfangsperiode der Bewegung, sowie seine spitere
Konkurrenz mit Salmin und die Tatsache, dass al-Hartabildabei eine derart starke
Unterstiitzung hatte, dass Salman 1938 seine Titigkeit als Abgeordneter in Damaskus
unterbrechen musste, um die Situation in Gawbat Burgal personlich mit den Anhingern
al-Hartabils zu regeln.

130 Trotz aller anderen Berichte behauptet Hwandah, dass der al-‘Amamira- Stamm nicht
zu der al-Hayyarin-Konfoderation gehorte.

131 Aus diesem Dorf, das laut Hwandah das religiése Zentrum des Stammes al-‘Amamira
war, stammte der Scheich Mahmuid Da‘tid Hasan, der Vater der ersten Frau Salmans, die
er noch vor seinem Exil in Raqqa geheiratet hat.

132 Hwandah, Muhammad: Tari} al-alawiyyin wa ansabuhum. Beirut 2004. S. 234-235.
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Stammes gedffnet, und az-Za'im empfingt alle Besucher, hort ihre
Beschwerden  und  verabschiedet  Erlasse. Seine Residenz ist ein
Versammlungsort, sie ist die Unterkunft und das Asyl, Tag und Nacht, fiir
Jjeden, der es braucht, und man findet dort Essen und Ubernachtungsstitte
und alles, was den Aufenthalt dort bequem macht.

Az-Za'tm empfingt in seinem Haus auch diejenigen, die ihm zu den
Festen und anderen Anlissen gratulieren, feiert und tanzt mit ihnen und
nimmt an gemeinsamen Festessen teil.

Eines der Sonderrechte von az-Za‘im ist das Einsammeln der
Jjédhrlichen Steuer, genannt al-fariqa, welches fiir jedes mdnnliche Mitglied des
Stammes obligatorisch ist. Er bekommt auch ein Drittel von den
verschiedenen Geschenken, die anldsslich der Feste, Feierlichkeiten und
Trauerfeiern geschenkt werden. “*®

Ein wichtiger Schritt im Werdegang Salmans als einer der
bedeutenden politischen Figuren seiner Zeit war die Griindung (in der
mursiditischen Tradition — Wiedervereinigung) des Stammes al-
Gasasina, als dessen Fiihrer (Ra’is) er nun offiziell auftrat. Mit Bezug
auf franzosische Archive (Bulletin de Renseignement vom 21.
November 1931) schreibt G. Yaffe tiber ungefihr 13 000 Anhinger
Mursids ,fearing and obeying him blindly“1**. Der Name Gasasina taucht
im Bericht zwar nicht auf, erwihnt wird aber, dass diese Anhinger zu
den drei, unter dem direkten Einfluss Salmans vereinigten Stimmen —
al-‘Amamira, ad-Darawisa und al-Mahaliba!*® -, gehérten. Sehr
wahrscheinlich ist, dass es in diesem Fall um den neugegriindeten

133 Hawwag, Muhammad: ‘An al- “alawiyyin wa dawlatihim al-mustagilla. Casablanca 1997.
S. 68-69.
Originaltext:
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5.8 Gl Banaia MR ) ) gandil 5 cla i )5 e e Ll il sae €8 sl (5 pm 8 Lo g dleleST AL 4)
o pal S5 ) i 5 col5) e N Gallag ligh sxaly (o JSI 5 68 il ol 39 £ siba als jia sf e W
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134 Yaffe, Gitta: Suleiman al-Murshid: Beginnings of an Alawi Leader p. 635.
135 Dieselben Stimme nennt auch die murgiditische Tradition. Dazu z.B.: Miisili, Mundir
al-: Al-baht “an al-haqiqat al-mursidiyya. Al-mursidiyyan wa Salmiin Mursid. S. 78.
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Stamm handelt. Unter dem Namen al-Gasasina findet man ihn bereits
in der von Munir a$-Sarif angegebenen Statistik aus dem Jahr 1934, in
der die Anzahl der Mitglieder des Stammes in der Provinz Latakia
20 107 betrigt.!*® Der Stamm war ihrzufolge der sechsgréfte unter den
insgesamt 19 Stimmen der Region. Dabei darf nicht aufer Acht
gelassen werden, dass sich die Botschaft Salmans auch auflerhalb des
Lalawitischen Staates“, nimlich in den Gebieten von Hama und Homs,
verbreitete.'” Dariiber hinaus wurden politische Biindnisse auch mit
Stimmen geschlossen, die nicht der Bewegung angehérten. P. Franke
schreibt z.B. in diesem Zusammenhang:

»Im Herbst 1931 hat Sulaiman die Beduinen sogar unter so fester
Kontrolle, dass er sie als Hilfstruppen seinem Kollegen Scheich Salih al-*Alt
fiir dessen Kampf gegen die Ismailiten zur Verfligung stellen kann. “138

Dariiber hinaus war der neue Stamm eine sehr gut organisierte
Gemeinschaft im westlichen Syrien. Erreicht wurde das durch die
Vereinheitlichung und Vereinfachung der religiésen Lehre und durch
die Zentralisation der Macht in den Hinden Mur$ids. Die Griindung
des Stammes (‘asira) war ein Schritt von grofler Bedeutung: seine
Anhinger haben nicht nur religiose, sondern auch Stammes- und
dadurch Verwandtschaftsbeziehungen mit ihren eigentlichen Stimmen
abgebrochen. Diesen Bruch kann man als eine der ersten
Voraussetzungen fiir die spitere Verwandlung ,des haydarisch-
gassanidischen Volkes“, wie der neue Verband offiziell hief}, in eine
eigenstindige religiose Gemeinschaft betrachten.

Die Bedeutung des Namens Gasasina fiir die Alawiten erklirt P.
Franke in seiner Arbeit.!*® Was zusitzlich in Bezug auf diese
Selbstbezeichnung auffillt, ist die Tatsache, dass dort jeder Hinweis auf
die ,heterodoxe“ Gemeinschaft der Alawiten-Nusairier fehlt, wobei man,

136 Sarif, Munir a$-: Al-muslimiin al-‘alawiyytin man hum wa min ayna hum. Beirut 1994. S.
117. Einen solchen rapiden Zuwachs der Mitglieder des Stammes und die Verstirkung der
sozialen Komponente der Bewegung Salmins konnte teilweise auch die Wirtschaftskrise
1929-1933 verursachen. In dieser Periode sind die Preise auf die landwirtschaftliche
Produktion in Syrien und im Libanon fiinffach gesunken (NovejSaja istorija arabskih stran
Azii 1917-1985. Moskva 1988, S. 31), was aus die Lage der breiten Massen der Alawiten,
deren Hauptbeschiftigung Landwirtschaft war, wesentlich beeintrichtigt hat.

137 Das bekannte Dorf al- “Aliyyat befindet sich z.B. in der Nihe von Homs und gehérte
dementsprechend in jener zum Staat Damaskus.

138 Eranke, Patrick: Géttliche Karriere... S. 95.

139 Ebd. S. 93.
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so P. Franke, ,die genealogische Kontinuitdt zu dem alten siidarabischen
Stamm gleichen Namens“ zu fingieren versucht.'® Gamal Bariit vermutet
sogar, dass Salman sich und seinen neugegriindeten Stamm nicht mehr
als einen der alawitischen Gemeinschaft angehérigen betrachtet hat.!*!
Diese Idee scheint mir aber von der modernen Einstellung der
Mursiditen beeinflusst zu sein, obwohl , Oriente Moderno“ bereits 1924
in Berichten iiber ,den neuen alawitischen Propheten®, wie al-Mur§id in
der Zeitschrift bezeichnet wurde, tatsichlich tiber ,eine neue Religion“
(la nuova religione) schrieb.'*? Die religidse Lehre im neugegriindeten
Stamm war zwar vereinheitlicht und vereinfacht, blieb aber im Grunde
genommen die Lehre der Alawiten, und zwar der Alawiten-Gaybiten.
Dariiber hinaus kann man aufgrund der Berichte von Muhammad Rafiq
Bek, Muhammad Bahgat at-Tamimi und M. a§-Sarif iber die
Haydariyya-Untersekte annehmen, dass die von Salman unternommene
grole ,religiose Reform“ nicht die erste in der alawitischen
Gemeinschaft war. M. a$-Sarif erwihnt Haydariyya als eine besondere
Gruppe innerhalb der alawitischen Gemeinschaft. Haydariyya sei aber
kein Stamm, sondern ein Verband, der nach dem religiosen Prinzip
gebildet sei:

»Die Haydariten leben in der Latakia-Provinz, sind nach dem
religidsen Prinzip vereint und wurden mit diessm Namen genannt, wobei sie
zu verschiedenen Stammen gehdren, mit denen sie weiter verbunden bleiben.“
143

Dariiber hinaus erwihnt a$-Sarif unter den Oberhiupten der
Haydariten den Scheich ‘Ali Baddar, den Fithrer des Stammes ad-
Darawisa,'* der sich der Bewegung Salmans noch in ihrer Anfangsstufe
angeschlossen hatte. Dass der Stamm ad-Darawisa eine besondere, ihn
von anderen Alawiten unterscheidende religiose Lehre hatte, berichtet
auch Hwandah.'® Vermutlich ist hier die Zugehérigkeit des Stammes

140 Eld.

141 Gesprich des Autors mit G. Barat. Vgl. auch Barat, Gamal: Su‘a‘ qabl al-fagr. S. 277.
Zur Behauptung Nar al-Mudi’s, dass Salmian kein alawitisches Oberhaupt, sondern der
Fiihrer seines Stammes Banti Gassan war, Vgl.: Mursid, Nar al-Mudi’: Lamahat. S. 132.

12 [l nuovo Profeta degli Alawiti in Oriente Moderno Nr.2 1924, S. 103.

8 Sarif, Munir ag-: Al-muslimiin al-alawiyytin man hum wa min ayna hum. S. 122. Auf der
S. 116 desselben Buches ist sogar eine Analogie zwischen der Haydariyya und der Gasasina
zu finden.

144 Ebd.

5 Hwandah, Muhammad: Tari al-“alawiyyin wa ansabuhum. S. 225.
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zu den Haydariten gemeint, iiber welche in , Wildyat Bayriit“ Folgendes
berichtet wird:

“Die Gruppe al-Haydariyya. — Die Bezeichnung dieser Gruppe wird
von dem Wort ,Haydar“ abgeleitet, dessen Bedeutung ,Lowe“ ist. Die
Anhinger dieser Gruppe sind dadurch bekannt, dass sie sich nicht steif und
fest auf die alten Dogmen stiitzen und fremde Einfliisse leicht iibernehmen.
Den Glauben, dass Muhammad — moge Gott ihm gnddig sein — die Sonne
und Salman al-Farisi  der Mond ist, iiberlassen sie anderen
Gruppierungen... 140

In dieser Beschreibung findet man gewisse Ahnlichkeiten
zwischen den Glauben der Haydariten und der religiosen Lehre der
Gasasina, was unter anderem auch die Anziehungskraft des neuen
Verbandes auf die Haydariten erkliren konnte. Selbst die vollstindige
offizielle  Selbstbezeichnung des Stammes ,das haydarisch-
gassanidische Volk“ lisst die Einfliisse der Haydariten vermuten. Wenn
diese Hypotese stimmt, kann diese Untersekte auch eine mogliche
Vorlduferin des neugegriindeten Verbandes Gasasina (und vielleicht
auch seiner religiosen Lehre) sein,'* allerdings mit dem Unterschied,
dass die Mitglieder der Gasasina auch die Verbindungen mit ihren
fritheren Stimmen abgebrochen haben.

Zu der ,alawitischen“ Selbstidentifikation Mur$ids kann man
noch einiges hinzufiigen. In den von G. Barat verdffentlichten
Memoiren von Ahmad as-Sayyaf zitiert as-Sayyaf ein Gesprich mit
Mursid, in dem sich dieser fiir die Gleichbehandlung der alawitischen
Mitarbeiter gegentiber der sunnitischen und christlichen in der
Tabakfirma ,Regie” eingesetzt hat. Die Dérfer, die Ende 1930er Objekte
der ,Befreiungsaktionen“ Salmans waren, gehoérten sunnitischen und
christlichen GrofRgrundbesitzerfamilien,'*® wobei die Bevolkerung
dieser Dorfer Alawiten waren, die zudem nicht immer zu dem Stamm
Salmans gehorten. Dartiber hinaus zitiert Muhammad Hawwa$ im
Anhang zu seinem Buch eine Erklirung, welche die Geistlichen
verschiedener alawitischer Gruppierungen wihrend der Versammlung

146 Rafiq Bek, Muhammad, Tamimi Muhammad Bahgat. Wilayat Bayrat. Bd. II. Beirut

1979, S. 91.

47 Dariiber hinaus erwihnt Tawil, dass der Stamm ad-Darawisa historisch ein
Verbiindeter des Stammes al-‘Amamira war: Tawil, Muhammad Amin Galib at- :
Tarth al-‘alawiyyin. S. 429.

48 Barat, Gamal: Su‘a‘ qabl alfagr. S. 221.
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1933 unterschrieben haben und in der sie ihre Angehorigkeit zu einer
religidsen Richtung (madhab) bestitigten. Die Geistlichen vertraten
dabei drei Gruppierungen, al-Kilaziyya, al-Haydariyya und die dritte wird
in der Originalschrift als diudall bezeichnet, was vermutlich ein
Druckfehler ist und 4iulead (al-Gasasina) bedeuten soll.'*® Diese
Tatsache konnte eine weitere Bestitigung der damaligen
Selbsteinordnung der Anhinger Salmans zu den Alawiten sein.

Seit der Griindung des Stammes ordneten sich die Anhinger
Salmans nicht nur in religitsen, sondern auch in sozialen und
politischen Fragen ausschlieflich ihrem neuen Ra’is unter. Dabei wurde
er zu diesem Zeitpunkt in seinem Stamm vermutlich auch als das
geistliche Oberhaupt betrachtet. Mur$id war also ,an Alawi chief, in
whom both functions, of Ra’is and Rajul ad-Din were combined”*°. Ein
Hinweis auf die Vereinigung der Funktionen eines politischen und
geistlichen Fihrers in der Person Mursids findet man auch in seiner
Bezeichnung ,az-Za‘im al-Imam“ in der miindlichen Tradition der
heutigen Murgiditen.”! Eine solche Verschmelzung der Dbeiden
Funktionen in einer Person war aber keine prinzipiell neue Erscheinung
in der alawitischen Gemeinschaft. Es ist z.B. bekannt, dass Munir al-
‘Abbas die politische und geistliche Fithrung der al-Hayyatin-
Konféderation von seinem Vater Gabir al-*Abbas erbte.!*?

Bemerkenswert ist aber, dass Salman sofort nach der Griindung
des neuen Stammes mit einer starken Opposition in den Reihen seiner
Anhinger, unter anderem auch mit der Mehrheit der Bevélkerung von
Gawbat Burgal, der Hochburg seiner Botschaft, konfrontiert war:

, Dieser mutige Schritt [die Griindung des neuen Stammes — Aut.Jhat
regionale Oberhiupter dieser Stimme [die im Rahmen des neuen Stammes
vereinigt wurden — Aut.] erregt und sie traten gegen ihn auf, um das zu
verhindern. Unter denen, die diese seine Initiative empért hat, waren Hasan

9 Hawwag, Muhammad: An al- ‘alawwiyyin wa dawlatihim al-mustagilla. S. 389.

150 Yaffe , Gitta.: Suleiman al-Murshid: Beginnings of an Alawi leader. S. 625.

11 Masili, Mundir al-: Al-Baht ‘an  al-haqiqat al-mursidiyya. Damaskus 2008. S. 200-201.
Auch miindliche Berichte der Mursiditen dem Verfasser wihrend seiner Feldforschungen
in Syrien. Eine Andere Bezeichnung Salmans ist dabei ,al-Mu’assis“ (der Griinder).

152 Barat, Gamal: Su‘ a° qabl al-fagr. S. 244-245. Auch der bekannte Scheich Salih al-*Ali
bezeichnete sich als ,das alawitische religiose Oberhaupt und der Fiihrer des Stammes al-
Basariga“. Hawwa§ Muhammad: “An al-“alawwiyyin wa dawlatihim al-mustaqilla. S. 257.
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‘Abbud,”> Ayyab ‘Ali Yusuf, ‘Isa Muhammad ‘Isa"** von al-Gawba,
Mahfaz “Allas von Mardas, und von ad-Darawisa Ali Baddur, der sehr
bekannt war [...] Trotz dieser Feindschaft konnte Salman aber spiter seine
Tochter Sadiqa heiraten.'> In al-Mahaliba traten ihm Nazir Hayr Bek von
Qual‘at al-Mahaliba und Salman Yasuf “Isa von Stami entgegen. Inzwischen
hat sich ein Drittel der Bevilkerung in Gawbat Burgal dem Stamm
angeschlossen, wobei zwei Drittel den Erzfeind Salmans, Hasan “Abbid,
unterstiitzt haben. Aber der Einfluss al-MurSids ist mit der Zeit grofer
geworden, so dass fast alle zu seinen Schillern (muridin) und Anhdngern
geworden sind, nur seine Feinde versuchten ihn zu demiitigen. >

1.4. Politische Aktivititen Mursids 1933-1938.

Als Salman 1933 Recht auf Freiziigigkeit bekam, war er das
politische, soziale und geistliche Oberhaupt des Stammes. Nach der
Abschaffung der letzten Hindernisse fing er an, eine aktive Rolle im
politischen Leben des ,Gouverment de Lattaquié”, in das am 14. Mai
1930 der Alawitenstaat umbenannt wurde, zu spielen. P. Franke
erwihnt eine Zeitungsnotiz vom April 1933, in der Salman als
»Oberhaupt der alawitischen * Ulama’ “ genannt und als Teilnehmer einer
alawitischen Delegation erwihnt wird, ,die nach Beirut reist, um dem
franzésischen Hochkommissar Ponsot ihre Anliegen vorzutragen ™ . Im
August desselben Jahres nimmt er an ,der allgemeinen alawitischen
Konferenz beim Khidr-Heiligtum*“ teil, wo ,die geistlichen und politischen
Interessen der ‘Sekte’ ausdiskutiert wurden 18,

Salmans Position wurde immer stirker, besonders nachdem er
seinem inneren Rivalen Muhammad al-Hartabil den Titel seines
Vertreters (Wakil) und auch seines ,Propheten“ entzogen hatte und
selbst 1936 in den Reprisentativrat als Abgeordneter von Haffe gewihlt

153 Er war einer der ersten, der sich der Botschaft und Bewegung Salmans angeschlossen
hat.

154 Moglicherweise der Sohn des wagihs von Gawbat Burgil Muhammad ‘Tsa. Vgl. Dakar,
Garg: Mudda‘t al-ulhiya...S.27 ff. und Colonel Nieger: Choix des documentes sur le territorie
des Alaouites, S. 28.

155 Wie aus dem Bericht Dakars folgt, hat die Heirat zwischen Salman und Sadiqa viel
frither stattgefunden als ‘Ali Baddir sich seinen Gegnern angeschlossen hat. Dakar, Garg;:
Mudda‘t al-ulihiya...S. 87.

156 Musili, Mundir al-: Al-baht “an al-haqiqa al-mursidiyya. S. 78-79.

157 Franke, Patrick: Géttliche Karriere... S. 95.

158 Franke, Patrick: Begegnung mit Khidr. S. 263.
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wurde. Genau in dieser Zeit begannen in Paris die Verhandlungen
zwischen der vor kurzem an die Macht gekommenen Regierung von
Leon Blum und einer syrischen Delegation.

Die Verhandlungen sollten die weitere Zukunft Syriens und auch
der damals unabhingigen Provinz Latakia bestimmen. Die Meinungen
der alawitischen Gemeinschaft waren geteilt und, wie aus einer Reihe
von der im Juni verfassten und von den alawitischen Fiihrern
unterschriebenen Petitionen folgt, sprachen sich viele alawitische Eliten
gegen die Wiedervereinigung mit Syrien aus. Diese Petitionen, in der
die Alawiten die Eigenstindigkeit ihrer Gemeinschaft und die
Unmoglichkeit einer Union mit dem sunnitischen Syrien behaupteten,
wird von M. Moosa erwihnt, wobei er auch eine Petition, die ihm
offensichtlich als wichtigste erscheint, in englischer Ubersetzung
angibt.’® Unter den sechs Scheichen, die diesen Brief unterschrieben
haben, findet man auch den Namen ,Sulayman al-Murshid“. Die in
,Lamahat“ dargestellte mursiditische Version lautet, dass die
Unterschriften Salmians unter diesen Petitionen gefilscht seien. Nur al-
Mudi’ schreibt in diesem Zusammenhang:

LIn den Jahren 2004-2005 korrespondierten wir mit dem
franzdsischen Auflenministerium und haben keine Unterschrift Salmans
gefunden. Nur auf einigen dieser Petitionen wurde sein Name in Worten und
nicht als Unterschrift geschrieben, und die Handschrift ist tiberhaupt nicht
der von Salman dhnlich. Dariiber hinaus wurde sein Name als , Sulayman
Mursid“ anstatt , Salman“ geschrieben. Die Unterschrift Salmans ist deutlich
auf der Seite 68 [von ,Lamahdt“ — Aut.] [...Jzu sehen - er unterschrieb als
LSalman“ und nicht als ,Sulayman“. Genauso haben wir auch in einem der
Dokumente gesehen, dass man dort, nachdem man schon die Namen der
Teilnehmer der Delegation angegeben hatte, die dem franzdsischen
Kommissar in Beirut dieses Dokument iiberreichen sollte, behauptet hat, dass
Salman seine Unterstiitzung ihrer [der ,Separatisten — Aut.] Position per
Telegramm geschickt habe. Dadurch versuchte man zu vertuschen, dass er

(Salman — Aut.) unter ihnen (,Separatisten® - Aut.) nicht anwesend war.“
160

159 Moosa, Matti. Extremist Shiites. New York. 1987. S. 286-288. Uber diese Petition auch :
Franke, Patrick: Géttliche Karriere... S. 97-98.

160 Murgid, Niir al-Mudi’: Lamahat. S.58. Dabei muss man allerdings sagen, dass es den
Namen Salmans auch unter denjenigen nicht gab, die eine Petition fiir die Vereinigung
des alawitischen Staates mit Syrien unterschrieben haben.
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Diese Behauptung, deren Plausibilitit ich hier weder zu
bestreiten noch zu bestitigen vorhabe, widerspricht nicht der politischen
Tatigkeit Salmans nach der Vereinigung der Latakia-Provinz mit Syrien,
indem er sich er bei den Wahlen den Nationalisten angeschlossen hat.
Aber noch vor den Wahlen wurde in Syrien im September 1936'%! das
Buch , Sariya fi  “ahdayha al-gahim wa an-na’tm“ verdffentlicht, in dem
es in dem Teil, der den bedeutenden Persénlichkeiten der Provinz
Latakia gewidmet ist, auch einen Kurzartikel tiber Mursid gibt, der die
damalige (zumindest offizielle) Meinung iiber ihn wiederspiegelt, und
in dem Salmin Efendi al-Mur8id, der ,zum Kern der Patrioten gehort”
(min samim al-wataniyyin), als ,Oberhaupt der alawitischen Fiihrer von
Latakia“ bezeichnet wird.'®

Im Oktober 1937, nach der Vereinigung des alawitischen Staates
mit Syrien, fanden die allgemeinen Parlamentswahlen statt, bei denen
sich Salman wiederum den Nationalisten anschloss. G. Dakar und M.
Masili schreiben in diesem Zusammenhang tber die Unterstiitzung
Salmans durch das damalige Oberhaupt der Nationalisten in Latakia
‘Abd al-Wahid HarGn. Familie HarGn gehorte zu den grofiten
Groflgrundbesitzern der Provinz und war in den letzten Jahren der
osmanischen Herrschaft in Syrien und wihrend der Zeit des
franzésischen Mandates die einflussreichste sunnitische Familie in
Latakia.'®® Mitte der 1930er Jahre begann aber die Familie Suraytih eine
immer grofRere Rolle in der nationalistischen Bewegung und im
politischen Leben der Region zu spielen. Nach den Wahlen 1937, so
behauptet G. Bariit, war sie bereits einflussreicher als die Familie
Haran. 164

Sehr wahrscheinlich scheint in diesem Zusammenhang, dass zu
den Griinden der spiteren Feindschaft zwischen al-Mur$id und “Abd al-
Qadir Suraytih, der eine der Schliisselrollen in der Beseitigung Salmans

161 Dag Buch ist also noch frither erschienen, als das Gouvernement von Latakia und
Gabal Driiz offiziell zu syrischen Provinzen geworden sind, was sich am 5. Dezember
1936 ereignet hat.
162 Murgid, Nar al-Mudt’ al-: Lamahat. S.69 u. 71:
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163 Hakim, Yaisuf: Sariya wa al-‘ahd al-‘utmani. Beirut 1991. S. 160-161 u. 182-183.
164 Barat, Gamal: Su‘a‘ qabl al-fagr. S. 241-242.
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gespielt hat, auch die Allianz Mur$ids mit der konkurrierenden Familie
Harin zihlt.!® Es sei dahingestellt, ob absichtlich oder unbeabsichtigt,
aber al-Murgid hat sich auch in den Kampf der sunnitischen Eliten von
Latakia eingemischt. Nicht ausgeschlossen ist auch, dass die Familie
Harhn von Anfang an versuchte, den damals schon sehr einflussreichen
Mursid fur die Verstirkung eigener Positionen zu benutzen. Seinen
Einfluss und die Fihigkeit, seine Anhinger schnell zu mobilisieren, um
den eigenen Willen durchzusetzen, hat Mur8id wihrend der
Wahlkampagne 1937 sehr deutlich gezeigt:

LAm Tag der Wahlen hat Salman alle damit iiberrascht, dass die
Strafle, die das Administrationszentrum in Haffe durchquerte, die Mdnner
aus dem Stamm (Mursids — Aut.), fillllen und hinter ihren Schultern die
unter ihrer Oberkleidung versteckten Gewehre erkennbar waren. Er hat auch
in andere Gebiete bewaffnete Leute geschickt, die nur die Wahl der
, Unionisten“16¢ gkzeptierten. '’

Die Politik des Nationalen Blocks in Bezug auf die Minderheiten
verursachte aber bald die Unzufriedenheit der Letzteren. Eine
detaillierte Analyse dieser Politik ist zwar nicht Thema der vorliegenden
Arbeit, es muss aber an dieser Stelle erwihnt werden, dass die Folge
dieser Politik eine Reihe von Protestauftritten der nationalen und
konfessionellen Minderheiten war. 1937-1939 waren die Jahre der
separatistischen Bewegung in Gabal Driiz.!% 1937 kam es auch zu den
separatistisch gefirbten Unruhen der Kurden in al-Gazira. In Latakia
erregte die Politik des neuen Gouverneurs Ihsin al-Gabiri, der auf
diesem Posten Muzhir Raslan abgeldst hat, die Unzufriedenheit der
Alawiten. Mit Bezug auf ,Oriente Moderno“ berichtet P. Franke, dass
Salman Mursid und Ibrahim al-Kung im November 1937 mit ihren
Stammesverbinden den zivilen Ungehorsam erklirten, die Zahlung von
Steuern einstellten und private Gerichte konstituierten.'®?

165 Dazu: Ebd.

166 Gemeint sind diejenigen, die fiir die komplette Vereinigung der ,alawitischen®
Territorien mit Syrien auftraten.

167 Mursid, Nar al-Mudi’: Lamahat. S. 65.

168 1938 wurde einem der drusischen Fithrer ‘Abd al-Gaffar al-Atra von der Seite eines
Abgeordneten des Nationalen Blocks die Zusammenarbeit mit den Franzosen
vorgeworfen. Aus Protest haben die drusischen Abgeordneten auf ihre Mandate verzichtet:
Barat, Gamal: Su‘a“ qabl alfagr. S. 235-236.

169 Eranke, Patrick: Géttliche Karierre... S. 100.
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Am 29. Mirz 1938 haben die elf Abgeordneten von Latakia
Salman Murgid (der Stamm al-Gasasina), Sawkat al-‘Abbas (der Sohn
von Gabir al-‘Abbas und der Vertreter des alawitischen Stammes al-
Hayyatin), Gabra al-Hulw (der Abgeordnete von Safita), Ilyas Girgis (der
Abgeordnete von Tall Kalah wund einer der Anhinger
Sahbandars'”?),Umar al-Bitar (der Fiithrer des sunnitischen Stammes
Sahyiin), Muhammad Gunayd (der Vertreter des alawitischen Stammes
ar-Rasawing), Amin Raslin (der Fithrer einer der Sippen der ar-
Rasawina), Yusuf al-Hamid (der Vertreter des alawitischen Stammes al-
Haddadin), ‘Ali Nasir Sihab (einer der haydaritischen Scheiche) und
Ganim Haddar (der Vertreter der alawitischen Stammes al-Qarahila)
eine Art Abkommen (tadamun) unterschrieben, in dem sie ihre Treue
der Einheit Syriens bestitigen, dabei aber auf die Notwendigkeit einer
Riicksicht auf regionale Interessen und Stammestraditionen in Latakia
von der Seite der nationalen Regierung hingewiesen haben:

»5. Wir bestitigen unsere Treue der Einheit Syriens [...] und ihrer
volligen Unabhdingigkeit von jeder fremden Herrschaft.

6. Wir bestitigen unsere Treue jeder syrischen Regierung, die uns
Respekt erweist und unsere regionalen Rechte, Stammestraditionen, sowie die
Einheit und die Unabhdingigkeit respektiert.'”!

Das Abkommen enthielt zudem einen weiteren wichtigen Punkt:

»3. Jeder Aufiritt gegen einen oder gegen alle von uns gilt als Aufiritt
gegen alle, egal ob dieser Aufiritt von der Seite eines Stammes oder einer
Staatsmacht unternommen wird. Und jeder ist verpflichtet, mit allen
maglichen Mitteln dem Uberfallenen Hilfe zu leisten, als wiire es ein Uberfall
auf ihn selbst. '™

Dieses Abkommen und die damalige Allianz al-Mur$ids mit
seinem ehemaligen (und auch zukiinftigen) Gegner Ibrahim al-Kung
sollte aber nicht als eine Wende Salmans vom Nationalismus und der
Idee der syrischen Einheit zu einer Art Separatismus betrachtet werden.
Vielmehr als die Fragen der grofen Politik interessierten ihn die mit

170 Sahbandar, ‘Abd ar-Rahman (1880-1940) — prominenter syrischer Politiker, Vertreter
der Ideen des arabischen Nationalismus. Die Ermittlung wegen des Mordes an ihm im
Juni 1940 fithrte zur politischen Krise im Land.

71 Mursid, Nar al-Mudi: Lamahat. S. 66-68 (Zusammen mit der Kopie des originalen
Dokuments).

172 Ebd.
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seinem Stamm verbundenen Probleme, worauf auch G. Yaffe in ihrem
Artikel hinweist:

. »He did not seem to have much interest in issues of unity with Syria,
or of Alawi autonomy; he was friendly neither with the French and their allies
nor with the supporters of unity with Syria. His activity concentrated on inter-
tribal matters which proved to be crucial as sources of power and
influence.”173

1.5. Innere Opposition im Stamm.

Trotz des groflen Einflusses Salmans und der ausgezeichneten
Organisation seiner Anhinger war er, wie bereits weiter oben erwihnt,
gelegentlich mit der Opposition innerhalb seiner Bewegung
konfrontiert.

Als Hauptgrund dieser Opposition von Seiten einiger ehemaliger
Anhinger kann man die Umwandlung der urspriinglich religios
gefirbten Bewegung in eine politische nennen. Eine solche
Umwandlung zog bereits die Prioritit der tribalen (oder sogar
nationalen) Selbstidentifizierung iiber die religitse, also tiber die
alawitische, nach sich und beeinflusste dadurch die traditionellen
Verhiltnisse innerhalb der alawitischen Gemeinschaft.

Ein starker Gegner blieb immer noch Muhammad al-Hartabil,
der 1938 versuchte, seinen Einfluss durch die Unterstiitzung von
Salmans Gegnern wiederherzustellen, was wiederum zu Unruhen im
Dorf Gawbat Burgil fithrte. Die vorhandenen Berichte iiber diese
Auseinandersetzung sind sehr unterschiedlich und sind von P. Franke
zusammengefasst.”’* Die mursiditische Version hat M. al-Masili in
seinem Buch dargelegt.!’”> Ohne auf die Einzelheiten einzugehen, kann
man aufgrund der Berichte vermuten, dass Muhammad al-Hartabil, der
sich zu dem Zeitpunkt mit Salman verséhnt hatte,'’® sich wihrend der
Abwesenheit des letzteren seinen Gegnern anschloss und wihrend
einer Auseinandersetzung mit den Anhingern Salmans getétet wurde.
Diese Ereignisse verschirften die Situation in Gawbat Burgal derart,
dass Salman im selben Jahr seine Titigkeit als Abgeordneter fiir einen

173 Yaffe, Gitta: Suleiman al-Murshid: Beginnings of an Alawi Leader S. 624.
174 Branke, Patrick: Gottliche Karriere... S. 102-103.

175 Masilt, Mundir al-: Al-baht ‘an al-hagiqat al-mursidiyya. S. 95-97.

176 Dakar , Garg: Mudda‘t al-ulihiya... S. 108.
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Monat unterbrechen musste, um persénlich die Situation in seinem
Stamm zu beruhigen.'””

In diesem Zusammenhang ist es wichtig darauf hinzuweisen,
dass im Zuge dieser Ereignisse zum ersten Mal die franzésische
Unterstiitzung Salmans erwihnt wird. Die Franzosen hielten den
Aufmarsch der syrischen nationalen Regierung auf Murgid, in dem der
Mord an al-Hartabil als Vorwand benutzt wurde, auf.'”® Vermutlich war
dies nicht der Anfang der franzdsischen Unterstiitzung, aber zumindest
fand sie hier erstmals spiirbaren Ausdruck. Die Griinde dieser
Unterstiitzung lagen in erster Linie in der Kolonialpolitik der Franzosen,
die von dem General L.H. Lyautey ausgearbeitet wurde und unter deren
Prinzipien auch ,die sogenannte ,pro-peasant-strategy“ war, die darin
bestand, dass man die Landbevilkerung gegen die nationalistisch
Jadurchseuchte  stidtische Grundbesitzerklasse aufwiegelte und deren
Lebensgrundlage durch Zerstorung ihrer Latifundien bedrohte}?. Die
soziale Basis der Bewegung Murgids und ihr Inhalt machten ihn in den
Augen der Franzosen zu einer idealen Figure, die man den
Nationalisten gegentiberstellen konnte. Dariiber hinaus war Mursid zu
dem Zeitpunkt der einflussreichste alawitische Fiihrer, der auf den
Territorien seines Stammes eine Art Staat im Staate geschaffen hatte.'8°

Nicht zuletzt wurden diese Schritte Salmans durch die Krise der
Regierung des Nationalen Blocks verursacht. Diese Regierung verlor
damals immer mehr die Kontrolle tiber die Situation im Land im
Allgemeinen und in seinem westlichen Teil im Besonderen. Die
Stimmung der Alawiten und ihre Zweifel an der Regierung hat auch die
sogenannte Alexandretta-Krise wesentlich beeinflusst: Am 2. September
1938 wurde der Sandschak Alexandtretta von Syrien abgetrennt und es
entstand daraus ein Ubergangskonstrukt unter dem Namen Hatay,
welches spiter zu einer tiirkischen Provinz wurde. Mehrere Alawiten,
die nach der Vereinigung der Provinz mit der Tiirkei nicht nur

177 Musili, Mundir al-: Al-baht ‘an al-haqiqa al-mursidiyya. S. 95.

178 Dakar, Garg: Mudda‘t al-ulahiya... S. 108.

179 Franke, Patrick: Géttliche Karriere... S. 116.

180 Inn der Geschichte der alawitischen Gemeinschaft war es aber nicht der erste Fall. In der
Mitte des 19. Jahrhunderts, wihrend des Krimkrieges, hat das Oberhaupt der Stammes al-
Matawira Isma‘1l Bek auch eine Art Staates im Staate mit Hauptstadt in Drayki§ etabliert.
Gegen ihn wurde spiter die osmanische Armee eingesetzt. Nach dem Mord an Ismi‘il
Bek wurde dieser ,Staat“ abgeschaftt. Rafiq Bek, Muhammad; Bahgat Bek, Muhammad:
Wilayat Bayrdt, S. 85-86.
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konfessionelle, sondern auch nationale Minderheit darstellen wiirden,
verlieRen Hatay und wanderten nach Syrien aus:

»Schon vor dem Abzug der franzdsischen Truppen aus der Region,
d.h. im Juli 1939, waren viele arabische und vor allem armenische Familien
ausgewandert. Syrien nahm 50 000 Fliichtlinge aus der Region auf, darunter
22 000 Armenier, 10 000 Alawiten und 5 000 orthodoxe Christen. Die
restlichen 12 000 waren sunnitische Araber.“18!

1.6. Die innere Organisation der Gemeinschaft Salmans.

Der Bericht von G. Dakar und die wihrend des Prozesses gegen
Salman einbezogenen Unterlagen erlauben die innere Organisation des
Stammes al-Gasasina gegen Ende der 1930er-und Anfang der 1940er
Jahre, also als der Einfluss Salmins seinen Hoéhepunkt erreichte, zu
rekonstruieren.

Das politische und vermutlich auch das geistliche Oberhaupt des
Stammes war Salman Mursid. In seiner Abwesenheit kiitmmerten sich,
wie aus mehreren Quellen folgt, seine erste Frau Hilala (Umm Fatih)
und sein iltester Sohn Fatih um die Angelegenheiten der Gasdsina. Die
Organisation der Gemeinschaft kann man sich aufgrund des folgenden
Dokuments folgendermafien vorstellen:

,12)  Resolution vom 23.01.1939 iiber die Organisation,
verantwortlich fiir die Wagqf-Gebiihren, die fiir alle Dérfer obligatorisch sind;
iiber den jihrlichen Lohn fiir Salman Mursid, seine Sohne, sein Haus, ‘Isa
Salitin, den Fahrer des Autos und die versteckten Ausgaben(?); iiber die
Lohne fiir das Volksgericht, fiir die geistlichen Scheiche, fiir die Volksrichter,
deren Namen erwdhnt sind; und tiber die Lohne fiir firqat at-tagalli®,
bekannt auch als ,al-Fida’iyyan“ (die Selbstaufopfernden), deren Anzahl
hundertfiinfzig Personen ist.“132

Interessant ist hier die Erwihnung des ,Volksgerichtes®,'®* der
ygeistlichen Scheiche* und der ,Volksrichter sowie zudem im
Dokument Nr. 28 die Erwihnung des ,Volksrates“ (al-maglis as-Sa°bi).
Demnach kann also gesagt werden, dass die Gasasina formal nach dem

181 Arsuzi-Elamir, Dalal: Arabischer Nationalismus in Syrien. Zakt al-ArsuzT und die arabisch-
nationale Bewegung an der Peripherie Alexandretta/Antakya 1930-1938. Minster 2003. S.
190-191.

182 Fil, Ahmad ‘Tsa al-: Al-maglis al-adli, S.30, od. Anhang II der vorliegenden Arbeit.

183 Anders genannt ,, das Gericht des haidarisch-gassanidischen Volkes“.
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Muster eines Kleinstaates organisiert war. Ein weiterer Hinweis darauf
kann auch das Beweisstiick Nr. 2 sein:

»(2) Hefte und Unterlagen, welche im Haus von Salman al-Mursid
konfisziert worden sind und welche Texte der von ihm verabschiedeten
Statuten und Gesetze beinhalten, wie auch (Informationen iiber) die
Truppen, die er organisiert hat, was schon vor ihm in seiner Aussage sein
Sekretir, der Angeklagte Scheich Darwi$ Nasir, bestitigt hat und was auch
der Angeklagte Salman al-Mursid gestanden hat. “184

Auf den von ihm kontrollierten Territorien, deren Einwohner, wie
man vermuten kann, ohnehin verpflichtet waren, Waffen zu kaufen,!8
um angeblich im Falle der Notwendigkeit méglichst schnell mobilisiert
zu werden, hat MurSid auch eine Art militirische Elitentruppe
etabliert,'®¢ die den Namen firqat at-tagalli trug, aber auch als firgat al-
fida’iyyin (die Truppe der Selbstaufopfernden) bekannt war. Dakar
behauptet, dass al-Mur$id auch sein eigenes Nationalheer mit der Hilfe
der Franzosen organisierte.”” In den Unterlagen des Gerichtes taucht
aber diese Information nicht auf. In einigen Dokumenten (Nr. 7, 9, 29)
sind tatsidchlich bewaffnete Truppen in bestimmten Gebieten erwihnt,
wobei nicht eindeutig daraus hervorgeht, ob es um das sogenannte
»Nationalheer” Salmans oder doch nur um die Fida’iyyin handelt. Ich
tendiere eher auf zur zweiten Variante, weil eben diese Etablierung der
Truppe in den Anklageakten des Gerichtes als ,die Organisation einer
bewaffneten Bande“ interpretiert wurde. In der Liste der
Beweismaterialien wird unter der Nummer 5 folgendes Dokument
erwihnt:!88

»Das Dokument vom 23. Januar 1939, das von ihm [MurSid — Aut.]
in seiner Eigenschaft als Fiihrer (ra’is) des haydaritischen gassanidischen
Volkes (as-5a°b al-haydari al-gassani) unterschrieben ist, verordnet die

184 Fil, Ahmad ‘Isa al-: Al-maglis al-adli, S.28, od. Anhang 11 der vorliegenden Arbeit.

185 vgl. z.B. das Dokument Nr.20 in der Liste der Beweismaterialien, wo ein gewisser
As‘ad Mahmiid sich an Mur8id mit der Bitte wendet, ihn von der Pflicht, ein Gewehr zu
kaufen, wegen seiner Armut zu befreien: Anhang II der vorliegenden Arbeit.

18 In seiner Aussage im Prozess behauptete allerdings Mur$id, die Aufstellung der
Truppe wire die Initiative seiner Anhinger Salman al-‘Isa, Nadir Hayr Bek und a$-Sayh
Darwi$ Nasir: Fil, Ahmad ‘Isa al-: Al-maglis al-‘adli. S. 35. Der Hinweis darauf, dass die
Aufstellung des Fida’iyyin-Korpses eine kollektive Entscheidung war, findet man auch bei
Nar al-Mudr’, Lamahat, S. 78: ,Deswegen haben die Altesten des Stammes zusammen die
Entscheidung getroffen, eine kleine Truppe zu etablieren, und nannten sie ,al-Fida’i*.

187 Dakar. S. 110.

188 F1], Ahmad ‘Isa al-: Al-maglis al-“adli. S. 28.
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Aufstellung der firqat at-tagalli und die Errichtung des Gerichtes des
haydaritischen Volkes (mahkamat li-$-Sa’b al-haydari) und setzt die Lohne
fest“

Das war eine nach dem Muster einer halbprofessionellen Armee
(oder Polizei) organisierte Militirtruppe, die laut den Aussagen der
Angeklagten und der Zeugen im Prozess gegen Mur8id und seine
Anhinger ungefihr 150 Minner hatte. Dakar und Nar al-Mudi® al-
Mursid nennen die Zahl von ungefihr 300 Mitgliedern:!®

, Der Fida’iyyin-Korps bestand aus vier Truppen und zihlte mehr als
dreihundert Mdnner, die eine Kompensation dafiir bekamen, dass sie ihre
Lindereien manchmal nicht bearbeiten konnten. Ihre Treue dem Salman
gegeniiber war stark, wie auch die der Anderen.“

Die Fida’iyyin hatten ihre eigene Uniform, die in Beirut
angefertigt wurde, und verschiedene Dienstgrade.’® So behauptete der
Zeuge “All b. al-Kung Fadil, dass es ,unter ihnen an-nafar (Soldat), ar-
ra’1s (Alterster?), ad-dabit (Offizier) und andere Dienstgrade gab“,'*! Mugib
Mursid erwihnte in seiner Aussage in Bezug auf Muhammad al-Humsi,
der zum engsten Kreis seines Vaters gehorte, dass al-Humsl einer der
Leiter der Fida’iyyin war und den Dienstgrad ,Hauptmann® (kabtin)
hatte.!? Dariiber hinaus wurden die Fida’iyyin von Mursid persénlich
fiir ihren Dienst mit Orden ausgezeichnet.!?

Die innere Organisation des Fida iyyiin-Korpses regulierte die
Gesetze und Vorschriften Murids. Dies, sowie die Tatsache, dass
Salman einen groflen Wert auf diese Truppe legte, lisst sich aufgrund
folgender Beweismaterialien des Prozesses erschlieflen:

,(28) Das Heft mit Vorschrifien und Erlassen des Ra’ises Salman al-
Mursid mit den Namen der Mitglieder des Fida iyynin-Korpses, der Soldaten
und der Offiziere, und dasselbe Heft beinhaltet auf den Seiten 1-7 das Gesetz
iiber die Fida’iyyan und iiber den Volksrat (al-maglis as-5a°bt),"™* auf den
Seiten 9-11 die Namen derjenigen, die fiir den Fida iyyun-Korps spendeten,
auf den Seiten 11-12 — die Namen der Fidd iyyin in ad-Darawisa und einige
Instruktionen, wie auch auf den Seiten 14-16 , auf den Seiten 17-18 — die

189 Dakar, Gurg : Mudda‘t al-uluhiya ..., $.110; Murgid, Nar al-Mudt’ al-: Lamahat. S. 79.
190 F1l, Ahmad ‘Tsa al-: Al-maglis al-adls. S.39.

91 Ebd. S. 65.

192 Ebd. S.71.

193 Ebd. S.39

194 Ist nicht klar, was genau darunter gemeint wird.
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Namen derjenigen, die den Fida’ iyytin—Korps verlassen haben, auf den Seiten
19-25 — ausfiihrliche Informationen iiber die Lohne der Leiter, der Richter,
der geistlichen Oberhdupter, und auf den Seiten 1(?)'” — 64 die
Schulden. “1%

Die Beziehungen zwischen den Fida’iyyin und anderen
Stammesmitgliedern wurden auch durch bestimmte Gesetze geregelt:

»(11) Das haydaritische Strafgesetz vom 26.04.1939, beinhaltet drei
Artikel: der erste iiber den Uberfall eines der Mitglieder seiner Bande auf eine
Person aus dem Volk; der zweite dariiber, dass derjenige, der seine Anklage
gegen einer der Fidd’iyyin nicht beweisen kann, mit fiinfundzwanzig
Peitschenschligen und einer Geldbufle in Hohe von fiinfundzwanzig
syrischen Liren zugunsten des Ra’Tses bestraft wird. "’

Die Rolle der Franzosen bei der Organisation dieses Korpses lisst
sich aber nicht ganz deutlich definieren. Direkte Hinweise auf ihre
Teilnahme an der Organisation oder Ausbildung dieser Truppen habe
ich nirgendwo gefunden.!”® Dass Salmin aber Ende der 1930er Jahre
enge Kontakte mit den Franzosen hatte, kann man aufgrund der
zeitgendssischen Berichte ziemlich sicher sagen.!®

Neben der Rolle einer Art ,Stammesarmee und
,Stammespolizei“?”! gehérte zu den Aufgaben der Fida’iyyian auch die
Beobachtung des Wegebaus, den Salman Ende der 1930er Jahre auf den
von ihm kontrollierten Territorien bewirkte.2%?

«200

Fur die Finanzierung dieser Truppe, wie auch anderer
Ausgaben des Stammes (das Gehalt Salmans, der Scheiche, der von
Salman ernannten Richter usw.) wurde eine Stammeskasse (sundiq al-
‘adira) etabliert. Nar al-Mudi’ al-MurSid berichtet in diesem
Zusammenhang Folgendes:

195 Im Originaltext nicht deutlich.

196 Fi], Ahmad ‘Tsa al-: Al-maglis al-‘adli. S.32.

197 Ebd. S.29.

198 Dakar schreibt zwar, dass die Franzosen Salman geholfen haben, sein pesronliches
»Nationalheer“ aufzubauen (S. 110), ich nehme aber an, dass dieses Heer nie existiert hat
(s. oben).

199 Der syrische Politiker ‘Abd al-Latif al-Yfinus berichtet, dass als er in Begleitung einiger
anderen alawitischen Scheiche auf den Territorien Salmans war, dann wurden sie im
Namen Salmins von einem franzosischen Berater begriilt: Mudakkarat ad-duktiar “Abd
al-Latif al-Yonus. Damaskus 1992. S.67

200 Mursid, Nar al-Mudt’ al-: Lamahat... S. 78-79.

201 Fil, Ahmad “Tsa al-: Al-maglis al-adlz. S. 39.

202 Ebd.
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,Fiir die Finanzierung der Fida iyytn und fiir die Unterstiitzung der
Notleidenden hat der Stamm eine Kasse gegriindet. Von Anfang an wurde
dafiir eine verantwortliche Person bestimmt — das war einer der Altesten des
Stammes namens Scheich As‘ad Nasir. Diese Kasse deckte auch andere
Ausgaben. Davon wurden die Fidd’iyyan bezahlt, wie auch Waffen,
Munition, Proviant und das Allernotwendigste fiir den Stamm gekauft.
Grundsditzlich wurde die Kasse aus den Spenden gebildet, dazu kamen aber
auch regelmdifige Einkommensquellen. Darunter einige Ldndereien im
Gebirge-Gebiet, die Salman fiir diesen Zweck teils von den Mitglieder des
Stammes und teils von anderen gekauft hat [...] wobei die ehemaligen
Besitzer ihre Lindereien weiterhin unter der Bedingung bearbeiteten, dass sie
25 % der Ernte fiir die Stammeskasse spendeten [...] Das Geld der Kasse
benutzte Salman auch fiir seine Familie und finanzierte davon auch
Festessen, die gelegentlich in seinem Viertel in al-Gawba stattfanden. 2%

Die Kasse war demnach ein Element einer traditionellen
Gesellschaft, welches das Lebensniveau aller ihrer Mitglieder auf einem
passablen Niveau zu halten erlaubte.?®* Was aber die
Einkommensquellen angeht, so waren sie auch die Steuern, die Salman
auf seinen Territorien eingefiihrt hat. G. Dakar gibt die folgende Liste
der von al-Murégid eingeftihrten Steuern an:

1. Einsammlung der alten Schulden ein Viertel

2. EheschliefSungen ein Viertel der
Brautsteuer (mahr)

3. Kopfsteuer eine syrische Lira pro
Person

4. Registrationssteuer eine halbe Lira fiir jedes
neugeborenes Kind

5. , Festessensteuer” 10 Piaster pro Person

inklusive noch nicht
geborene Kinder

6. Einkommen vom Wagqiif-Eigentum das Ganze

7. Das Erbe das Ganze, falls es
keine direkten
midnnlichen
Nachkommen gab,

203 Mursid, Ntir al-Mudi’ al-: Lamahat... S. 79.
204 vasil’ev, L.S.: Istorija Vostoka. Moskva 1998, Bd.1, S. 57-60.
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ansonsten ein Viertel

fiir Sulayman
8. Einkommen von Lindereien 10%
9. Verkaufvon Vieh und Reittiere 10%
10. Verkaufvon Kdse, Milch und Fett 10% und insbesondere

im Gebiet al-Gab, in
dem die Anzahl der

Biiffel sehr groft war.
11. Andere Verkdufe 10%
12. Strafen fiir Angriffe:
a. ein Schlag mit der Hand 50 Lire
b. ein Schlag mit dem Stock 100 Lire
c. ein Messerstich 150 Lire
13. ,Haussteuer” Eine syrische Lira pro
Sciule, welche das Dach
unterstiitzt >

Leider gibt G. Dakar seine Quellen nicht an. Es lisst sich
allerdings vermuten, dass er Zugang zu den Gerichtsunterlagen hatte:
al-Fil erwdhnt in seinem Buch eine Reihe der von Salman
unterschriebenen Dokumente, in denen es von verschiedene Steuern
handelt. Genauer beschrieben werden sie aber meistens nicht.

Manche Dérfer oder Stimme konnten aber aufgrund ihrer
schweren Lage von einigen (vermutlich sogar von allen) Steuern befreit
werden, wie sich aus dem Dokument Nr. 24 erschlieffen lisst:

»(24) Die Resolution vom 29. Juli 1940 iiber die Befreiung al-
Mahaliba wegen ihrer Notlage von einigen Steuern und iiber die Ernennung
der Richter, die sie (die Leute von al-Mahaliba) kontrollieren werden, und
iiber die Einfiihrung neuer Steuern. 2%

Salman war also im Grunde genommen ein traditioneller
alawitischer Fithrer (az-za‘tm oder ar-ra’is), der, genauso wie im Fall mit
der Stammeskasse, versuchte, den sozialen Gleichstand in seinem
Stamm aufrechtzuerhalten, was in einer traditionellen Gesellschaft auch

205 Dakar, Gurg : Mudda‘t al-uluhiya ... S. 140-141. Dazu auch: Franke, Patrick: Gottliche
Karriere... S. 92-93 u. 96.
206 Fil, Ahmad ‘Tsa al-: Al-maglis al-‘adls. S.31 Anhang 11
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als eine der Legitimationsformen der Machtanspriiche zu betrachten ist.
Einige von ihm unterschriebene Gesetze oder Briefe enthalten auch
Hinweise auf seine Rolle eines traditionellen Stammesfiithrers (ar-ra’is),
wie diese Rolle bei Muhammad Hawwas beschrieben ist. Mursid war die
hochste Instanz bei der Losung der Streitigkeiten in seinem Stamm:

»(3) Der Erlass vom 24.09.1940, unterschrieben von Salman al-
Mursid, in seiner Eigenschaft als Ra’is des haydaritischen Volkes beziiglich
der Teilung einiger Lindereien, welche der Gegenstand des Streites zwischen
der Familie Sfiya und der Familie Miya einerseits und der Familie Dib
andererseits waren. “?07

Fur eine Heirat brauchten die Mitglieder seines Stammes seine
Erlaubnis:

»(13) Ein Brief vom 8. Juli 1939 von Nazir Raf an Salman al-
Mursid beziiglich der Heirat der Tochter von Muhammad Biiyazi. Der Brief
beinhaltet die Erlaubnis durch den Brief an den Richter und bestitigt, dass
die notwendige Summe an den Scheich Darwi§ Nasir bezahlt wurde. 28

Auch das Recht, Gesetze zu verabschieden gehorte, wie aus dem
oben angebebenen Zitat von Hawwa§ folgt (Vgl. S.39), zu den
traditionellen Vollmachten und sogar Aufgaben eines Stammesfiihrers
(ra’is od. za“im).

Man kann also sagen, dass jede einzelne Initiative oder Reform
Salmans im Grunde kein neues Phinomen fiir die alawitische
Gemeinschaft war, sondern ihre Analogien in der Geschichte hatte.
Prinzipiell neu war aber die Kombination von allen diesen
Transformationen und die Grindung einer neuen Gemeinschaft
innerhalb der syrischen Alawiten — des Stammes al-Gasasina.

Der schnelle Zuwachs der Mitglieder des neuen Stammes und
insbesondere die rapide Verbreitung des Einflusses seines Fithrers im
regionalen politischen, sozialen und religiésen Leben fiihrte zu einem
gewissen Bruch der traditionellen historischen Verhiltnisse sowohl
innerhalb der alawitischen Stimme und Untersekten, als auch in den
Beziehungen zwischen den Alawiten und sunnitischen und christlichen
Eliten im westlichen Syrien. Die Reaktion der traditionellen Struktur
kam spiter dadurch zum Ausdruck, dass sich die meisten alawitischen
Fiuhrer Mitte der 1940er Jahre der Kampagne gegen Mursid

207 Ebd. S. 28.
208 Ebd. S. 30.

71



anschlossen, und sich sein Stamm noch spiter aus der alawitischen
Gemeinschaft ausschlieflen musste.

1.7. Die Rolle Salmans und seines Stammes im politischen und
wirtschaftlichen Leben der Provinz Latakia.

Ende der 1930er Jahre war Mur$id der Fiithrer eines der
groRten?” und am besten organisierten Stimme im westlichen Syrien.
Seine Anhinger mobilisierte er auch fiir Wegebauprojekte, deren
bekannteste der Wegebau zwischen den Dérfern Satha, in dem sich die
Winterresidenz Mursids befand, und Gawbat Burgal war. Dariiber
hinaus gab es offensichtlich auch andere Bauprojekte, wie man aus den
Aussagen von Fatih al-Mur$id und aus den Berichten Dakars?®
schlieffen kann. Im Gericht behauptete Fatih, dass unter den Aufgaben
des Fida’iyyln-Korpses die Beobachtung ,des Wegebaus zwischen den
Dorfern al-Gawba, Satha, Slunfa und den Grenzen seiner (Salmans)
Gebiete“ war.2!! Dabei verfolgten diese Projekte und besonders der
Wegebau zwischen Satha und Gawbat Burgil, dessen Wege bis heute
erhalten geblieben sind und eine Arte Identifikationssymbol fiir heutige
Murgiditen ist,?!2 anscheinend auch das Ziel, den AuRenstehenden das

29 Welleurse nennt fiir das Jahr 1940 die Zahl von mehr als 40000 Anhingern
(Weulersse J. Le pays des Alaouites. Tours, 1940. P. 336), was wirklich ein bedeutender
Zuwachs war (Vgl. mit den Angaben fiir den Anfang und die Mitte der 30er Jahre und mit
den Angaben Sarifs fiir die anderen Stimme fiir das Jahr 1934 (S. 40 der vorliegenden
Arbeit), wobei man davon ausgehen kann, dass die Zahl der Mitglieder der traditionellen
alawitischen Stimme kaum wesentlich zugenommen hat: Sarif, Munir a§-: Al-muslimiin
al-‘alawiyyiin man hum wa min ayna hum.. S. 117 ). Nicht ausgeschlossen ist, dass ein
solcher Zuwachs durch die Auswanderung der Alawiten aus der Alexandretta-Provinz
verursacht wurde. Es scheint durchaus méglich zu sein, dass viele von den in der Politik
des Nationalen Blocks enttiuschten Alawiten aus der Alexandretta sich dem Stamm
Salmans angeschlossen haben. Die heutigen Murgiditen sprechen (ohne Quellenangabe)
iiber 82 000 Mitglieder des Stammes in jener Zeit: Mursid, Nar al-Mudr’: Lamahat. S. 51.
210 Dakar, Gurg : Mudda‘7 al-uluhiya ... S. 112.

21 Fil, Ahmad °Isa al: Al-maglis al-‘adli. S.39. Dariiber hinaus haben meine
mursiditischen Informanten mit Bezug auf englische Dokumente der 1940er Jahre
behauptet, dass Salman insgesamt 122 km der Wege zwischen verschiedenen Dérfern
gebaut hat. Die Unterlagen wurden mir nicht zur Verfiigung gestellt, aber andere
Wegebauprojekte Salmians werden auch bei Dakar (Mudda‘i al-uliihiya .S. 112) erwihnt.
Dazu auch: Franke Patrick: Géttliche Karriere... S. 108.

212 Dags dieser Weg, mit dem bei den heutigen Mursiditen eine Reihe von Geschichten
und Anekdoten verbunden ist, die Quelle eines besonderen Stolzes der Gemeinschaft ist,
konnte ich mich wihrend meiner Feldforschungen iiberzeugen. Dazu auch: Arna’it,
Muhammad al-: Al-arz as-sart al-mutill  ‘ala sahl al-Gab. Abrufbar unter:
http://www.alghad.com/?article=18719
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Organisationspotenzial des Stammes und dementsprechend die Macht
seines Fiihrers zu demonstrieren. G. Dakar schreibt dariiber: , Viele
bewunderten dieses gigantische Werk, das durch ein Wort des Rabb von al-
Gauba vollbracht worden war, durch ein ‘sei! Da war es*,“213

Dartiber hinaus hat Salmian eine Reihe von Vertrigen
geschlossen, die seinen Einfluss auch auf andere (zum Teil sogar auf
nicht alawitische) Stimme und Familien verbreiteten.?!* Ende Mirz
1938 unterschrieb er zusammen mit zehn anderen Abgeordneten von
Latakia ein Abkommen (S. 49 der vorliegenden Arbeit), das ihm unter
anderem auch die Unterstiitzung nicht nur einiger alawitischen
Stimme, sondern auch einiger Vertreter der christlichen und
sunnitischen Eliten gewihrleistete. Seine Kandidatur wihrend der
Parlamentswahlen unterstiitzte Al Hartin, eine der einflussreichsten
sunnitischen Familien in Latakia. Dabei ist nicht ausgeschlossen — wie
bereits weiter obenerwihnt wurde —, dass unter anderem auch die Nihe
der Familie Al Hartn die Feindschaft Salmans mit ihren Konkurrenten
in der Region, der Familie Al Suraytih, verursacht hat. Der direkte
Anlass fiir diese Feindschaft war aber die Besetzung des der Familie
Suraytih gehorenden Dorfes Stamii und seine Eingliederung in den
,Einflussbereich“ Salmans, was Ende November 1938 stattgefunden
hatte. Spiter hat Salman, laut dem Bericht Dakars, sogar seine Residenz
fiir eine Weile von Gawbat Burgil nach Stama verlegt.?’® Die
Zusammenfassung der Ereignisse im Stama 1938 auf Grundlage des
Berichtes von G. Dakar und der Zeitung ,al-Basir“ gibt in seiner
Forschung P. Franke an.?!® Mit Bezug auf das Archiv des alawitischen
Historikers Hagim “Utman und auf die syrische Presse jener Zeit fiigt
G. Bariit nicht nur einige zusitzliche Punkte zum Konflikt um Stama
hinzu, sondern auch zu den Auseinandersetzungen Salmins mit
anderen sunnitischen und christlichen Eliten der Region:

23 Dakar, Gurg : Mudda’t al-uluhiya ..S. 112, Zitat nach Franke, Patrick: Géttliche
Karriere... S. 108. In der Tradition der heutigen Mursiditen gibt es sogar eine ,kanonische*
Frist, innerhalb welcher der Weg gebaut wurde. Das sind 45 Tage. Wahrend meines
Gesprichs im Dorf Mura$ti mit einer mur$iditischen Frau, die noch an dem Bau des
Weges beteiligt war, hat sie erwihnt, dass der Weg ,sehr schnell, ungefihr im Laufe eines
Monats“ fertig war.

214 Eranke, Patrick: Géttliche Karriere... S. 94-95 und Anhang II, Dokument Nr. 34.

215 Dakar, Gurg : Mudda‘7 al-uluhiya ... S. 113.

216 Eranke, Patrick: Géttliche Karriere... S. 104-106.
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»Die Antwort Salmans gegeniiber Suraytih bestand darin, dass er ,die
Perle“ im Eigentum dieser Familie, das fruchtbare Dorf Stamii, besetzte und
die alawitischen Bauer dieses Dorfes, die zu seinem (Salmans) Stamm
gehorten, in seinen Schutz nahm. Zu diesem Zeitpunkt hat schon Ihsan al-
Gabiri, der Gouverneur von Latakia, angefangen, das Recht der Familie
Suraytih auf diese Lindereien juristisch festzuschreiben, wobei er die
Tatsache benutzte, dass ‘die alawitischen Bauer — die meisten von ihnen
waren Anhdnger von Salman al-Mursid — keine Unterlagen hatten, die ihr
Recht auf diese Lindereien bestitigten, und dass die Kataster von Stamii bei
dem Brand 1921 verlorengegangen waren. Den Alawiten gehorten 18 von
insgesamt 24 Karaten®'” und der Rest gehorte dem “Abd al-Qadir Suraytih
(Archiv Hasim “Utmans). Al-Murs$id behielt es [das Dorf][...Jmit Gewalt, so
hat er eine Polizeitruppe vertrieben, die beaufiragt wurde, die Familie
Suraytih zu schiitzen. Anscheinend passierte es Ende November 1938 oder
einige Monate nach den Ereignissen®'® in al-Gawba im Juni 1938.<"

Dabei war Stamu nicht das einzige Dorf, welches Salman den
ehemaligen Besitzern entzogen und seinen Territorien angeschlossen
hatte:

,Und was Salman al-Mur$id anbetrifft, so hat er in seinem Interview
der Zeitung ‘Sawt al-Haqq‘ am 10. Januar 1939 die Griinde seines Konfliktes
mit der Regierung folgenderweise erklirt: ‘Der Hauptgrund ist die
Verteidigung der verletzten Rechte der Alawiten und die Riickgabe des Dorfes
Stamu, dessen grofen Ldndereien seiner Bevolkerung zu  Unrecht
weggenommen wurden® (,Sawt al-Haqq‘ Nr. 21, 10. Januar 1939) (Archiv
Hasim “Utmans). In al-Gab hat al-Mursid die christlichen Grundbesitzer des
Dorfes al-Handaq vertrieben und die Bauern des Dorfes Fahil, die er in seinen
Schutz genommen hat, aufgewiegelt, ihre Grundbesitzer zu vertreiben. Die
Hauser und Paldste der abwesenden Grundbesitzer wurden in diesen Dérfern
vollig zerstort.“*>°

2171 Karat = 175,035 m?

218 Gemeint werden die Ereignisse, die zum Mord an Muhammad al-Hartabil gefithrt
haben.

219 Barat, Gamal: Su‘a“ qabl al-fagr. S. 236.

220 Ebd. S. 236-237. Die heutige murtiditische Tradition betrachtet diese Ereignisse als
Kampf gegen den Feudalismus (igta‘). Nur al-Mudi’ Murdid schreibt in diesem
Zusammenhang iiber die Unterstiitzung solcher Mafnahmen von der Seite einiger
alawitischen Oberhiupter unter denen auch der bekannte Fiihrer des Aufstandes 1919
Salih al-‘Ali wire: Lamahat. S. 75
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AuRerdem wurden die Dérfer ‘Ayn al-Qitt, al-‘Aliyat und noch
einige andere ihren ehemaligen Besitzern entzogen und in den
Einflussbereich Salmans eingeschlossen.??!

Noch ein Bereich, der eine wichtige Rolle im wirtschaftlichen
Leben der Region spielte und in dem sich al-Mur$id in jener Zeit
eingemischt hatte, war der Tabakhandel. Dakar berichtet in diesem
Zusammenhang, dass unter den Vorschriften Salmans auch die
folgende war:

JAnkauf der Hilfte der Tabakernte der unter dem Namen ,Abii
Riha“ bekannten Tabaksorte zu den giinstigen Preisen, die Sulayman
bestimmte. Der Handel mit der anderen Hilfte lief er frei, wobei die
Vermittler zwei syrische Lire von jedem Sack in Sulaymans Kasse einzahlen
mussten. Der zweite Punkt hat die Unzufriedenheit der Vermittler ausgeldst,
und sie beschwerten sich offiziell “*

Dieser Bericht, der eine wichtige Information iiber Salmans
Recht, Tabakpreise zu bestimmen (oder zumindest zu beeinflussen),
enthilt, verdient eine separate Analyse. Die Gesellschaft, die den
Tabakhandel in Syrien kontrollierte und dementsprechend auch die
Einkaufspreise beeinflussen konnte, war die bereits im Jahre 1883
gegriindete franzosische Monopolfirma ,Regie cointeressée des tabacs
Ottoman“ (kurz: ,Regie“).?2® Nar al-Mudi’ erwihnt zusitzlich die
britische Firma ,Imperial“, die anscheinend eine Art Abkommen mit
den Franzosen hatte und auch den syrischen Tabak kaufte.

Die Einkiufe erfolgten aber nicht direkt von den Bauern sondern
durch die Vermittler (samasira), und als solche traten die traditionellen
Oberhiupter der Gemeinschaft (wugih) auf. Salman — und das erwihnt
auch Nir al- Mudi’??* — mischte sich am Anfang in die Beziehungen
zwischen den Bauern und den Vermittlern ein, indem er fiir die
letzteren die Einkaufspreise erhéhte und/oder den Schmuggelhandel
organisierte und den Tabak ohne lokale Vermittler (und vielleicht sogar

221 Uber die Situation mit verschiedenen Dérfern und ihre Vorgeschichte auch:
Caldenborgh, Paul van:, Savage human beasts or the purest Arabs? The incorporation of the
Alawi community into the Syrian state during the French mandate period (1918-1946). S. 146-
151.

222 Dakar, Gurg : Mudda‘1 al-uluhiya . S 93.

23 Novejaja istorija arabskih stran Azii 1917-1985. Moskva 1988, S. 20 und Lutsky,
Vladimir Borisovich: Modern History of the Arab Countries. Abrufbar unter:
http://www.marxists.org/subject/arab-world /lutsky /ch24.htm

224 Murgid, Nar al-Mudt’: Lamahat. S. 52-56.
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ohne Vermittlung der europiischen Firmen) Endabnehmern bei
niedrigeren Preisen lieferte. Es wurden also in erster Linie die
Interessen der lokalen Vermittler beeintrichtigt. Nar al-Mudi” berichtet
uiber die Auseinandersetzungen zwischen Salmin und den Vermittlern
der britischen Firma ,Imperial“, die auch enge Beziehungen mit den in
Syrien titigen protestantischen Missionen gehabt hitte.??> Leider ist der
zeitliche Rahmen dieser Konkurrenz schwierig zu rekonstruieren, es ist
aber bekannt, dass die Firma ,Regie“ das einzige Monopol auf dem
syrischen Tabakmarkt geblieben ist.??® In den Beziehungen zwischen
den Bauern und dieser Firma spielte Salman eine Schliisselrolle, indem
er auch Einkaufspreise beeinflusste. Mit Bezug auf seinen iltesten
Bruder Fatih berichtet Nur al- Mudi’:

,Dieser Kampf wurde schon mit der Administration des
Tabakmonopols ‘Regie’ entfacht, die von den Franzosen verwaltet wurde. Er
[Salman - Aut.] hat die Lieferungen des rauchbaren Tabaks abgebrochen, mit
dem die bevollmdchtigte Kommission mit der Verwaltung in Beirut gehandelt
hat. Und die Firma hat den akzeptablen Preisen zugestimmt und den
Ankauf nicht nur des rauchbaren, sondern auch des nichtrauchbaren Tabaks,
der in Europa nicht zu verkaufen war, genehmigt. Das war ihrerseits ein
prizedenzloses Verhalten.

Solche Vergiinstigungen kénnen als eine indirekte franzésische
Unterstiitzung al-Mur8ids und seines Stammes interpretiert werden.
Man kann aber auch annehmen, dass es Teil der franzésischen Politik
in der Region war, die Verschirfung der materiellen und
dementsprechend sozialen Lage unter den Alawiten — eine der
wichtigsten Einkommensquellen war fiir sie der Verkauf der Tabakernte
— zu vermeiden und dafiir auch entsprechende entgegenkommende
Schritte zu unternehmen. Auf jeden Fall war aber die Tatsache, dass
ausgerechnet al-Mursid dabei als Vertreter der Alawiten auftrat und
einen gewissen Erfolg hatte, was auch die Erinnerungen as-Sayyafs

225 Ebd. S. 55.

226 Die offizielle Web-Seite der libanesischen Nachfolgerfirma berichtet in diesem
Zusammenhang: , Based on the High Commissioner's decision nr. 16 L.R. issued on January
30, 1935, the Regie was assigned the management of the monopoly of procurement,
manufacturing  and  selling  of  tobacco and  tombac”.  Abrufbar  unter:
http://www.regielibanaisedestabacs.com/history.asp

227 Murgid, Nar al-Mudi’: Lamahat. S. 56.
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bestitigen, ein weiterer Hinweis auf seine Bedeutung und Rolle in der
regionalen Politik in Latakia.

1.8. Salman Mur$id und die Gasasina vom Ende der 1930er Jahre
bis 1943.

Die Rolle und Bedeutung al-Mur$ids war noch einmal Ende der
1930er Jahre, zu Zeiten der innenpolitischen Krise in Syrien, zu sehen.
Zu dieser Krise, die zum Teil durch die Politik der Regierung des
Nationalen Blocks, zum Teil aber auch durch die Titigkeit der
Franzosen, provoziert wurde, gehorten die bereits weiter oben
erwihnten Massenproteste der religiosen und nationalen Minderheiten.
In der Provinz al-Gazira im Nord-Osten Syriens nahmen die Kurden
den von der Regierung ernannten Gouverneur Tawfiq Samiyya
gefangen, die Vertreter des Nationalen Blocks mussten ihre Amter auch
in Gabal Driiz aufgeben. In Latakia kam es zu einem ernsthaften
Konflikt zwischen den Alawiten und dem aus Damaskus ernannten
Gouverneur Thsan al-Gabiri. Fin unmittelbarer Anlass dazu war der Tod
eines ismailitischen Notabeln Muhammad al-Ibrihim infolge eines
Autounfalls Ende November 1938. Al-Gabiri warf den Alawiten die
Inszenierung des Unfalls vor und erlief} eine Reihe von Haftbefehlen
gegen alawitische Beamten und Fiihrer, was heftige Proteste in der
alawitischen Gemeinschaft ausléste.?”® Es kann nicht ausgeschlossen
werden, dass eine solche Situation Salmin auch zur ,Militarisierung*
seines Stammes veranlasste: wie aus den oben angegebenen
Dokumenten folgt, wurde der Fida iyytin-Korps am 23. Januar 1939
etabliert. Gewissermaflen bestitigt diese Annahme auch die Aussage
Fatihs wihrend des Prozesses:

,Genau kann er [Fatih - Aut.] nichts tiber den Zweck dieser Truppen
[Fida’iyyun-Aut.] sagen, er vermutet aber, dass der Grund die Reibungen
und Spannungen zwischen der Regierung und seinem Vater waren. 2%

Im selben Jahr richtete Salman Mur$id einen Warnbrief?*° an
den Gouverneur Ihsin al-Gabiri. Der Inhalt des Briefes ist in der Liste
der Beweismaterialien im Buch von al-Fil wiedergegeben:

228 Barat, Gamal: Su‘a’ qabl alfagr. S. 273-274.

229 Fil, Ahmad “Tsa al-: Al-maglis al-‘adls. S.39.

230 Barut behauptet dabei, dass der Brief im Namen aller alawitischen Oberhiupter
geschickt wurde: Barat, Gamal: Su‘a® qabl alfagr. S. 274
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,(32) Der Brief, den Salman al-Mursid an Herrn Thsan al-Gabiri,
Gouverneur von Latakia geschickt hat. Der Brief beinhaltet die Drohung mit
dem Mord, falls er die Provinz nicht verldsst. Salman al-Mursid verneint,
dass er den Brief unterschrieben hat, der Angeklagte Scheich Darwis Nagir
besteht aber darauf, dass er diesen Brief auf Befehl des Ra’ises Salman al-
Mursid verfasst und am Ende seinen Namen hinzugefiigt hat.“*'

Als Folge der Krise und des wachsenden Druckes musste al-
Gabir zuriicktreten und Latakia verlassen. Laut dem Bericht Dakars
gingen diesem Ereignis die Versammlung der alawitischen Fiihrer im
Biiro von Capitaine Blondel, dem Offizier der franzésischen Aufklirung
in Latakia, und danach die Versammlung im Dorf at-Tali‘'i?*? voran, in
der die Kandidatur von Sawkat al-‘Abbas, dem Sohn des al-Hayyatin
Fithrers Gabir al-‘Abbas, fiir den Posten des Gouverneurs von Latakia
genehmigt wurde.?*

Am 6. April 1939 wurde Sawkat al-‘Abbas offiziell zum
provisorischen Gouverneur ernannt. Wenig spiter wurde das
Alawitengebiet aus Syrien herausgelost, indem am 2. Juli 1939 ein neues
Statut erlassen wurde, ,das der Provinz, die zum ,Gouvernement
independent du Territoire des Alaouites” umbenannt wird, mehr Autonomie
gewdhrt: beide, die syrische und die alawitische Flagge sollen gehisst werden,
ein vom lokalen Reprisentativrat gewdhlter Muhafiz soll auch vom syrischen
Prisidenten bestitigt werden, die Kompetenzen des Reprisentativrats sollen
erweitert und die Unabhdngigkeit der Justiz durchgesetzt werden“?* .

Dabei war Latakia nicht die einzige Region, die aus Syrien formell
herausgel6st wurde. Dasselbe wurde auch mit den rebellischen Gebieten
Gabal Driiz und al-Gazira gemacht. Am 29. Juni 1939 wurde auch der
umstrittene Staat Hatay an die Tiirkei angeschlossen. Die Folge dieser
Ereignisse war der Riicktritt der nationalen Regierungen in Syrien?*
und im Libanon. Als Antwort darauf loste der franzosische
Hochkommissar die Parlamente in beiden Lindern auf, wobei in Syrien
der, Direktorenrat“, der dem Hochkommissar untergeordnet wurde und

231 Fil, Ahmad ‘Isa al-: Al-maglis al-‘adli. S.32.

32 Der Stammsitz der ‘Abbas-Sippe: Franke Patrick: Gottliche Karriere... S. 113 mit Bezug
auf Colonel Nieger: Choix des documentes sur le territorie des Alaouites, S. 24.

233 Dakar, Garg: Mudda‘t al-ulihiya. S. 114.

234 Franke, Patrick: Géttliche Karriere... S. 113.

35 Der syrische Staatsprisident Hagim al-Atasi ist am 7. Juli 1939 zuriickgetreten.
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sich mit den inneren Angelegenheiten des Landes befassen musste,
etabliert wurde.?3¢

In diesem Jahr kehrte Salmin Mur$id nach Gawbat Burgal
zuriick, wo er bis 1943, also bis zu den nichsten Parlamentswahlen,
blieb. Diese Periode seines Lebens lisst sich tiberwiegend auf der
Grundlage von Berichten G. Dakars und von dem Buche al-Fils
rekonstruieren.?” Dakar bezeichnet diese kurze Zeit als den
,Hohepunkt des Ruhmes“?*® von Salman. Wie man der Liste der
Beweismaterialien entnehmen kann, konzentrierte sich Salmin in
dieser Zeit iiberwiegend auf die Angelegenheiten seines Stammes: die
meisten von ihm personlich unterschriebenen Unterlagen, in denen er
die Richter ernennt und absetzt, die Fida iyyiin-Truppen organisiert und
die Streite zwischen den Stammesmitgliedern 16st, stammen aus den
Jahren 1939-1940. Selbst die ,offizielle“ Festlegung einiger ,Gesetze* in
schriftlicher Form gehért zu dieser Periode.

Dartiber hinaus ist es Salmin in dieser Zeit gelungen, einige
Dérfer des Bezirks (qada’) Masyaf,?®® in dem die Mitglieder seines
Stammes lebten, von dem Bezirk Masyaf abzutrennen und dem Bezirk
Haffe?*® anzuschlieRen, in dem sich auch seine ,Hauptstadt Gawbat
Burgal befand. Man kann demnach sagen, dass die Territorien Salmans
erst zu dem Zeitpunkt eine Art Staat im Staat geworden sind, als es die
zentrale Regierung in Damaskus nicht mehr gab und das
Alawitengebiet eine gewisse Autonomie bekam.

Mit dem Anfang des Zweiten Weltkrieges sind die Territorien
Syriens und des Libanons zu wichtigen strategischen Punkten fiir alle
Kriegsparteien geworden. Der Grund lag in der geographischen Lage
der beiden Linder. Sie lagen in der Nihe der wichtigen nahéstlichen
Olfelder und auf der Kreuzung der Transportwege, die Europa nicht nur
mit dem Nahen Osten, sondern auch mit Indien und Siid-Ostasien
verbanden. Schon zu Beginn des Krieges wurden in Syrien und im
Libanon grofle franzosische Militirverbidnde, die sogenannte Armee des
Generals Weygand, gruppiert. Die Franzosen begannen eine aktive

26 Novejsaja istorija arabskih stran Azii 1917-1985. Moskva 1988, S. 35.

237 Die mursiditischen Quellen enthalten dariiber keine Informationen.

28 Dakar , Garg: Mudda‘1 al-ulhiya. S. 125.

29 Die Provinz Homs, die nicht zu dem neugegriindeten autonomen alawitischen Gebiet
gehorte.

240 Die Provinz Latakia
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Entwicklung der Militirinfrastruktur in der Region. Wichtig fiir die
Verstirkung ihrer Positionen war auch die Unterstiitzung von Seiten
der lokalen Stammesfiihrer, und1939 fand ein Treffen zwischen General
Weygand und Salman Murs$id, der damals einer der einflussreichsten
Stammesoberhiupter in Latakia war, statt.

Nach der Kapitulation Frankreichs 1940 ernannte die Vichy-
Regierung General Dentz zum Hochkommissar in Syrien und im
Libanon und gab ihm die Vollmachten, diese Territorien fiir strategische
und wirtschaftliche Interessen Deutschlands zu benutzen.?*!

Im Mai 1941 wurden die Militdrbasen in Syrien und im Libanon
fur Militiraktionen gegen englische Truppen im Irak benutzt. Das
englische Oberkommando erklirte die beiden Linder fiir feindliche
Territorien und begann die Vorbereitung der Offensive, welche die
Englinder zusammen mit freifranzdsischen Truppen unter General G.
Catroux am 8. Juni 1941 begannen. Am 14. Juli 1941 musste die Armee
des Generals Dentz kapitulieren, und die beiden Linder gerieten unter
die Kontrolle der englischen und freifranzésischen Streitkrifte.

Am 7. August 1941 unterschrieben der Leiter der Freifranzosen
General Charles de Gaulle und der britische Ministerresident im Nahen
Osten Oliver Lyttelton ein Abkommen, laut welchem die Briten die
,besonderen Interessen“ Frankreichs in der Levante und die
Freifranzosen ihrerseits die fithrende Rolle Grof3britanniens in
Militdraktionen im Nahen Osten anerkannten.

Das war auch der Anfang der Konkurrenz zwischen den beiden
Alliierten um den Einfluss auf den besetzten Territorien. Die beiden
versuchten dabei im strategisch wichtigen Latakia-Gebiet Verbiindete
unter den Alawiten zu finden und benutzten dafiir Antagonismen
zwischen verschiedenen Stammesfithrern. Den Englindern gelang es,
die Unterstiitzung der Stammeskonféderation al-Haddadin und ihres
Fiithrers ‘All al-Kung zu bekommen.?*? Die Franzosen sahen ihren
Verbiindeten in Salman al-Mursid, teilweise aufgrund seines tatsichlich
groflen Einflusses, teilweise aufgrund seiner ziemlich angespannten
Beziehungen mit einigen Vertretern der nationalistischen Bewegung in
Syrien, wie es z.B. mit der Familie Suraytih der Fall war, wobei diese

241 Dazu: Novejsaja istorija arabskih stran Azii 1917-1985. Moskva 1988. S. 35-36.

242 Hawwag, Muhammad: ‘An al-‘alawwiyyin wa dawlatihim al-mustagilla. S. 318-319. Uber
die Auseinandersetzungen zwischen Mursid und al-Kung Anfang 40-er im Dorf al-
Haryadi berichtet in seinem Buch Dakar (S. 124).
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Eliten oft pro-britisch gestimmt waren. Besonders wichtig war al-Mursid
fiur die Franzosen Anfang 1942 geworden, als der Status des
Alawitengebietes noch einmal gedndert wurde. I. Rabinovich und G.
Yaffe berichten dartiber:

“In January 1942 its status was changed yet another time. As a
concession to the Syrian Government in Damascus, which had been granted
nominal independence in September 1941, the Alawi territory was converted
into a semi-autonomous status under the title Mohafazat du Djebel Alaouite
(a similar change was introduced in the Druze region). Regardless of the
change in status, the French alliance with the separatist elements in the
province was maintained. The Arab nationalists of the Syrian interior and
their local British supporters suspected that the Free French intended to use
Alawi separatism as the principal instrument of a policy calculated to abort
Syrian unity and independence.”?*

Ob man Salman als einen alawitischen Separatist bezeichnen
kann, ist eine komplizierte Frage, die schon angesprochen wurde. Eine
solche Einstellung der Franzosen bedeutete aber fiir Salman und seinen
Stamm in erster Linie eine gewisse Unterstiitzung, was angesichts der
Zusammenarbeit seiner Konkurrenten mit den Briten nicht ganz
unbedeutend war.

Am 17. April 1942 begriiRte Salmin in Gawbat Burgal den
Vertreter der Freifranzosen Paul Lepissier?** und bezeichntete in seiner
Rede die Franzosen und General Monclar’*® personlich als Freunde des
syrischen Volkes.?*

Ein Ausdruck der britisch-franzésischen Rivalitit jener Zeit, die
unmittelbar mit Salman und seinem Stamm verbunden war, war der
sogenannte Bab Ganna-Vorfall am 14. August 1942 dar. Da diesem
Vorfall ein Artikel von I. Rabinovich und G. Yaffe gewidmet wurde und

243 Rabinovich Itamar, Yaffe Gitta: An anthropologist as a political officer: Evans-Pritchard,
the French and the Alawis in France and Germany in an age of crisis 1900-1960. Leiden 1990.
S. 180.

244 Diesem feierlichen Empfang widmete Oriente Moderno sogar einen kurzen Bericht:
Suleiman el-Murshid e la festa della primavera presso gli 'Alawiti in Oriente Moderno Nr. 6
1942, S. 246-247. Die Rede von al-Murgid in: Hawwag, Muhammad: ‘An al- “alawwiyyin wa
dawlatihim al-mustagilla. S. 379.

25 Eigentl: Raoul Charles Magrin-Vernerey (1892-1964) war ein franzésischer
Heeresoffizier. In der erwihnten Zeit der franzésische Hochkommissar in der Levante.

246 Hawwag, Muhammad: “An al-‘alawwiyyin wa dawlatihim al-mustagilla. S. 379.
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sich dariiber hinaus P. Franke dazu ausfiihrlich dufert,2*” sei an dieser

Stelle nur kurz erwihnt, dass die Briten einen Konflikt zwischen den
Anhingern Salmans und den Einwohnern des Dorfes Bib Ganna als
Vorwand dafiir benutzten, den Aufmarsch auf al-Mur$id anzufangen,
und dadurch Druck auf die Franzosen auszuiiben. Dabei setzte sich
General Monclar wihrend seines Besuches im Dorf aktiv fiir Salman
ein, und der Konflikt zwischen den Briten und den Franzosen endete
mit der Entfernung des englischen Initiators aus Syrien, des Offiziers
und des kiinftigen Anthropologie-Professors E. Evans-Pritchard.

Ein weiterer moglicher Grund fiir diese Entfernung kénnte auch
der von Evans-Pritchard unternommene Versuch gewesen sein, Salmian
mit einem proenglischen ,Rabb“ zu ersetzen. Dakar, der dariiber
berichtet, erwihnt sogar den Namen des Kandidaten: Ein gewisser
Hasan ‘Ali Ibrahim Aba Haraza, ein ehemaliger Polizist aus dem Dorf
Kfarz in der Gegend al-Mahaliba.?*®

Was genau das Ziel der Englinder war, ob sie tatsichlich einen
eigenen Mann an die Spitze der Gasdsina stellen wollten oder ob sie
einfach versuchten, den Stamm zu spalten, um somit den Einfluss
Salmans zu beschrinken, bleibt ungeklart. Es ist nur bekannt, dass der
senglische Kandidat“ bald von den Franzosen verhaftet wurde und auf
alle Anspriiche verzichtete.?#

Die Tatsache, dass beiden Seiten, sowohl die Briten als auch
Franzosen, im westlichen Syrien keinem anderen mehr als dem Fiithrer
der Gasasina eine solche Aufmerksamkeit schenkten, bestitigt noch
einmal seinen Einfluss in der Region, die fiir die Alliierten von grofler
Bedeutung war.

1.9. Eskalation des Konflikts 1943-1945.

Noch am 27. September 1941, angesichts der steigenden britisch-
franzosischen Rivalitit, erklirte die Fihrung der Freifranzosen, unter
anderem mit dem Ziel, einflussreiche politische Kreise in Syrien auf

247 Rabinovich, [tamar, Yaffe, Gitta: An anthropologist as a political officer: Evans-Pritchard,
the French and the Alawis in France and Germany in an age of crisis 1900-1960. Leiden 1990.
S. 177-189 und Franke, Patrick: Géttliche Karriere... S. 119-122.

248 Dakar, Curg : Mudda‘7 al-uluhiya ... S. 137. Uber Abi Haraza, den auch Nir al-Mudt’
erwihnt und der auch in der Nachkriegsgeschichte der Gemeinschaft eine Rolle zu spielen
versuchte: S. 130 -131 der vorliegenden Arbeit.

249 Ebd.
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eigene Seite zu ziehen, die Unabhingigkeit des Landes. Und obwohl
dies unter Vorbehalt geschah, dass diese Unabhingigkeit mit den
Bedingungen der Kriegszeit beschrinkt und in Zukunft mit den
entsprechenden syrisch-franzésischen Vertrigen endgtiltig geregelt
wird, diente dieser Schritt als Katalysator fiir politische Aktivititen und
Enthusiasmus der nationalistischen Bewegungen. Zur Beschleunigung
dieser Prozesse trugen auch die Englinder, die Kontakte mit syrischen
Nationalisten aufnahmen,® bei. Als Folge der wachsenden
Nationalbewegung gab Georg Catroux, der Reprisentant der
freifranzosischen Regierung in der Levante, im Mirz 1943 die
Genehmigung, die 1939 abgeschaffte Verfassung wiedereinzusetzen
und allgemeine Parlamentswahlen durchzufiihren.

Bei den Wahlen 1943 bekamen zwar Salman und seine Anhinger
ihre Abgeordnetenmandate, die Situation um Mur8id und seinen
Stamm wurde aber immer komplizierter. Einen wichtigen Punkt
markieren die Neuwahlen, bei denen der Nationale Block, dessen
Konfrontation mit Salman Ende der 1930er angefangen hatte, die
Mehrheit der Stimmen bekommt. Diese Konfrontation fand ihren
Ausdruck unter anderem auch in der Rolle Salmans beim Riicktritt des
von den Nationalisten ernannten Gouverneur Ihsin al-Gabirl und in
Konflikten mit einigen sunnitischen und christlichen Eliten in Latakia.
Diese Konfrontation fithrte auch dazu, dass Salman 1943, wie sich aus
dem Bericht Nar al-Mudi’s schlieflen lisst, Kontakte mit der damaligen
Opposition aufnahm:

,Das waren sechs Abgeordneten,zj] darunter Sa‘id Darwis aus der
Region Tall Kalah, der aus dem Stamm Salmans war, Nuri al-Hagg? aus
Gabal al-Akrad, Ilyas “Ubayd aus dem Bezirk Tall Kalah und zwei andere
aus den Bergstimmen des Kiistengebietes. Dariiber hinaus bildete Salman
Koalitionen mit anderen Biindnissen, vor allem mit den Abgeordneten aus
Aleppo und al-Gazira. Muhammad al-Fatih®? berichtete iiber die
Freundschaften Salmans Ffolgendes:

‘Salman war Abgeordneter im Parlament in Damaskus, und zwischen
ihm und den oppositionellen Parteien entstand Freundschaft, die auch nach

20 Mehr zu der englischen Unterstiitzung der arabischen Nationalisten in der Levante in
jener Zeit: Seale, Patrick: The struggle for Arab Independence. Riad el-Solh and the Makers of
the Modern Middle East. New York 2010. S. 474-476.

51D h. Salman und seine nichsten Anhinger.

52 Die Name Fatihs in der heutigen mursiditischen Tradition.
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seiner Hinrichtung erhalten geblieben ist und eine grofe Hilfe fiir seine Séhne
wihrend ihrer grofen Priifung war. [...]Seine Koalition war am Anfang ein
wichtiges Element im Parlament, und nach dem Riicktritt des Nationalen

I

Blocks hatte er einen grofen Einfluss in der Zeit der ndchsten Regierungen”.
253

Unter den Verbiindeten Salmans waren also Abgeordnete aus der
Region al-Gazira, in der es Ende der 1930er Jahre auch Massenproteste
gegen die Regierung des Nationalen Blocks gab. Dariiber hinaus
verstirkte er Kontakte mit den einflussreichen politischen Kreisen im
Libanon.”*

Die Erklirung der Unabhingigkeit Syriens 1941, die neuen
Wahlen und die englisch-franzésische Rivalitit mit Anlehnung an
verschiedene Krifte hat auch die Kriftekonstellation im Land wesentlich
beeinflusst. Teilweise kann diese Situation auch aus der Perspektive des
beginnenden Kampfes zwischen alten und neu aufsteigenden
politischen Eliten Syriens betrachtet werden. Die fithrenden
Personlichkeiten des Nationalen Blocks, wie z.B. der am 17. August
1943 zum Prisidenten Syriens gewihlte Sukri al-Quwwatli oder sein
Vorginger Hagim al-Atasi, stammten {iberwiegend aus den Reihen der
sunnitischen Grofigrundbesitzer, Beamten und Intellektuellen, die sich
noch in der Zeit des Osmanischen Reiches herausgebildet haben. Die
Zeit des franzosischen Mandats hat aber zur Entstehung der neuen
politischen Eliten gefiihrt, die entweder zu religiosen, wie Alawiten oder
Drusen, oder zu ethnischen, wie Kurden, Minderheiten gehérten und
dabei oft die sozial niedriger gestellten Schichten vertraten, wie es der
Fall mit dem Stamm und der Bewegung Salmians war. Die
Konfrontation zwischen al-Mur$id und dem Nationalen Block war also
eine der Manifestationen von politischen und sozialen Bestrebungen der
neuen Akteure im politischen Leben des Landes.

Dabei sahen die Franzosen in diesen neuen Eliten ihren
potenziellen Verbiindeten, unter anderem aufgrund einer aktiven
Zusammenarbeit des Nationalen Blocks mit den Briten. Und in den
Augen der letzteren war Mursid ein Agent des franzosischen Einflusses.
Das verursachte die duflerst harte Politik des Vertreters der britischen
Regierung in Syrien, Sir Edward Spears, gegentiber Salman und seinem

253 Mursid, Nar al-Mudi’: Lamahat. S. 85.
2% Ebd.
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Stamm. Spiter konstatierte Terence Shone, der Nachfolger von Spears
in seinem Memorandum vom 25. Mirz 1945, ,dass es Sir E. Spears
gewesen sei, auf dessen Anstiftung hin die Syrer gegen Sulaiman MurSid
Schritte unternommen htten 2>,

Diese Schritte wurden aber nicht nur durch die Téatigkeit der
Briten, sondern auch (und vermutlich eher) dadurch verursacht, dass
nach den Wahlen der Nationale Block, der die traditionellen Eliten
vertrat, an die Macht gekommen ist. Der Anfang dieser Schritte war das
Jahr 1943, als die GroRgrundbesitzer, deren Dorfer Salmin seinen
Territorien angeschlossen hatte, eine Reihe von Klagen und
Beschwerden gegen ihn und Umm Fatih?*® bei der syrischen Regierung
erhoben.?’

Die Reaktion der Regierung darauf war die Riickgabe der Déorfer
al-‘Aliyat, Stami, und al-Handaq an ihre ehemaligen Besitzer, die
Familien Suwaydan, Suraytih und ar-Rustam, was, wie man aus dem
Bericht Nar al-Mudl’s schliefen kann, von Auseinandersetzungen
zwischen den Dorfeinwohnern und der Polizei begleitet wurde.?®
Ungefihr in derselben Zeit oder etwas spiter — vermutlich ungefihr
Mitte 1944 (Nar al-Mudi® ist leider nicht immer prizise in Daten) —
wurde Salman trotz seiner Immunitit verboten, Damaskus zu verlassen.
Belgrave berichtet dariiber, indem er zudem eine starke Opposition
Salmans gegen die Regierung des Nationalen Blocks erwihnt,
Folgendes:

“When I was posted to Latakia in October, 1944, Sulaiman Effendi
was still a Deputy, but very much in the opposition, as he was held in forced
residence by the Syrian authorities in Damascus and not allowed to return to
his native mountains.”>’

Mursid wohnte zuerst im Hotel ,al-Umayya“ und dann mietete er
ein Haus im Viertel as-Salihiyya, wobei er, wie es Nar al-Mudi’
berichtet,?® stindig iiberwacht wurde. Als Hauptziel des Verbots,

255 Franke Patrick: Gottliche Karriere... S. 125.

256 Die erste Frau Salmans, die wihrend seines Aufenthaltes in Damaskus, zusammen mit
Fatih de facto das Oberhaupt des Stammes war.

%7 Eine von solchen Petitionen vom 28. April 1943 unterschrieben von einem gewissen
‘Abd Allah Sakkaf fiihrt in seinem Buch G. Dakar an: Dakar, Gﬁrg: Mudda‘7 al-ulihiya...
S.129-130.

258 Mursid, Ntir al- MudT’: Lamahat. S. 93.

259 Belgrave, Richard: A visit to Sheikh Sulaiman Murshid. S. 156.

260 Mursid, Nar al- Mudi’: Lamahat. S.94.
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Damaskus zu verlassen, kann man den Wunsch der Regierung und der
Englinder vermuten, Mursids Kontakte mit seinem Stamm im Westen
Syriens zu unterbrechen und dadurch seinen Einfluss auf die inneren
Angelegenheiten in der Region zu vermindern.

1944 wurde auch Mustafa a$-Sihabi zum Gouverneur von Latakia
ernannt, der ,seine Aufmerksamkeit darauf richtet, die mit Sulaiman
sympathisierenden Elemente im Verwaltungsapparat der Provinz aus ihren
Amtern zu entfernen 261

In dieser Zeit schickten auch die Briten ihre Streitkrifte nach
Latakia, wo sie sich in der Nihe von Gawbat Burgal dislozierten und
Kontakte mit Salmins Gegnern und vor allem mit Hasan ‘Abbud
aufnahmen. Dabei schreibt Nar al-Mudri’ {iber einen Propagandafeldzug
der Englinder gegen Salman:

JJeden Tag verbreiteten die Aufklarungsbiiros Geriichte, und jeder
[von Salmans Gegnern - Aut.] verbreitete sie in seinem Dorf und manchmal
auch in Stddten [...] Die meisten von diesen Geriichten verfolgten den Zweck,
Salman Mursid in den Augen der Leute anzuschwirzen. Eines von diesen
Gertichten behauptete z.B., dass die Englinder Salman, seine Familie und
Tausend seiner Anhdnger mit einem U-Boot in verschiedene Linder des
Britischen Reiches gebracht haben usw. usw. Unter diesen Geriichten waren
auch solche, die behaupteten, dass sie [die Anhdnger Salmans - Aut.]
Raubiiberfille begehen und jeder Vorfall von den Vorfillen, die an der
libanesischen Grenze im Tartus-Gebiet oft stattfanden, wurde ihnen
zugeschrieben. %

Der Gerechtigkeit halber muss man aber sagen, dass die letzten
Behauptungen iiber Raubiiberfille nicht immer véllig realititsfremd
waren. Erstens waren die Methoden, deren sich Salman bediente, um
seine Ziele zu erreichen, oft wirklich gewalttitig. Manche von ihnen
werden im Buch von Dakar beschrieben. Wenn man allerdings davon
ausgeht, dass Dakar manchmal die Tatsachen verzerrte, enthilt auch der
folgende Brief, der zu einer fritheren Zeit gehort und wihrend des
Prozesses als Beweisstiick einbezogen wurde, einen Hinweis auf die Art
und Weise, wie al-Mursid versuchte, seine Gegner zu beeinflussen:

21 Franke, Patrick: Géttliche Karriere... S. 124 mit Bezug unter anderem auch auf
Rabinovich, der iiber eine ,sunnification“ spricht.
262 Murgid, Nar al-Mudi’: Lamahat. S. 95.
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,Der Brief des Offiziers fiir Sonderaufgaben in Haffe, Leutnants
Briot, an Salman al-Mur$id vom 25. Februar 1941. Der Brief berichtet, dass
sein Trager, der Wichter Yinus Sa‘ban, einer seiner [Leutnants Briot - Aut.]
Leute ist und dass er al-Mursid iiber einige Probleme Bescheid geben wird,
womit er beaufiragt wurde. Es wird gebeten, dem, was er [Sa'ban - Aut.]
sagen wird, Aufmerksamkeit zu schenken. In diesem Brief berichtet er, dass
ein Kommissar einen der Fida’iyyan namens Ibrahim Gazali festgenommen
hat, weil der letztere Offentlich und in der Anwesenheit der Polizisten im
Palast von Latakia einige Leute aus Gawbat Burgal, die sich iiber einen
Uberfall aufihre Lindereien beschwerten, bedrohte. «263

Dariiber hinaus folgt aus einigen Berichten der Zeitgenossen (es
handelt sich unter anderem um Augenzeugen), dass die Leute Salmans
(zumindest Ende der 1930er Jahre) tatsichlich Raubiiberfille auf
Mitglieder anderer Stimme unternahmen.2

1944 hat sogar al-Mur8id vorgeschlagen, die von ihm
kontrollierten Territorien von der Latakia-Provinz abzutrennen und der
Provinz Aleppo anzuschlieRen.?® Als offizieller Grund wurden
wirtschaftliche und Handelsbeziehungen genannt, die die beiden
Regionen verbanden.?®® Man kann aber fast sicher sagen, dass der
wahre Grund dieses Vorschlags in der Krise der Beziehungen zwischen
Salmin und den meisten Eliten in Latakia lag. Offensichtlich wollte
Mursid durch die administrativ-territoriale Anderung seinen Stamm aus
dem Einflussbereich dieser Eliten ausschlieRen und dabei eigene
Positionen sichern.

Im Februar 1945 kam es zu einer Dbewaffneten
Auseinandersetzung in Gawbat Burgal zwischen den Anhingern
Salmans, die von seiner ersten Frau Umm Fatih geleitet wurden, und
der Fraktion von Hasan “Abbud. Die Ereignisse dieser Tage werden sehr
ausfithrlich von P. Franke, insbesondere auf der Grundlage von dem
Bericht Dakars?®’ und von Nar al-Mudi’ mit Bezug auf die Worte

263 Fil, Ahmad ‘Tsa al-: Al-maglis al-“adli. S.30.

264 Einen solchen Vorfall, als der alawitische Scheich Sulayman al-Ahmad mit seinen
Begleitern in der Nihe von Stamt iiberfallen und beraubt wurde, beschreibt Yanus, ‘Abd
al-Latif al-: Mudakkarat ad-duktiir “Abd al-Latif al- Yinus. S.66.

265 Mursid, Nar al-Mudi’: Lamahat hawla al-mursidiyya. S. 132-133 mit Bezug auf die
verdffentlichte Stellungnahme Salmans und des Angeordneten Nuri al-Hugga in: Al-garida
ar-rasmiyya, Nr. 25, 22. Juni 1944, S.178.

266 Ebd.

267 Branke, Patrick: Géttliche Karriere... S. 125-126.
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Fatihs?®8, beschrieben. Der grundsitzliche Unterschied der beiden
Berichte besteht darin, dass als Anstifter verschiedene Seiten des
Konflikts bezeichnet werden.

In Berichten tiber die Losung dieses Konfliktes gibt es in
verschiedenen Quellen auch gewisse Widerspriiche, und es scheint
sinnvoll zu sein, die verschiedenen Versionen hier wiedergeben. Auf
Grundlage von dem Buch Dakars?® rekonstruiert P. Franke die
Ereignisse auf folgende Weise:

,Oberst  Muhammad ‘Al “Azmat  unternimmt  einen
Vermittlungsversuch. Er holt Sulaimans Sohn Fatih, der in Beirut erzogen
wird, nach Latakia und vereinbart mit ihm, zur Beendigung der Wirren nach
al-Gauba zu fahren. Doch bevor es dazu kommt, schreiten die Franzosen ein,
belehren Fatih und bringen ihn heimlich zuriick, damit er vom
Hochkommissariat Unterstiitzung anfordere. Oberst Muhammad “Ali zieht
daraufhin mit einer Truppe von Gendarmen los und kdmpft in Fahiira
erfolgreich mit den Aufstindischen....Noch eine halbe Stunde, und Gaubat
Burgal wire eingenommen gewesen, aber der Oberst wird seinerseits durch die
Ankunft einer anderen Truppe iiberrascht. Das Hochkommissariat hat
Truppen von Latakia in das Dorf Gaubat Burgal geschickt, um Sulaiman
gegen die Angriffe der nationalen Regierung zu verteidigen. Commandant
Rissac, der Fiihrer der militdrischen Expedition, fordert den Oberst in einem
Schreiben zur Beendigung des Kampfes auf und erkldrt ihm gegeniiber, dass
er gezwungen sei, Waffen zu gebrauchen, wenn die syrische Gendarmerie
darauf bestehe, das Dorf zu erstiirmen. Dann schligt er den Austausch der
Gefangenen zwischen den beiden Parteien vor und schliefit einen
Waffenstielstand. Den franzésischen Konvoi, der zur Intervention geschickt
ist, begleiten auch britische Fahrzeuge.“?”°

Eine ganz andere Darstellung der Ereignisse findet man in der
Aussage Fatihs wihrend des Prozesses:

»Ihm [Fatih] wurde berichtet, dass die Regierung von ihm verlangt
hat, zusammen mit dem Oberst Muhammad Ali “Azmat nach Gawbat
Burgal zu fahren, um die Mitglieder des Stammes zu iiberzeugen, den Kampf
zu beenden, und dass die Regierung durch das Gericht die Verfolgten
lossprechen wird. Als er nach Latakia kam, erfubr er, dass die Polizei einige

268 Mursid, Nar al-Mudi’: Lamahat. S. 97-98.
269 Dakar, Gurg: Muddat al-ulahiya. S. 148-154.
270 Eranke, Patrick: Géttliche Karriere... S 126.
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Mitglieder des Stammes verhaftete und dass die Polizeitruppen eine nach der
anderen nach Latakia mit dem Zweck kommen, spiter nach Gawbat Burgal
geschickt zu werden, wobei in Damaskus vereinbart wurde, dass die Polizei in
ihre Quartiere zuriickkehrt. Deswegen machte er sich auf den Weg nach
Damaskus iiber Beirut, um seinen Vater iiber die Situation zu informieren.
Sein Vater sollte seinerseits das mit der Regierung besprechen. In Beirut ist er
nachts angekommen und schlief in einer Schule. Gegen Mitternacht kam der
Offizier Rissac, der Commandant des Quartiers in Tartus, und informierte
ihn dariiber, dass der Gouverneur von Latakia die Einmischung der
franzdsischen Armee in die Ereignisse von Latakia offiziell verlangte und ihn
[Eatih] beaufiragte, die Expedition zu begleiten, um die Mitglieder des
Stammes zu iiberzeugen, Ruhe zu halten. Er [FatihJmachte sich auf den Weg
nach Tartus und von dort aus nach Qal‘at al-Mahalaba als Begleiter von
Commandant Rissac und Leutnant Bourget, und von dort aus begaben sie
sich mit der Armee nach al-Gawba. Nach ihrer Ankunft in al-Gawba hat er
bei den Franzosen keine Waffen gesehen, er hat aber gehort, dass die
Franzosen die Waffen nach al-Gawba und in andere Dérfer gebracht und sie
unter den Mitgliedern des Stammes verteilt haben. Die Anzahl der verteilten
Waffen kennt er nicht, und er glaubt, dass das Ziel der Franzosen bei dieser
Waffenverteilung die Verschirfung der Atmosphire zwischen ihnen [den
Mitgliedern des Stammes — Aut.Jund der restlichen Bevilkerung und die
Anstiftung der Probleme zwischen ihnen war. "'

Laut dieser Aussage war es also der Gouverneur, der die
Einmischung der franzésischen Streitkrifte verlangt hat. Ein indirekter
Hinweis darauf kénnte auch die Tatsache sein, dass selbst Dakar dem
Stamm Salmans keine Schuld daran zuschreibt.?’2 Man kann aber auch
annehmen, dass es eine auch mit dem Gouverneur abgestimmte
Initiative der Franzosen war, die versuchten, den Stamm, den sie immer
noch fiir ihren potentiellen Verbiindeten hielten und mdoglicherweise
vorhatten, noch zu benutzen, zu unterstiitzen. Dabei verschirfte sich die
Situation tatsichlich sehr schnell. Im Friithling 1945 kam es zu einer
Reihe bewaffneter Auseinandersetzungen, an denen die Leute von der
Gasasina beteiligt waren.?”? Aufgrund der Aussage Fatihs kann man

271 Fil, Ahmad ‘Tsa al-: Al-maglis al-‘adls. S. 39-40.

272 Dabei berichtet Nar al-Mudi’, dass Salman, sobald er iiber die Ereignisse in Gawba
erfahren hat, von der Regierung den Abzug der auslindischen Streitkrifte verlangt hat.
Lamahat, S. 100.

273 Mehr dazu: Franke, Patrick: Gottliche Karierre... S 126-127.

89



annehmen, dass dahinter auch die Franzosen steckten, was aber
wihrend des Prozesses gegen Salmin spdter nicht bewiesen werden
konnte.

In dieser Situation wurde Salman gezwungen, auf die
Konfrontation mit der Regierung zu verzichten, um eigene Positionen
zu sichern und die Situation mit seinem Stamm auszugleichen. Am 21.
Mai 1945 las der Abgeordnete Fahri al-Baradi die offizielle Erklirung
Salmans vor, in der dieser ,sich selbst, seinen Stamm und alles, was er hat,
der Nation und der Regierung zur Verfligung stellt und ankiindigt, dass er,
selbst wenn es Diskrepanzen zwischen ihm und der Regierung gab, in erster
Linie Patriot ist und bereit ist, alles zu machen, was die Heimat von ithm
verlangen wird und was fiir ihre Unabhiingigkeit notwendig sein wird “*7,

Noch ein Schritt zur Anniherung an die Regierung war der
Besuch der Kasernen, den Salman im Auftrag der Regierung im
Frihling 1945 unternommen hat, um syrische Soldaten und Offiziere
der Kolonialarmee, die tiberwiegend zu der alawitischen Gemeinschaft
gehorten, zu iiberreden, zur syrischen Nationalarmee iiberzugehen.?”>
Erst danach wurden von al-Mursid die Beschrinkungen aufgehoben,
und am 27. Mai 1945 kehrte er von Damaskus nach Latakia zurtick. Ein
Tag vor seiner Riickkehr, am 26. Mai 1945, wurde aber im Parlament
das von dem Abgeordneten Akram al-Hawrani vorgeschlagene ,Gesetz
uber die Verteidigung der Unabhingigkeit* (ganiin himayat al-istiglal)
verabschiedet, welches die Anstiftung ,der religiésen, sektiererischen
und rassistischen oder regionalen Feindschaft” (an-na‘arat ad-diniyya aw
at-td’ifiyya wa al-madhabiyya wa al-‘unsuriyya aw al-iglimiyya) und die
Spionage zugunsten eines fremden Staates als Verbrechen gegen die
Sicherheit des Staates qualifizierte, und welches Salman als in erster
Linie gegen sich selbst und seinen Stamm gerichtet interpretierte.?’¢

274 Murgid, Nar al-Mudi’: Lamahat, S. 104, dabei auf der S. 105 auch eine Photokopie der
Erklirung aus Al-Garida ar-rasmiyya. 1945. S. 246.

275 In dieser Zeit traf die syrische Regierung die Entscheidung, syrische Nationalarmee zu
bauen, und 6ffnete Werbestellen, indem sie ehemaligen Soldaten und Offizieren der
Kolonialarmee Amnestie gewihrte. Die Teilnahme Salmans an der Werbeaktion haben
auch die Zeugen, unter anderem auch Muhammad ‘Ali ‘Azmat, wihrend des Prozesses
bestitigt: Murgid, Nur al-Mudi’. Lamahat. S. 104-107.

276 Hawrani, Akram al- : Mudakkarat Akram al-Hawrani. Kairo 2000. Bd. I S. 386. Zit auch
in: Murgid, Nar al-Mudi’: Lamahat, S. 133. Der komplette Text des Gesetzes — Anhang VII.
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1.10. Das Ende Salmans 1945-1946.

Die Ereignisse nach der Riickkehr al-Murgids nach Gawbat
Burgal sind besonders ausfithrlich und genauso widerspriichlich
beschrieben. R. Belgrave, der Anfang Sommer 1945 ein Treffen mit
Mursid hatte, berichtet:

» We could not be sure that he [Mursid - Aut.] fully appreciated the
realities of the situation, since news travels slowly into the Alawite mountains,
and our French friends were hardly likely to tell him that the British had
moved in the force to clear up the mess into which things had drifted. Neither
could we be sure that his verbal adherence to the cause of independence had
been more than a ruse to get out of Damascus — he had conveniently left just
before the French shelled it. We were most anxious that he should support
neither side by deeds, since he could put several thousand tough riflemen into
the field and was even alleged by the Nationalists to possess automatics and
grenades.”*”’

Die Ergebnisse des Treffens zwischen al-Mur§id und Bergrave
waren aber positiv fiir beiden Seiten:

“He [Mursid - Aut.] agreed that his wisest plan would be to keep quiet
in his mountains and maintain good relations with everyone, especially the
Syrian local authorities, until the larger issues of the Syrian problem had been
cleared up, after which I undertook to advise the Governor of the province to
give sympathetic attention to the settlement of his affairs.”*’®

Dass Salman keine Verschirfung der Situation und keine
Konflikte mit der nationalen Regierung wollte, folgt auch aus einigen
Aussagen im Prozess?’® und aus den Memoiren von Ahmad as-Sayyaf,
der im April 1945 zum Direktor der Filiale ,Regie“ in Latakia ernannt
wurde und als Vermittler in Verhandlungen zwischen Salman und der
Regierung auftrat. Dariiber hinaus hoffte Salman auf die Amnestie?®,
und eine solche soll ihm tatsichlich vom Ministerprisidenten Sa‘ad
Allah al-Gabiri itber Ahmad as-Sayyaf versprochen worden sein.?!

277 Belgrave, Richard. Visit to Sheikh Sulaiman Murshid. S. 157.

278 Ebd. S. 160.

29 Einer der Zeugen im Prozess behauptete: ,Vor dem Ereignis in al-‘Azra’ neigte sich
Salman al-Mursid zur Verséhnung mit der Regierung® Fil, Ahmad ‘Isa al-: Al-maglis al-"adli.
S.47. Dariiber hinaus erwihnt Hagim ‘Utman die Aussage von Ahmad as-Sayyaf, der
angezeigt habe, dass Salmin alle Forderungen der Regierung (vor dem al-‘Azrd’-
Zwischenfall) akzeptiert habe: ‘Utman, Hagim: Al-muhakamat as-siyasiyya fi siariya. S. 140.
280 Wegen der gegen ihn und Umm Fatih gerichteten Anklagepetitionen.

281 Barat, Gamal: Su‘a’ qabl alfagr. S. 144-145.
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Dabei war aber die Situation im westlichen Syrien viel
komplizierter als der Konflikt zwischen Salman und den regionalen
sunnitischen und christlichen Eliten, die der Regierung des Nationalen
Blocks nahe standen.

Als einer der stirksten alawitischen Fiihrer wurde Salman in eine
Reihe von politischen Problemen der Region und des Landes verwickelt.
Eines davon war die Politik der Franzosen, die in den Alawiten (und u.a.
in Salmin) ihren potenziellen Verbiindeten in der Region, die von
strategisch grofler Bedeutung war, nach ihrem Abzug sahen, und
dementsprechend versuchten, die alawitischen Stimme zu verstirken
und unter ihrer Kontrolle zu behalten. Einer der Angeklagten im
Prozess gegen Salman berichtete z.B. folgendes:

.(70) Die Aussage des Angeklagten Kamil b. Sulayman Isbarta
[...].dass er als ,5awis“ in der franzdsischen Armee diente und gelehrt wurde
mit den Gewehren, Maschinengewehren und Handgranaten umzugehen. Im
Juli 1945 war Oberst Michaux im Hauptquartier in Latakia und hat die
alawitischen Unterstellten, die in der franzdsischen Armee dienten und deren
Anzahl ungefihr 1000 Soldaten war, aufgerufen, ihre Gewehre und alles, was
sie von der Munition haben wollten, — das Lager wurde fiir sie gedffnet —
mitzunehmen und dem Salman al-MurSid zu liefern. Er sagte dabei: ‘Folgt
ihm und macht alles, was er ihnen befehlen wird, weil er euer Ra’7s ist*. “282

Dariiber hinaus, so kann aus den Erinnerungen von as-Sayyaf
entnommen werden, hitten die Franzosen nach ihrem Abzug die
Verhandlungen mit al-Mur8id tiber die Wiedererrichtung des
alawitischen Staates angefangen.?83

Das zweite Problem, das zum Teil mit dem ersten verbunden ist,
war zum einen der Konflikt zwischen den Alawiten und den regionalen
nicht-alawitischen Eliten, den as-Sayyaf symbolisch als den Konflikt ,der
Kiiste und des Gebirges“ bezeichnet, und zum anderen der Konflikt
zwischen den Alawiten?®* und der nationalen Regierung, der seinen
Anfang seit der Verabschiedung des Gesetzes iiber die Abschaffung der
finanziellen und administrativen Unabhingigkeit von Latakia am 10.
Januar 1946 nahm. Mehrere Parlamentsabgeordnete verlangten damals
sofort, zwei alawitischen Abgeordneten Muhammad Amin Raslan und

282 Fil, Ahmad Isa al-: Al-maglis al-“adli. S. 54.
283 Barat, Gamal: Su‘a‘ qabl al-fagr. S. 144.
284 Und einigen mit ihnen verbundenen sunnitischen Stimme.
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Salmian al-Hamid ihre Mandate zu entziehen und sie vor Gericht zu
stellen. Der Anlass dafiir war eine Bande, die in den Gebieten von Safita
und Masyaf im Auftrag von Franzosen und jesuitischen Missionaren
titig sein sollte.?®

Ein weiterer Ausdruck dieses Konfliktes war die Konferenz im
Dorf Naqra am 11. April 1946, deren Teilnehmer (iiberwiegend
Alawiten) Ibrahim al-Kung, ‘Aziz Hawwas§, Nuri al-Haggi, Scheich
Ibrahim Salih, Sa‘id Darwi§, Muhammad al-Fadil, Magid Safiyya, ‘Abd
Allah al-Hammdi, a$-Sarif Zayn al-‘Abidin, a$-Sarif Fadl, Hayri Saqr
Hayr Bek und Munir al-‘Abbas, eine regierungskritische Petition
verfassten und an den Prisidenten Sukri al-Quwwatli richteten.?8¢
Salmian al-Mur8id nahm zwar auf Anraten von as-Sayyaf an dieser
Konferenz nicht teil und schickte am 6. Mai 1946 einen Grufibrief an al-
Quwwatli,®” dennoch waren einige Teilnehmer Angehérige seines
Stammes, wie Sa‘ld Darwi$, oder waren seine engen Verblindeten, wie
Nuri al-Haggl.

Eine solche Entwicklung der Situation der Minderheiten, und
zwar nicht nur im Alawitengebiet, sondern auch in Gabal Driz und in
der Region al-Gazira, veranlasste die zentrale Regierung in Damaskus
zur Anwendung repressiver Methoden, deren Anfang das Gericht {iber
al-Murgid wurde. Dass der Prozess gegen Salman?®® eine Art Warnung
an andere Minderheiten war, folgt eindeutig aus den Erinnerungen as-
Sayyafs, der auch als Zeuge im Gericht auftreten musste. Dieser
Auftrag, als Zeuge im Prozess aufzutreten, wurde ihm durch einen
gewissen ‘Alf al-Hayyani vermittelt. Al-Hayyani sagte Folgendes:

»Ich bin beaufiragt, dir die Botschaft der Regierung zu vermitteln.
Morgen musst du als Zeuge im Prozess gegen Salman auftreten. Tatbestand
des Verbrechens im Fall Salmans ist nicht genug fiir ein Todesurteil, aber
Salman wird aus politischen Griinden hingerichtet. Damit wollen sie Sultan

285 Bartit Gamal: Su‘a® qabl al-fagr.. S. 246-247.

286 Ebd. S. 153, der Text der Petition. S. 247-254.

27 Ebd. S. 154 (zusammen mit dem Text des Briefes).

288 Das Gericht {iber Salman war dabei ein ,aulerordentliches Tribunal® (al-mahkama al-
istitnd’iyya). Solche gab es in der Geschichte Syriens nur drei: 1920 (gegen Hasan al-
Hakim), 1940 (wegen des Mordes an a$-Sahbandar) und 1946 (gegen Salman Mursid):
Barat Gamal: Su‘a qabl al-fagr. S. 32. Mehr dazu: “Utman Hagim: Al-mahakim as-siyasiyya
fi siriya. Beirut 2004.
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al-Atras, Gabal Driz, die Wiiste und ihre Scheiche und die Opposition
erziehen.**

Dass die Wahl ausgerechnet auf Salman fiel, war kein Zufall: er
war einer der stirksten Fiithrer der Alawiten, deren besonders aktive
Zusammenarbeit mit den Franzosen bekannt war; ungefihr seit dem
Jahr 1938 hatte er enge Beziehungen zu der drusischen Fithrerfamilie
al-Atras?®® und vermutlich auch zu den Bewegungen in al-Gazira
aufgebaut. Dabei war er ein Auflenseiter in der eigenen Gemeinschatft,
weil er mit der Griindung eines neuen Stammes und seinem rapiden
Aufstieg die traditionellen Verhiltnisse innerhalb der alawitischen
Gemeinschaft zerstorte. Der Zeitgenosse Muhammad Ma‘raf berichtet
z.B., dass die meisten alawitischen Stimme das Urteil gegen Mursid
unterstiitzt haben.?!

Als direkter Anlass zur Festnahme Salmans benutzte die
Regierung die bewaffnete Auseinandersetzung am 13. September 1946
im Ort al-‘Azra’?? zwischen den Anhingern Murgids und der
Polizeitruppe von Muhammad ‘Ali ‘Azmat, den Salmin an jenem Tag
nach Gawbat Burgil zum gemeinsamen Mittagessen eingeladen
hatte.?”? Die Anhinger Salmans wurden schnell zerschlagen und der
Fithrer des Stammes al-Gasisina, der sich wihrend der
Auseinandersetzung in seinem Haus in Gawbat Burgal befand, ergab
sich der Polizei, die in dasDorf kam.

Die offizielle Propaganda jener Zeit hat die Auseinandersetzung
bei al-‘Azra’ als eine geplante Aktion Salmans dargestellt,** was aber
ihren Sinn unklar macht. Dass dieses Ereignis ein geplanter Uberfall
Salmans auf die Krifte der Regierung gewesen sein soll, war laut dem
Buch von al-Fil einer der Schwerpunkte der Anklage gegen Salman.

2% Barat, Gamal: Su‘a‘ qabl alfagr... S. 176. Vgl. das auch mit dem Bericht in Oriente
Moderno iiber die separatistischen Stimmungen im Drusengebiet im Oktober 1946: In
separatismo nel Gebel Druso in Oriente Moderno Nr. 1-3 1947, S. 38. Als Triger dieser
Stimmungen trat damals Zayd al-Atra$, der spiter Fatih al-Mur$id im Gefingnis besuchte.
2% G Barit erwihnt sogar die Idee einiger Anhinger Salmans, dass der letztere sich mit
den al-Atra3 verschwigern soll. Mehr dazu: Barat, Gamal: Su‘a® qabl alfagr.... S. 274.

1 Ma‘raf, Muhammad: Ayyam “istuha. Beirut 2003, S. 65.

292 4 km von Gawbat Burgil entfernt.

293 Beim Essen sollten die Verhandlungen iiber die Entwaffnung seines Stammes und
iiber die Losung des Problems mit den Anklagen gegen Murgid stattfinden.

2% Zur offiziellen Darstellung der Ereignisse: Dakar S. 160-170 und Franke P. Géttliche
Karriere.. S. 128-130. Die ,mursiditische“ Darstellung: Mur$id Nur al-Mudi’: Lamahat. S.
113-128.
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Ein ganz anderes Bild ergibt sich aber aus den Erinnerungen des
ehemaligen Offiziers des syrischen Sicherheitsdienstes Muhammad
Ma‘raf, der personlich an den damaligen Ereignissen teilgenommen
hat. Laut seinem Bericht plante die syrische Regierung eine richtige
Militiroperation gegen al-Murgid, der ,eine Rebellion in Gawbat Burgal“
geplant hitte.?”> Der Oberbefehlshaber der Operation war der kiinftige
Militdrherrscher Syriens, Oberst Adib a$-Sisakli.

Nachdem Ma‘raf den Ort, an dem die Auseinandersetzung
stattgefunden hatte, besucht hatte, analysierte er die Lage und kam zur
Schlussfolgerung, dass Salman keinen richtigen Widerstand geleistet
und anscheinend keine Rebellion geplant hitte, sonst hitte die
Auseinandersetzung mit den Polizeitruppen unter Beachtung der
geographischen Lage und der Moglichkeiten, iiber welche al-Mur$id
verfiigte, linger angedauert.?%

Salmin Mursid selbst hat die Ereignisse von al-‘Azra’ in seiner
Aussage vor Gericht auf folgende Weise beschrieben:

Der Commandant Herr Gamil Hilal und Gamil al-Qawwas kamen
zu thm (d.h. zu Salman) zu Besuch und teilten ihm mit, dass die Regierung
Polizeitruppen geschickt hat, um die Beschliisse der Kommission®” zu
erfiillen. Das fand ein Tag vor den Ereignissen in al-"Azra’ statt. Salman
meinte, dass sie willkommen sind und dass er bereit ist, alle Beschliisse der
Kommission zu etfiillen. [...] Umm Fatih aber, als sie iiber das Ankommen
der Polizei ins Dorf gehort hat, bekam Angst, dass sie verhaftet wird, weil sie
die Ereignisse im Jahr 1945 initiiert hatte. Deswegen verliefs sie das Dorf. Er
schlief in seinem Haus und erwachte wegen des Ldirms und wegen der
Schuflaute am Morgen des Vorfalls. Er stand auf, nahm seine Flinte und
kam raus, um sich iiber das Geschehen zu erkundigen. Er sah mehrere Leute
und ihm wurde gesagt, dass es eine Auseinandersetzung zwischen den
Mitgliedern des Stammes und der Polizei gibt. Er erinnert sich nicht, wer ihm
das gesagt hat, dann sah er seine Frau Sadiqa und fragte sie, wieso sie ihr
Haus im Dorf ‘Ayn Gunbul verlassen hat. Sie antwortete ihm, dass Umm

25 Ma‘raf, Muhammad: Ayyam “istuhd. S. 61-62. Dariiber hinaus berichtet Hagim ‘Utman
mit Bezug auf die Aussage des Zeugen Muhammad °‘Ali ‘Izmat, dass vor der
Militiroperation gegen Mursid das Treffen zwischen dem britischen Konsul in Aleppo
und dem Gouverneur von Latakia ‘Adil al-‘Azma stattgefunden habe: ‘Utman, Hagim: Al-
muhakamat as-siyasiyya fi siriya. S. 140.

2% Ma‘rif, Muhammad: Ayyam ‘istuha. S. 64.

27 Die Kommission, die fiir die Ermittlung der Beschwerden gegen Salman etabliert
wurde.
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Fatih sie mit einem Aufirag geschickt hat. Er horte auch Umm Fatih
schreien: ‘Frauen, bringt Wasser den Mdnnern.* Gemeint waren die Mdnner,
die an der Auseinandersetzung mit der Polizei teilnahmen. Er kam zu ihr
und fand sie in einem Zimmer im unteren Stock und fragte sie: “Wieso ergibst
du dich nicht? Bist du verantwortlich oder ich?* Und sie antwortete: ‘Dein
(weicher) Umgang mit der Regierung ist das, was ihnen Mut gegeben hat,
gegen uns aufzutreten. In diesem Augenblick verlor er die Fassung, schoss auf
sie und tétete sie. Dann kam er raus und suchte nach Muhammad al-Humst,
um ihm umzubringen und dann Selbstmord zu begehen. Er fand Fatih und
Mugib im oberen Stock und schickte die beiden, die Auseinandersetzung zu
beenden. Dann kehrte er in Gistezimmer und sah dort zwei Polizisten, die
man nachts gefangengenommen hat, ohne ihm Bescheid gegeben zu haben.
Er befreite die beiden, gab einem von ihnen die weifse Flagge, das Symbol fiir
die Kapitulation, und sagte, dass sie zu ihrem Befehlshaber gehen und ihm
die Situation erkldren sollen. Zusammen mit dem Polizisten schickte er einen
seiner Leute namens Ahmad Hasan al-Qitt. Daraufhin betraten die
Polizeitruppen das Dorf al-Gawba. Der Anfiihrer der Polizei verlangte von
ihm seine Sohne und die Waffen. Er tibergab ihm seine Sohne und die Polizei
sammielte alle Waffen im Dorf ein. 2%

Der Prozess gegen Salmian und 59 seiner Anhinger, unter denen
auch seine Séhne waren, begann am 23. Oktober 1946. Al-Mur$id wurde
der Organisation einer bewaffneten Bande angeklagt, deren Ziel
Raubtiberfille und die Verschworung gegen die Sicherheit des Staates
waren. Das ganze sollte er auf Geheifl eines fremden Staates gemacht
haben, der ihm auch Waffen geliefert habe, und zwar mit dem Ziel ,die
religiosen Gemeinschafien gegeneinander aufzuhetzen und die nationale
Einheit zu zerreifen“?*® Am Ende der Anklageschrift wurden auch die
Morde an den Polizisten, die wihrend der Auseinandersetzungen mit
Mitgliedern seines Stammes ums Leben gekommen waren, und der
Mord an seiner Ehefrau Umm Fatih erwihnt’” Im Grunde

28 Fil, Ahmad “Tsa al-: Al-maglis al-adls. S.36-37.

299 Ebd. S.10.
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wiederholten die meisten Anklagepunkte fast wortwortlich einige Artikel
des von al-Hawrani 1945 vorgeschlagenen ,Gesetzes tber die
Verteidigung der Unabhingigkeit. Gleichzeitig mit dem Prozess
begann auch die Regierung eine massive Pressekampagne gegen
Salman und seine Anhinger.?%!

Die Anwilte der Angeklagten waren dabei Yasaf Taqla und — was
wesentlich interessanter ist — der Vertreter einer bekannten
libanesischen drusischen Familie und der kiinftige libanesische
Innenminister Bahig Taqi ad-Din.3%?

Die Anwilte Salmins wihlten als Verteidigungsstrategie die
Verneinung seiner Verwicklung in die Verschwoérung gegen die
Sicherheit des Staates und die Verneinung seiner Anstiftung der
Ereignisse vom 13. September 1946. Sie verlangten auch die Milderung
der Strafe wegen des Mordes an Umm Fatih.’? Taqi ad-Din verlangte
dabei auch die sofortige Freilassung Mursids aufgrund seiner
parlamentarischen Immunitit, die ihm erst am 26. November 1946, also
ein Monat nach dem Anfang des Prozesses, entzogen wurde.

oAl SO 5 O Jres a Ol alall ) Jlee ) 038 ¢ 3 (e peasad 5 Ghasll 5 AeY) Ban g 3y jadl any
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5ol 3l sl Ga 174 53l (e RN 555D 5 (178 5170 5116 5 114 562 5 56) aSal e agled cih
1945 (sl 26 G aball DEY lea 508 (04 53 52 51 2 al)
Alle Anklagepunkte gegen Murdid und seine Anhinger auch in: ‘Utmin, Hagim: Al-
muhakamat as-siyasiyya fi siariya. S. 119-122.
301 Barat, Gamal: Su‘a‘ qabl al-fagr... S. 183-184. Vgl. auch mit den Schlagzeilen der
Zeitungen aus jener Zeit, die schon fiir sich sprechen: ,Die schwarze Seite der Taten von
Salmin al-Mursid. Das Leben voller von Verrate, Raubtaten und gewaltsamen
Besetzungen der Lindereien. Wie verschworte sich Salmin al-Mur$id gegen die Heimat,
und wie benutzen ihn die Franzosen fiir die Realisation ihrer Politik“ (Safha sawda’ min
a‘mal Salman al-Mur$id. Hayat mamli’ bil-hiyana wa as-salb wa an-nahb wa igtisab al-aradr.
Kayf ta’amara Salman al-MurSid ‘ala al-watan wa istahdamahu al-faransiypun litanfidi
siyasatihim) in An-Nadir vom 18.September 1946 oder ,Al-Mursid gesteht, dass die
Franzosen ihm ein Schiff voll von Waffen und Munition angeboten hatten* (Al-Mursid
ya‘tarif bianna al-faransiyyin ‘aradi. ‘alayhi bahira mamly’ bis-silah wa ad-dahira.) in An-
Nadir vom 27.November 1946 usw. Die Hetzkampagne der Presse gegen Salman
kritisierten auch seine Anwilte Yusuf Taqlda und Bahig Taqi ad-Din: An-Nadir vom 7.
Dezember 1946 und An-Nadir vom 10.Dezember 1946.
302 Vgl. das mit dem Bericht iiber eine Beziehungen zwischen Salmin und der Familie al-
Atra§. Mehr iiber Bahig Taql ad-Din: Taqi ad-Din, Sulayman: Sirat al-adib Sa‘id Taqt ad-
Din. London 2004. S. 39-40. Die Rede von Bahig Taqi ad-Din, wo er Salman duflerst positiv
eingeschitzt hat, wurde sogar in der offiziellen Presse verdffentlicht: An-Nadir vom
10.Dezember 1946. In seiner Rede verwies auch Taql ad-Din auf die Ahnlichkeit der
politischen Bestrebungen al-Mursids und der Drusen: Anhang X.
303 F1l, Ahmad “Isa al-: Al-maglis al-"adli. S. 100.
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Es ist zwar den Anwilten gelungen, den wichtigsten
Anklagepunkt zu dementieren, und das Tribunal hat offiziell anerkannt,
dass die Titigkeit Salmins und seines Stammes weder als
Verschworung gegen die Sicherheit des Staates, noch als Versuch einer
gewalttitigen Ablésung der Staatsordnung qualifiziert werden kann,3%*
dennoch wurden al-Murg§id und zwei seiner Anhinger (“Ali b. Salman
Sa‘ld und Hasan b. Tarraf al-Muhammad) am 7. Dezember 1946 zum
Tode verurteilt.

Der Schwerpunkt der endgiiltigen Anklage, der auch im
Todesurteil erwihnt wurde, war ,die Anfiihrung einer bewaffneten Bande,
deren Ziel zahlreiche Raubiiberfille waren®. Dabei wurden die beiden ‘Ali
b. Salman Sa‘id und Hasan b. Tarraf al-Muhammad als schuldig an den
Morden der Polizisten in verschiedenen Zeiten anerkannt, und Salman
als schuldig am Mord seiner Frau Umm Fatih und als Anstifter des
Vorfalls in al-‘Azra’.**®

Laut Nar al-Mudi’ haben Sultan Basa al-Atra$ und Scheich Salih
al-‘Ali eine Petition an den Prisidenten al-Quwwatli gerichtet, Salmins
Hinrichtung zu widerrufen. Auch Saudi Arabien und Jordanien3%
sollen versucht haben als Vermittler aufzutreten, um nach einer

304 Ebd. S.101.
305 Murgid, Nar al-Mudi™: Lamahat. S. 147: Kopie der Seite aus: al-Garida ar-rasmiyya. Nr.
35 vom 19. Dezember 1946. S. 1833:
Oma s s 8 8 Ml (e v Gl G e s e Bsn A8l e sl 2850 0 Glalis plaely ) B
e dlas (s 5 Alia agalS Y A8 ddadlas Jlee ) (o Adal) pliad 2ol (il 45 B M) e desall Gl sk o
Oy 2ual pgiens 330 e pgald 5 lgale 3 5 Leagh 5 QYT (o e an el o Lgide cpalunall oL
Aaiy wal ) SoAl 535158 mdla 5o e dgana e JS JB () (5l Lee 230l 38 aguail 5 agSI ) e @l
oalls (SO paiall 5 o Jran el Sl dabiall (e JS B 5 1945 Jaladi 21 gyl ol iyl g 4l oL
Ll JS5 5 SAY G auad GSOI 33 5 iz ls Gilaa sl LS ST Ga OS £ on 5 Taual il
omdi 5 050 Sl de Gl SO 5 sl Gliae s AL pana ) el 5 il i )
Lens) U8 (e o 1946\0N13 s bz 2513 3 game iy A8 U 5 1946\O\13 s gl 53 pgeal +L) ool
s Gl ¢ e O ynall U (e T aibyda 0 4l oL i) 5) 5o de S5l B 5 2 je el I3 o sl
1945 Gl 3 ol deaall ol pha o (s
3% Der Grund fiir die angebliche Einmischung Jordanies kénnten mégliche Kontakte
zwischen al-Murgid und dem Konig ‘Abdallah sein. Daniel Pipes mit Bezug auf “The
present State of Syria and the Lebanon”, Suppl. II, 23 March 1945, Foreign Office
371/45562/7505 schreibt dartiber: “Accordingly, Shahbandar’s assassination in 1940 very
much diminished the king’s (Abdallah) standing in Damascus. But he could still rely on the al-
Atrash Druze clan; and ‘Alawi chiefs in the Jazira region worked with him at times, as did the
‘Alawi rebel leader, Sulayman al-Murshid”: Pipes Daniel: Greater Syria. The History of one
Ambition. New York 1990. S. 75. Dabei bezeichnet er selbst diese Allianz als ,most
unlikely”. Die angebliche Einmischung des saudischen Konigs in jener Zeit lisst sich
kaum erklaren.
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Begnadigung von Mursid zu bitten.3” Das hat aber nicht geholfen. Am
15. Dezember 1946 wurden Salmin al-Mur$id, seine Sohne Fatih und
Sami’, ‘Ali b. Salman Sa‘id, Hasan b. Tarraf al-Muhammad und noch
zehn seine Anhinger nach Damaskus gebracht. Am 16. Dezember 1946
wurden Salman Mur8id, ‘Ali b. Salman Sa‘id, Hasan b. Tarraf al-
Muhammad auf dem Platz Marge in Damaskus erhingt und auf dem
Berg Qasyin begraben. Die genaue Stelle der Bestattung wurde
verheimlicht, um zu verhindern, dass sie zu einem Kultusort unter den
Anhingern Mursids wurde, bei denen sein Tod bis heute als ,giyab“
(Verbergung/Abwesenheit) bezeichnet wird.

397 Mursid, Nar al-Mudt’ al-: Lamahat. S. 146.
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Kapitel 2: Der Stamm al-Gasasina nach dem Tode Salmans
und Mugib al-Mursid (1946-1952).

2.1. Der Stamm al-Gasasina nach der Hinrichtung Salmans.

Viele Anhinger glaubten nicht an die Hinrichtung Salmains,
selbst nachdem sie vollstreckt wurde, und behaupteten, dass er ,nicht
gehenkt worden und nicht gestorben sei, sondern den Richtern in Gestalt eines
Armeniers erschienen sei [...], und dass es dieser sei, an dem das Urteil
vollstreckt wurde, denn der wahre Sulaiman sei in den Himmel aufgefahren,
um fiir die Rettung seiner eigenen Religionsgemeinschaft vor dem Verderben
zu arbeiten>®. Den Glauben der zahlreichen Mitglieder des al-Gasasina-
Stammes daran, dass Salmin immer noch am Leben sei, erwidhnte nach
seiner Reise 1949 ins Alawitengebiet der deutsche Forscher R.
Strothmann.3%

Gleich nach der Verhaftung Salmans wurde seine Residenz in
Gawbat Burgal ausgeraubt®'® und durch die Polizei besetzt.!!

Gegen die S6hne Salmans und seine nichsten Anhinger wurden
folgende Urteile verkiindet:

e Fatih b. Salman Mur$id, Muhammad b. ‘Abd al-Hamid
al-Humsi,?!'2 Muhammad b. Salman Qanbar, Hawwas b. Ahmad
‘Al Sulayman wurden zum Tode verurteilt. Dieses Urteil wurde
allerdings durch 15 Jahre Haft und Zwangsarbeiten (sign al-
a$gal as-$aqqa) 15 Jahre Exil (man‘uhum min al-igama) ersetzt.

eSami‘ b. Salman Mur$id’?® und 19 Mitglieder des
Stammes (meistens die Fida’iyytn) wurden zu 10 Jahren Haft
und Zwangsarbeiten (sign al-asgal as-Saqqa) und 10 Jahren Exil
(man‘vhum min al-igama) verurteilt. Da aber Sami’ sein

308 Dakar S. 203. Zit. nach: Franke Patrick: Géttliche Karriere... S. 133. Vgl. diesen Bericht
mit den alawitischen Vorstellungen iiber den Todes von ‘Ali b. Abi Talib: S.30 der
vorliegenden Arbeit.

39 Strothmann Rudolf: Die Nusairi im heutigen Syrien in Nachrichten der Akademie der
Wissenschaften in Gottingen aus dem Jahre 1950. Phil.-histor. Klasse, Bd. 1, Nr. 4. Goéttingen
1950. S. 35.

310 Ma‘riaf, Muhammad: *Ayyam ‘istuha. S. 65.

311 Besetzt durch die Polizei blieb der Haus bis 1956: Murgid, Nir al-Mudi’: Lamahat.
S.155.

312 Der Leiter der Fida’iyyan-Truppen.

313 Der Sohn Salmans von Limana Da’tud Larizi, der schon zu den Zeiten seines Vaters
eine gewisse Rolle im Leben der Gemeinschaft spielte.
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achtzehntes Lebensjahr noch nicht erreicht hatte, wurde seine
Strafe durch eine flinfjihrige ,Besserungshaft® (habasahu
islahan li-nafsihi) und ein funfjihriges Exil (man‘uhum min al-
igama) ersetzt.

e Amir Murs§id, Mugib Mursid und eine Reihe von
anderen Angeklagten wurden zu funfjihrigenm Exil
(man‘uhum min al-igama) verurteilt.>1*

Die Namen anderer Kinder Salmans tauchen zwar in den von al-
Fil versffentlichten Unterlagen nicht auf, aber aus dem Buch von Nar al-
Mudi’ Mur$id ist zu entnehmen, dass sie sich im Exil im &stlichen
Syrien befanden.?'> Unter ihnen waren auch der damals vierzehnjihrige
kiinftige Imam der MurSiditen Sagl und sogar der zweijdhrige Nar al-
Mudrt’.

Die Berichte tiber den Stamm gleich nach der Hinrichtung
Salmans sind nicht besonders zahlreich. Aufgrund der Zeugnisse von
Muhammad Ma‘raf und Nar al-Mudi® Mur$id kann man schliefen,
dass die Gasasina in jener Zeit zum Objekt der Diskriminierung
geworden sind und eine Reihe Mitglieder verloren haben, die zu ihren
fritheren alawitischen Stammeskonfoderationen zuriickkehrten. Das
Dorf Gawbat Burgil, in dem die Bewegung angefangen hatte und in
dem bereits zur Zeit Salmans zwei Drittel der Bevélkerung seine
Gegner mit Hasan ‘Abbtd an der Spitze unterstiitzten, hat sich
wiederum in ein alawitisches Dorf gewandelt (und ist bis heute
alawitisch geblieben). Im Gesprich mit mir hat auch Nar al-Mudi’
erwihnt, dass die ,nichtmuslimischen® alawitischen Feste, die Salman
abgeschafft hatte, erneut von den Gasasina eingefithrt und gefeiert
wurden.

Trotzdem hatte der Stamm zahlreiche Angehérige. Nar al-Mudr’
berichtet {iber zwei Zweige der Gasasina, die schon zu jenem Zeitpunkt
existierten: al-Qabala (die Siidlichen) und as-Samala (die Nordlichen).
A$-Samali waren die Mitglieder des Stammes in der Latakia-Provinz und
in der Gegend al-Gab. Als al-Qibali bezeichneten sich die Mitglieder der
Gasasina in Homs, in der Region Masyaf, in den Dérfern um Damaskus

314 Fil, Ahmad ‘Tsa al-: Al-maglis al-‘adls. S. 109-110.
315 In Dayr az-Zar.
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herum und auf den Golanhdhen (wie z.B. Za‘tra und al-Gagar).’1®

Dabei war die Lage des stidlichen Zweiges, der vom Ort der mit Salman
verbundenen Ereignisse etwas weiter entfernt war, etwas besser, als die
der Gasasina in Latakia oder al-Gab.3”

Trotz der Riickkehr der Gasasina zu einigen alten alawitischen
Traditionen, kann man annehmen, dass die messianischen
Erwartungen im Stamm immer noch stark waren und in den Jahren
1946-1948 (oder moglicherweise sogar linger) eng mir Fatih verbunden
waren. Nur al-Mudi’ berichtet in diesem Zusammenhang:

,Aber in Damaskus, wo Muhammad al-Fatik®'® im Gefiingnis war,
begannen ihn einige Mitglieder des Stammes vom al-Qabala-Zweig jede
Woche zu besuchen, wobei sie ihm und denjenigen, die mit ihm im Gefingnis
waren, materielle Hilfe leisteten. Und die Lage von al-Qabadla war anders als
in der Latakia-Provinz. Dort gab es damals keine Zutriger und die Regierung
hatte an ihnen [al-Qabala] kein Interesse.[...] Die Anzahl der Besucher wuchs
jede Woche [...] derart, dass sogar einige Mitglieder der as-Samala-Stimme
angefangen haben, ihn heimlich zu besuchen. So sagte einer von ihnen, dass
er nach Latakia fihrt, und dort bestieg er einen Bus und fuhr nach
Damaskus, wm Fatih zu besuchen. "

Interessant ist auch der Bericht Nur al-Mudi’s dariiber, dass
auler den Mitgliedern des al-Gasasina-Stammes auch die Vertreter
einiger sunnitischer Familien sowie der Oberstleutnant Zayd al-Atrag,32°

316 Nach dem ,Sechstagekrieg” 1968 wanderte die mursiditische Bevélkerung dieser
Dérfer in die Vororte von Damaskus aus. Mur§id Nar al-Mudi’: Lamahat. S. 407.

317 Mursid Nar al-Mudi’: Lamahat. S. 184.

318 Interessant ist, dass der Name des iltesten Sohnes von Salmin in einer solchen Form
(Muhammad al-Fatih) nur im Buch von Nar Al-Mudi’ auftaucht. Sowohl in fritheren
Berichten als auch in den Unterlagen des Prozesses wird er ausschlieflich als Fatih
erwihnt. Auch Salman ist als Abu Fatih und Hilala als Umm Fatih bekannt. (Und nicht
’Abt Muhammad oder Umm Muhammad). Es kann nicht ausgeschlossen werden, dass
Nur al-Mudi’ versuchte, durch diesen Namenwechsel die messianischen Erwartungen, die
urspriinglich mit Fatih verbunden waren, zu vertuschen.

319 Murgid, Nar al-Mudi’: Lamahat. S. 184. Es ist interessant, dass Nar al-Mudi’ am Ende
dieser Passage nicht die heutige ,kanonische“ Version des Namens ,Muhammad al-Fatih“
benutzt.

320 7ayd al-Atra§ war dabei der druzische Mitglied der von Antiin Sa‘ada 1932 gegriindeten
Syrischen Sozialen Nationalistischen Partei (al-hizb as-siri al-qawmi al-igtima’s): Seale,
Patrick: The struggle for Arab Independence. Riad el-Solh and the Makers of the Modern Middle
East. New York 2010. S. 681. Nach dem ersten Mititirputsch hat das damalige syrische
Staatsoberhaupt Husni az-Za‘im versucht, Antin Sa‘ada und seine Partei zu benutzen,
um den Einfluss des damaligen libanesischen Ministerprisidenten Riyyad as-Sulh zu
unterwandern: Seale, Patrick: The Struggle for Syria. A Study of Post-War Arab Politics 1945-
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der Bruder des bekannten Druzen-Fithrers Sultan Pasa al-Atra$, Fatih
im Gefingnis besucht hitten. Sultan Pasa soll sich dabei {iber seinen
Bruder fiir die Milderung der Haftbedingungen Fatihs eingesetzt
haben.??! Diese Aussagen kénnen als weitere Bestitigungen der engen
Beziehungen zwischen den Familien al-Mur$id und al-Atra$ betrachtet
werden. Die Beziehungen, die spiter auch der Imam der Murgiditen
Sagi aufrechterhalten hat.

2.2. Das politische Leben in Syrien in den ersten Nachkriegsjahren.

Das politische Leben Syriens in den ersten Nachkriegsjahren
wurde durch konsequente Bemithungen der alten nationalistischen
Eliten gekennzeichnet, ihre Machtpositionen zu behalten. Thre
bekanntesten Vertreter waren Sukri al-Quwwatli, Gamil Mardam, Faris
al-Hurl und Sabri al-‘Asali, die zusammen mit ihren Anhingern im
Frithling 1947 die Nationale Partei (al-hizb al-watani) griindeten. Ihre
Gegner, iberwiegend aleppinische Nationalisten, die den Nationalen
Block noch 1939 verlassen hatten, vereinigten sich in der Volkspartei
(hizb as-3a°b) mit Politikern aus Aleppo wie Rusdi al-Kihya, Nazim al-
Qudsi und Mustafa Barmada3?? an der Spitze. Dariiber hinaus wurde im
Frithling des Jahres 1947 auch die Partei Baath gegriindet, in deren
Reihen schon in jener Zeit die Vertreter der konfessionellen

1958. London 1986. S. 64-72 und Seale, Patrick: The struggle for Arab Independence. Riad el-
Solh and the Makers of the Modern Middle East. New York 2010. S. 680-683 . Der Bericht
tiber die Besuche Fatihs von Zayd al-Atra$ ist der erste mir bekannte Bericht tiber die
Kontakte zwischen der Mur$id-Familie und den Vertretern der SSNP, die auch weiterhin
aufrechterhalten wurden. Interessant ist in diesem Zusammenhang die folgende Parallele
zwischen Salman Mur$id und Antiin Sa‘ada, die wohl nur eine rhetorische Figur ist, aber
trotzdem auffillt. In seiner Aussage im syrischen Parlament am 14. September 1957
behauptete der Abgeordnete Muhiy ad-Din Marhag:

,Die schmutzige ausldndische Propaganda in Latakia gegen den Islam und gegen die arabische
Nation besteht aus zwei Teilen: die mursiditische Botschaft und die Géttlickeit von al-Mursid,
und die Botschafi der Nationalistischen Partei und die Géttlichkeit von Antin Sa‘dda“: Al-
garida ar-rasmiyya. Mudakkirat maglis an-nuwwab. Nr. 46 vom 19. September 1957 S. 881.
Interessant ist auch die Ubereinstimmung in den Interpretationen des Begriffes ,Islam“
als Synonyms zum Wort ,Religion“ bei den heutigen Murgiditen und in einigen Werken
von Antin Sa‘ada. Vgl. z.B. Sa‘ada, Antan: Al-Islam fi risalataihi al-masthiyya wa al-
muhammadiyya. Beirut. 1958, abrufbar auch auf der Web-Seite der SSNP unter:
http://www.ssnp.com/new/library/saadeh/islam_fi_risalateih/index.htm (zuletzt
abgerufen 07.02.2013).

321 Mursid, Nar al-Mudi’: Lamahat. S. 155.

322 Mehr dazu: Seale Patrick: The Struggle for Syria. A Study of Post-War Arab Politics 1945-
1958. London 1986. S. 24-33.
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Minderheiten (insbesondere die der Alawiten) eine bedeutende Rolle
spielten. Das Erstatken der Positionen der ethnokonfessionellen
Minderheiten, die eine Art von neuen Eliten geworden waren, im
politischen Leben des Landes war ein wichtiges Merkmal der syrischen
Nachkriegsgeschichte. Aktiv war auch die kommunistische Partei von
Halid Bakdas.

Die Parlamentswahlen im Juli 1947 waren ein grofler Erfolg der
Opposition (insbesondere der Volkspartei und Baath):

»The elections marked the success of the opposition’s campaign for
direct suffrage and single-stage elections, for which they were rewarded by
winning 33 new seats. This result carried total opposition representation in the
Chamber to 53 against 24 National Party deputies, and a large amorphous
group of ‘Independents’ with party or ideological affiliation numbering over
50, who were to remain a feature of Syrian parliamentary life, holding the
balance between rival blocks and serving as the hunting ground for political
opportunists, until the disappearance of the Syrian parliament in 1958.73%3

In einer solchen Situation schaffte die Regierung unter dem
Einfluss von al-Quwwatli im November 1947 Artikel 68 der syrischen
Verfassung ab. Dadurch bekam al-Quwwatli die Méoglichkeit, zum
zweiten Mal an den Prisidentschaftswahlen teilzunehmen, die er am 18.
April 1948 auch gewann. Die alten Eliten behielten dadurch zwar ihre
Positionen, ein solcher Schritt der Regierung und die Wiederwahl al-
Quwwatlis losten aber Massenproteste der Opposition aus. Dariiber
hinaus wurde die Situation im Land durch den Krieg gegen Israel
beeinflusst, der noch Ende 1947 begann. Um seine Lage zu verbessern,
wurde al-Quwwatli zu einer Reihe von Schritten gezwungen, von denen
der wichtigste fiir den Stamm al-Gasasina und die Familie al-Mursid die
Abschaffung des Dekrets Nr. 51 war. Laut diesem Dekret durfte die
Regierung syrische Staatsbiirger verbannen. Eben dieses Dekret war im
Falle des Exils der Sohne Salmins eingesetzt worden. Die Abschaffung
des Dekrets bedeutete nun fiir sie die Moglichkeit, zu ihrem Stamm
zuriickzukehren. Und eben von diesem Augenblick an beginnt die am
meisten verklirte Episode der Geschichte der Gemeinschaft, die auch
am schwierigsten zu rekonstruieren ist, weil die meisten Berichte
dariiber nur aus mursiditischen Quellen stammen.

3B Ebd. S. 31.

104



2.3. Mugib al-Mursid als Oberhaupt des Stammes.

Bevor die weiteren Entwicklungen der Gemeinschaft
nachgezeichnet werden, ist es wichtig an dieser Stelle die Tatsache zu
erwihnen, dass in den verschiedenen Perioden nur die Sohne Salmans
und seine erste Frau Hilald (bekannt auch als Umm Fatih) eine
fithrende politische und religise Rolle spielten: Fatih (in mursiditischen
Quellen meistens Muhammad al-Fatih) (Mdrz 1926-06.03.2000), Mugib
(1930-27.11.1952), Sagi (1932-23.10.1998) und Nar al-Mudt’ (geb. 1944).
Der Grund dafiir liegt vermutlich an der Herkunft von Hilala, die aus
der Familie der vermutlich gréften religivsen Autoritit der Gaybiyya-
Untersekte stammte. Diese Vermutung konnte auch ihre Rolle im
Leben des Stammes wihrend der Abwesenheit Salmans erkliren. Die
vier Briider waren demnach die Sohne des politischen und religiésen
Fiihrers der Gasasina und die Enkel des religivsen Fiithrers der
Gaybiten. Fiir die Stammesmitglieder legitimierte dies vermutlich auch
ihre Anspriiche auf die politische und religiose Fiihrung des Stammes,
der trotz einiger Modifikationen immer noch zur alawitischen
Gemeinschaft gehérte.3?* Dariiber hinaus waren Mugib, Sagi und Nir
al-Mudi’ die leiblichen Briider von Fatih, dessen Auftritt als Mahdi bei
den Gasasina anscheinend noch Ende der 1940er Jahre erwartet wurde.

Ende der 1930er bis Anfang der 1940er Jahre besuchten Mugib
und Sagl eine jesuitische Schule.’? 1943 war Mugib am International
College der Amerikanischen Universitit in Beirut eingeschrieben. Das
International College war damals eine Art Vorbereitungsstufe, dessen
erfolgreicher Abschluss das Studium an einer Universitit ermdglichte.
Wihrend des Exils war Mugib zwar gezwungen, sein Studium
abzubrechen, er kehrte aber sofort nach der Amnestie nach Beirut
zuriick, wo er sein Studium am International College am 7. Oktober
1948 wieder aufnahm. Er studierte Englisch, Arabisch, Franzésisch,
Mathematik, Geschichte und Naturwissenschaften. Am Ende des

324 Erblichkeit ist bis heute ein entscheidender Faktor bei den Anspriichen auf die religidse
Fihrung in der alawitischen Gemeinschaft, wie auch bei den ihnen nahe stehenden
tiirkischen Aleviten. Man kann auch vermuten, dass die Angehorigkeit der
Scheichenfamilie Larizi spiter Mugit Mursid, den Sohn von Salman und Limuna Da’ad
Larizi (der Tochter eines anderen Gaybiyya-Scheichs) dazu veranlasste, gewisse Anspriiche
auf die religiése Autoritit im Stamm zu erheben, was aber auf den Widerstand Sagis
gestofen ist.

35 Masili, Mundir al-: Al-baht ‘an al-haqiqa al-mursidiyya. S. 201-202.
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akademischen Jahres 1948-1949 war er bereits berechtigt, das Studium
an einer Hochschule anzufangen.??® Trotzdem blieb Mugib zwei weitere
Jahre in Beirut und setzte sein Studium fort, um an der Amerikanischen
Universitit zusitzlich das sogenannte ,Tagwihiyya“-Zertifikat*?’ zu
bekommen, welches fiir die Immatrikulation an Z4gyptischen
Universititen erforderlich war.>?

Wihrend seines Aufenthalts im Libanon erhielt Mugib auch die
Kontakte zu den Vertretern der al-Atra§-Familie aufrecht, die in jener
Zeit auch an der Amerikanischen Universitit studierten.

Im Unterschied zu seinem ilteren Bruder kehrte der damals
sechzehnjihrige Sagi zum Stamm zuriick und wurde de facto zum
Oberhaupt des Stammes und der Bewegung, die er unter den damaligen
Umstinden wiederzubeleben versuchte. Dafiir, dass Sagl damals trotz
seines jungen Alters als Oberhaupt des Stammes betrachtet wurde,
spricht die Tatsache, dass die Regierung ihm, obwohl sein Recht auf
Freiziigigkeit beschrinkt wurde?® erlaubte, den Stamm zu den
wichtigen Anlidssen, wie die Erntezeit und damit verbundene
Veranstaltungen, zu besuchen.?*® Gelegentlich, so Nar al-Mudt’, wurde
Sagl von den Mitgliedern des Stammes auch heimlich besucht.
Wihrend dieser Besuche organisierte Sagi manchmal auch kollektive
Gebete (magami® as-salat li-llah) und fithrte weiterhin Gespriche tiber
das baldige Kommen des von seinem Vater versprochenen al-Q3’ims.
Niir al-Mudi’ berichtet dariiber:

,Die Mitglieder des Stammes tiberlieferten die Erzihlungen iiber Sagi
und vor allem das, was das Versprechen Salmans iiber das baldige Kommen
von al-Qa’im bestdtigte. '

Wer in diesen Gesprichen als der versprochene al-Qa’im auftrat,
ist jetzt schwer zu sagen. P. Franke berichtet mit Bezug auf die

326 Auskunft der Amerikanischen Universitit Beirut.

37 Das Zertifikat Mugibs wurde vom International College am 22. Juni 1951 erstellt.
Kopie des Zertifikats in Mur$id Nar al-Mudi’: Lamahat. S. 191.

328 Auskunft der Amerikanischen Universitit Beirut.

329 3381 musste sich im Haus Salmans in Gawbat Burgal befinden und wurde iiberwacht.
Im Dorf lagerten damals die Polizeikrifte, die das erste Stockwerk des Hauses von Murgid
besetzten.

30 Mursid, Nar al-Mudi’: Lamahat. S. 185.

31 Ebd. S. 187. Dabei erwihnt Nir al-Mudi’ auch die mur$iditische Tradition, die
behauptet, dass Salmin seinen Sohn Sagi ,Patriarch des Stammes“ (hatiyyar al-‘asira)
nennen sollte, als Sagi noch ein Saugling war: Ebd.
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Auskunft eines Einwohners des Dorfes Kassab, dass Salman Mursid vor
seinem Tode sogar einen Nachfolger angekiindigt habe.?*? Der Name
wurde dabei nicht genannt. Dariiber hinaus kénnte diese Uberlieferung
auch aus einer spiteren Zeit stammen.

Man kann zumindest mit hoher Wahrscheinlichkeit vermuten,
dass die messianischen Hoffnungen immer noch mit Fatih verbunden
waren. Nach der Riickkehr Sagis ins westliche Syrien sind die Besuche
Fatihs im Gefingnis eine Art Brauch (‘urf) und Pflicht (wagib) fuir viele
Mitglieder des Stammes geworden.?3?

Der Coup d”Etat am 11. April 1949, geleitet von Husni az-Za‘im,
konnte bei den Mursiditen mit gewissen Hoffnungen verbunden sein.
Der Putsch, der die erste Einmischung der Armee in die syrische Politik
markierte, kann unter anderem auch als erster grofler Versuch der
neuen politischen Eliten des Landes, die oft ethnokonfessionelle
Minderheiten Syriens vertraten, betrachtet werden, die versuchten, eine
Rolle im politischen Leben des Landes zu spielen. Oberst ‘Alam ad-Din
Qawwas, selbst Alawit und eine der Schliisselfiguren der beiden Putsche
von az-Za‘'im und al-Hinnawi 1949, behauptete in seinem Gesprich mit
Ahmad as-Sayyaf, dass die Alawiten zu jenem Zeitpunkt 80% der
syrischen Armee bildeten. Dariiber hinaus erwihnte er auch die Rolle
der Drusen®}* in beiden Ereignissen.?%

Nar al-Mudrt’ berichtet, dass der Leiter des Putsches eine sofortige
Amnestie fur Fatih im Radio und in der Presse verkiindet habe.
Freigelassen wurde Fatih aber nicht, und zwar wegen der Einmischung
gewisser Krifte, die Nar al-Mudl' leider nicht genauer benennt.
Trotzdem hat sich die Lage des Stammes im Vergleich mit der in der
Zeit al-Quwwatlis verbessert. Die Organisatoren des Putsches und
einige Politiker sollen sogar Versuche unternommen haben, mit Sagl
oder mit Fatih im Gefingnis Kontakt aufzunehmen, um die
Unterstiitzung des Stammes zu bekommen.

332 Franke, Patrick: Géttliche Karierre... S. 133.

333 Mursid, Nar al-Mudi’: Lamahat. S. 187.

33% Mehr {iber die Konflikte zwischen der Regierung al-Quwwatli und den Drusen, geleitet
von al-’Atrag-Familie: Ma‘raf, Muhammad: Ayyam ‘i$tuha. S.75-77.

335 Barat, Gamal: Su‘a’ qabl al-fagr. S 196-204. Die Aufnahme des Gesprichs zwischen as-
Sayyaf und Qawwis, wo der letztere eigene Erinnerungen iiber die beiden Putsche erzihlt,
wird im Privatarchiv von Gamal Bariit aufbewahrt.
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,Einige von den Leitern des Putsches versuchten am Anfang die
Unterstiitzung der Anhdnger Salmans durch Sagi zu bekommen oder
kontaktierten Fatih im Gefingnis. Und einige Politiker und Vertreter
verschiedener Parteien zeigten ihre Freundschaft, um ihre Ziele zu erreichen
[.]4%

Dass der Stamm al-Gasasina in jener Zeit eine starke politische
Kraft war, kann selbstverstindlich aus diesem Zitat aus , Lamahdt* nicht
behauptet werden. Was aber daraus folgt, ist, dass der Stamm im
damaligen politischen und gesellschaftlichen Leben, welches noch nicht
gut strukturiert und voller marginaler Bewegungen war, eine immer
noch gut organisierte Gemeinschaft war, deren Unterstiitzung einen
gewissen Erfolg in bestimmten Regionen garantieren konnte. Als
Schliisselpersonen in der Gemeinschaft werden dabei immer wieder
Sagl und Fatih erwihnt. Die Popularitit und der Einfluss Sagis wurde
zwar immer grofler, die hochste Autoritit blieb aber Fatih, mit dem
vermutlich auch die messianischen Erwartungen immer noch
verbunden waren. Nir al-Mudi” schreibt dariiber:

»Die Anhinger Salmans erhoben sich und fanden wiederum ihr
Selbstbewusstsein als Volk, indem sie sich um das Haus ihres Griinders
herum zusammenschlossen. Ihre Hoffnungen wurden mit Fatih verbunden.
Er genoss die hochste Autoritit, und der Respekt ihm gegeniiber war enorm,
selbst wenn die Leute vollkommen Sagt vertrauten und alle oder fast alle bereit
waren, sich fiir ihn zu erheben. So begannen einige Dérfer ohne Riicksicht auf
die Polizei und ihre Drohungen, Sagi einzuladen und ihn mit Tanzen und
Feierlichkeiten zu empfangen [...].Und alle glaubten, dass die Wiedergeburt
durch Fatih kommt, weil er der dlteste Sohn war. >

In einer solchen Situation erweckt die weitere Entwicklung der
Ereignisse im Stamm einen seltsamen Eindruck. Mugib al-Murs$id, der
zweitilteste Sohn von Salman und Hilala, der sich bisher keinerlei fiir
die Angelegenheiten des Stammes zu interessieren schien und sich
nach dem Abschluss des Internationalen Colleges in Beirut 1951 an der
juristischen Fakultit der Universitit Damaskus immatrikulierte, kehrte
plotzlich in den Stamm zuriick und fing an, die Rolle eines spirituellen
und sozialen Fiihrers zu spielen:

36 Mursid, Ntr al-Mudi’: Lamahat. S. 188.
337 Ebd.
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,Gleich zu Beginn seiner Riickkehr in die Berge iiberraschte Mugib
seine Besucher im Viertel, als er dort kollektive Gebete (magami® as-salat)
neben den Hdiusern der Polizei veranstaltete. Der grofste Teil der
Vierteleinwohner, Minner und Frauen, waren dabei Zutriger. Die Anzahl
derjenigen, die kamen, um an diesen Versammlungen teilzunehmen, wurde
aber immer gréfSer. Diese Versammlungen beherrschien ihre Herzen und dort
[in den Versammlungen — Aut.] wurden die schénen Lobpreisungen Allahs
vorgelesen, die ihre Geister berauschten. Er war ungefihr einundzwanzig
Jahre und fiinf Monate alt, als er mit seiner Botschaft aufirat. Und das Jahr
1951 war gut fiir die ganze Gemeinschaft [...]

Die mir zuginglichen Quellen geben leider keine iiberzeugende
Erklirung fiir diese Riickkehr, die die heutigen Murgiditen als Folge
einer gottlichen Offenbarung darstellen. Aus dem Bericht Nar al-Mudi’s
in ,Lamahat“ lasst sich schliefen, dass die Anspriiche Mugibs auf die
fithrende Rolle in der Gemeinschaft nicht sofort die Unterstiitzung aller
Mitglieder des Stammes gefunden haben. Insbesondere waren es Fatih
und andere Briider (darunter auch Sagi), die Mugib nicht als einen
neuen Fiihrer der Gemeinschaft anerkennen wollten.

»Mugib trat allein mit seiner Botschaft auf und iiberraschie die ganze
Gemeinschaft damit. Am Anfang waren Fatih und alle seine Briider gegen
ihn. Ich persénlich folgte ihm erst neun Monate nach dem Anfang der
Botschaft.?3° Und ich glaubte an ihn, nachdem ich von ihm das gehért und
gesehen hatte, was mich in seiner Botschaft iiberzeugt hat. Fatify hat an ihn
mehrere Monate nach mir geglaubt. Und manche Mitglieder der Familie
hatten an ihn erst einige Jahre nach dem Mord an ihm geglaubt.**

Die Botschaft (ad-da‘wa), die in dieser Passage erwihnt wird,
stellt ein weiteres Problem bei der Forschung der Geschichte der
Mursidiyya-Gemeinschaft dar. Offensichtlich handelt es sich um das
Ereignis, das bei den heutigen Murgiditen als das einzig religiése Fest
vom 25. bis 27. August gefeiert wird und ," Id al-farah bi-llah“ heiflt. Eine
Version dieses Ereignisses beschreibt mit Bezug auf die Auskiinfte der
Mursiditen und Sagis P. Franke im Schlusskapitel seiner Arbeit:

,Vor dem Hintergrund dieser Heilserwartung hielt Sulaimans Sohn
Mugih am 25. August 1951 eine Versammlung in Gaubat Burgal ab, zu der

338 Murgid Nar al-Mudi’: Lamahat. S. 192.
339 Nair al-Mudi’ sollte damals ungefihr 7-8 Jahre alt sein.
340 Murgid, Nar al-Mudi’: Lamahat. S. 197.
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die Bewohner aller mursiditischer Dorfer kamen. Bei diesem Ereignis, das
heute von den Mursiditen jihrlich als Verkldrungsfest (‘id at-tagalli) gefeiert
wird, verkiindete er, dass die Seele von Sulaiman Mursid auf ihn
libergegangen und er jetzt ihr Fiihrer sei. Was genau an diesem Tage
stattgefunden hat, lief8 sich leider nicht herausfinden. Sagt, der nach eigener
Aussage erst nach diesem Ereignis an die Gottlichkeit seines Bruders glaubte,
bezeichnete es mir gegeniiber als ,Hochzeit mit Gott“ (‘urs ma‘a lah).
Dennoch kann die Versammlung nicht vollig iiberzeugend gewesen sein, denn
iiber die Frage, ob Mugib die Inkarnation Sulaimans sei oder nicht, spaltete
sich die Gemeinde.“>*

Der jordanische Historiker Muhammad al-Arna’at, der selbst
Sunnit ist, dabei aber gute personliche Beziehungen mit den Mur§iditen
hat und sogar eine gewisse Autoritit in der Gemeinschaft geniefit,
schreibt in seinem Artikel ,Adwa’ ‘ala ta’ifa al-mursidiyya“ (Das Licht
auf die murgiditische Gemeinschaft) Folgendes:

,Und obwohl die MurSiditen ihn (Salman al-Mursid) als ihren
Za'im und Imam verehren, ist der wahre Griinder der mursiditischen
Botschaft sein Sohn Mugib al-Mursid (1930-1952) der als ,al-Qa’im al-
Mawad* am 22. August’” 1951 mit der Botschaft aufirat. Deswegen ist der

31 Franke Patrick: Géttliche Karierre... S. 133. Auf die genetische Verbindung der
Mursiditen mit anderen ,heterodoxen“ Gemeinschaften wird noch spiter eingegangen
werden: Diese Uberlieferung ist aber mit einem wichtigen Ereignis in der Geschichte der
Ismailiten-Nizariten, oder, genauer gesagt, mit der Darstellung dieses Ereignisses,
vergleichbar, nimlich als Hasan II., einer der Alamut-Herrscher, die Qiyama verkiindet
hat: ,About two and a half years after his accession, Hasan summoned delegates from different
Nizari territories to Alamit. Then, on 17 Ramaddan 559/8 August 1164, as reported by our
Persian historians, he organised a solemn ceremony in the public prayer ground at the foot of
Alamiit to make an important announcement to the delegates assembled there. Hasan himself
came down from the castle at noon and ascended a special pulpit erected for the occasion. He
delivered a message to the audience which, he claimed, had been sent by the hidden imam who
now had new instructions for the community. The hidden imam of the time, Hasan declared, has
sent you his blessings and compassion. He has called you, Hasan continued in a loud voice with
his sword in hand, his special chosen servants. He has relieved you of the burdens of the shari‘a
and has brought you to the giyama or resurrection.” Daftary, Farhad: A Short History of the
Ismailis. Edinburgh 1998, S. 138 Vgl. auch die Wendung “Hochzeit mit Gott” mit der
Passage “Jesus und das Mysterium der himmlischen Hochzeit” in der gnostischen Schrift “Der
zweite Logos des grofien Seth” Nag Hammadi Deutsch. Berlin, New York 2007, S. 407.

342 YVermutlich ein Druckfehler der Zeitung, wie auch im Falle der Dauer des Festes, das
vom 25. bis zum 27 gefeiert wird.
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25. August das einzige Fest (‘id) der MurSiditen, welches drei Tage (25-26.
August) dauert und von der ganzen Gemeinschaft gefeiert wird.“3*

An diesem Tag soll also Mugib in seiner Eigenschaft des von
seinem Vater versprochenen al-Qa’ims eine neue Botschaft (da‘wa) ins
Leben gerufen haben.

Der mursiditische Text ,Muhawarat hawla al-mursidiyya“ (Die
Gespriche iiber die Murgidiyya) gibt die kiirzeste Erkliung:

,Wir haben ein einziges Fest (‘id) —Id al-farah bi-Llah — welches
dem Tag entspricht, an dem Mugib am 25. August 1951 seine Botschaft
verkiindet hat. Und wir feiern dieses Fest jedes Jahr<*

Der ,Katechismus“ der Murgiditen sagt also nichts tiber Mugibs
Anspriiche auf Gottlichkeit, seine Rolle eines Messias oder der
Verkorperung seines Vaters aus. Seltsamerweise ist dabei der 25. August
1951 als der Anfang der neuen Botschaft (ad-da‘wa al-gadida) Mugibs in
,Lamahat“ (zumindest in der ersten Auflage des Buches*®) nicht
erwihnt. Aufgrund einiger Tatsachen, auf die im weiteren Verlauf der
Arbeit noch eingegangen wird, nehme ich an, dass sowohl das Ereignis
am 25. August als auch die neue Botschaft, die dem Mugib
zugeschrieben wird, eine spitere Erfindung seines Bruders Sagi ist, der
(zusammen mit anderen Mursid-Briidern) anfangs die Anspriiche
Mugibs auf die spirituelle und politische Fithrung im Stamm nicht
anerkannte. Aus dem weiter oben angegebenen Bericht von P. Franke
lasst sich schliefRen, dass sich auch der Stamm selbst wegen des
unerwarteten Auftritts von Mugib in der Rolle eines Fiihrers gespalten
hat. Diese Spaltung lisst auch der Bericht von Nar al-Mudi’ vermuten.
Laut ,Lamahdt“ haben seine Ruickkehr und sein plotzliches religioses
Engagement sogar die Gegner der Gemeinde iiberrascht:

,Er tiberraschte alle (seine Briider, seine Freunde und Feinde) mit der
Organisation der kollektiven Gebete (magami® as-salat) in den Dérfern, die
er besuchte, und mit den Versammlungen mit denen, die ihn heimlich in
seinem Haus in al-Gawba oder in Latakia besuchten. In diesen
Versammlungen wurde Allah gelobpreist. Nach den Versammlungen lenkte er

3 Arna’nt Mubammad, al: Adwa’ ‘ala t@’ifs  al-mursidiypa. Abrufbar unter:

http://www.alghad.com/?news=44267 (zuletzt abgerufen 07.02.2013).

3 Murgid, Nar al- Mudi’: Muhawarat hawla al-mursidiyya. S. 123.

3% Insgesamt wurde das Buch innerhalb eines Jahres drei Mal herausgegeben, wobei die
letzte Version einige Anderungen enthalten soll (so die Auskunft des Dr. Asif as-Salih).
Mir war aber nur die erste Auflage zuginglich.
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das Gesprich in die Richtung eines lobenswerten Benehmens und eines
keuschen Verhaltens. Seine Taten, welche die Anwesenden wihrend dieser
Versammlungen oder danach sahen, oder seine Worte, welche sie horten,
beeinflussten tief ihre Seelen. So, dass diejenigen, die an den kollektiven
Gebeten oder Versammlungen mit Mugib teilnahmen, angefangen haben,
das, was sie gesehen oder gehdrt haben, ihren Freunden zu erzdhlen. Und so
dauerte es ungefihr einen Monat.

Und dann hat er in aller Offentlichkeit seine Botschaft verkiindet.>#
Er begann auch manchmal den Anwesenden Gebete, Lobpreisungen und
Gedichte tiber ‘die neue Erkenntnis‘ (al-ma‘rifa al-gadida) Allahs und diber
die Erhohung dank dieser Erkenntnis zu diktieren. Die Anzahl derjenigen, die
an ihn glaubten (al-mu mintn bihi), stieg. Seine Briider aber, und unter
ihnen auch ich, waren in einer starken Opposition ihm gegeniiber. Die
Griinde dieser Oppo sition bestanden darin, dass einige von seinen Briidern
und Freunden ihm noch nicht glaubten. Oder sie waren gegen ihn gestimmit,
nachdem sie iiber die neue Botschaft nur gehort hatten, ohne ihn [Mugib —
Aut.] gesehen zu haben. Einige andere waren gegen ihn, weil sie vor der
Reaktion der Regierung Angst hatten.“>"’

Allmihlich wurde aber Mugib zum anerkannten Fiihrer der
Gemeinschaft. Was seine Riickkehr verursachte und den Erfolg seiner
Anspriiche erméglichte, lisst nur Vermutungen nach sich ziehen. Ich
schliefe nicht aus, dass gewisse politische Krifte, die versuchten mit
Fatih und Sagl Kontakte aufzunehmen, auch versuchten, Mugib al-
Murdid auszunutzen, um ihre Interessen, z.B. ihre Positionen im
westlichen Syrien durch die Unterstiitzung der Gasasina zu sichern,
durchzusetzen.

Zudem warteten damals die Mitglieder des Stammes auf einen
Nachfolger Salmans. 1957, als die MurSidiyya Thema heftiger
Diskussionen im syrischen Parlament wurde, beschrieb der
Abgeordnete von Latakia Wahib al-Ganim, der mit den Ereignissen in
der Region noch seit der Zeit Salmans vertraut war, die Situation unter
den Anhingern Mursids folgendermaflen:

»Nachdem Sulayman al-MurSid hingerichtet wurde, stellte sich
heraus, dass einige Leute weiter aufgerufen wurden, ihn anzubeten, und dass

346 Es ist nicht ausgeschlossen, dass an dieser Stelle das Ereigniss gemeint ist, welches die
Murgiditen heute als ihr einziges religiéses Fest feiern.
347 Mursid, Nar al-Mudt’al-: Lamahat. S. 195-196.
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Angst und Schrecken weiter iiber diese einfachen Leute herrschte. Sie hatten
keinen Mut, seine Gottlichkeit zu verneinen, weil sie glaubten, dass
Sulayman al-Mursid in seinem Sohn wiedergeboren wird (sayuhall fi ibnihi),
und falls sie von ihm abfallen und ihn nicht anerkennen, dann werden sie
genauso bestraft, wie das erste Mal, als sie seine Gottlichkeit bestritten
haben. %

Diese Aussage stimmt inhaltlich auch mit dem Bericht von P.
Franke tiberein, in dem zu lesen ist, dass sich Mugib fiir die Inkarnation
seines Vaters erklart habe. Selbst wenn er das nicht gemacht haben
sollte, ist es sehr wahrscheinlich, dass er im Laufe der Zeit als solche im
Stamm betrachtet wurde. Dazu hitte auch die Tatsache beitragen
konnen, dass Fatih, der frihere Hoffnungstriger und der ilteste Sohn
Salmans, zur langjihrigen Haft verurteilt und dadurch aus dem Leben
des Stammes ausgeschlossen worden war. In einer solchen Situation
konnte Mugib als der zweitilteste Sohn seine Anspriiche auf die
fithrende Rolle in dem von seinem Vater gegriindeten Stamm erheben.

Uber ungefihr ein Jahr im Leben Mugibs, von seiner Riickkehr
zum Stamm al-Gasasina bis zu dem Mord an ihm im November 1952,
ist nicht viel bekannt. Es ist aber anzunehmen, dass er versuchte, seine
Positionen als Fithrer weiterhin zu stirken und den infolge der
Repressionen zerstreuten Stamm wieder zu konsolidieren. Nar al-Mudt’
berichtet, dass Mugib ungefihr siebzig Dorfer (manche davon mebhr als
einmal) bereist habe, wobei er immer von seinem jiingeren Bruder Sagi
begleitet wurde.?* Wihrend dieser Besuche organisierte er kollektive
Gebete und fiihrte religiése Gespriche, in denen er Stammesmitglieder
zum richtigen Leben (sirat as-salah) aufforderte. Wihrend seiner
Sitzungen besprach er oft verschiedene Stellen des Korans:

»Mugib hat oft den Anwesenden den Koran vorgelesen. Dabei machte
er sie auf die Wahrheiten (haqd’iq) aufmerksam, die man nicht bemerkt
hiitte, wenn er sie nicht erkldrt hitte. Einmal hat er z.B. ,al-Fatiha“
Buchstabe fiir Buchstabe, Wort fiir Wort, Satz fiir Satz aus mehreren
Perspektiven ausgelegt. Und er zeigte seinen Zuhdrern wihrend des
Gesprichs, wie viele Interpretationen man aus jeder einzelnen Perspektive

38 Al-garida ar-rasmiyya. Mudakkirat maglis an-nuwwab. Nr. 46 vom 19. September 1957 S.
934.

39 Murgid, N@r al-Mudi’: Lamahat. S. 214. Fast alle Berichte iiber Mugib in Lamahat
werden mit Bezug auf Sagi, seltener auf Fatih, wiedergegeben.
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ableiten kann, bis ihnen klar wurde, dass diese Interpretationen endlos sind,
o] 30

Aufgrund dieses Berichtes, bei dem es sich vermutlich um eine
bei den Alawiten und anderen ,heterodoxen“ Gemeinschaften
verbreitete spirituelle Deutung des Korans handelt,*' kann mit
Sicherheit behauptet werden, dass Mugib als ein geistlicher Fiihrer des
Stammes auftrat.

Es wird auch erwihnt, dass Mugib (von seinen Nachfolgern
begleitet) sehr gerne in einem kleinen Raum aus Lehm (al-gurfat at-
turabiyya) in einem Ort in der Nihe von al-Gab betete. Diese Vorliebe
wird heutzutage als Symbol der Ablehnung der verginglichen weltlichen
Glter und seiner Neigung der Frommigkeit und der Askese (zuhd)
interpretiert.3>2

Manchmal soll er auch Gebete nur im Kreise seiner engsten
Anhinger veranstaltet haben:

,SagT hat mich darauf aufmerksam gemacht, dass Mugib diesen
kleinen Raum aus Lehm im Ackerfeld des Ortes az-Ziyara — einem kleinen
Ortes in al-Gab — kurz vor seiner Verbergung (giyab) geliebt hat, denselben
Raum, in dem er zusammen mit einigen anderen Leuten gebetet hat.*>

Und alle seine Besuche wurden in jedem einzelnen Dorf mit
groflen Feierlichkeiten verbunden:

»Das Gesprich beschrinkte sich nicht ausschliefSlich auf Geliibde und
Lobpreisung, sondern in jedem Dorf wurden Spiele organisiert, manchmal
auch Kampf- und Schiefwettbewerbe. Tagsiiber waren es Tinze und
besonders in al-Gab. Und die Tanze veranstaltete man nicht in Hdusern,
sondern auf grofSen Flichen in Dérfern. Mdnner und Frauen nahmen am
Dibke-Tanz vor Augen der murSiditischen Gemeinschaft und Nicht-
Mursiditen teil. Dieser Dibke-Tanz dauerte drei bis vier Stunden ohne Pause.
Es klang al-Bangira und alle tanzten zusammen mit Mugib. Die Ehen
wurden dort geschlossen, wo er hinkam und wo er blieb. Das Ganze war die
Freude iiber Allah und das Vertrauen in Ihn (kulluhu farhat bi-llah wa riga’
bihi).>*

%0 Ebd. S. 212.

31 Auf der nichsten Seite nach diesem Bericht wird Mugib mit ‘Ali b. Abi Talib
verglichen, der genauso vielfiltig den Koran interpretiert haben sollte.

32 Mursid, Nar al-Mudi’: Lamahat. S. 215.

353 Ebd. S. 215.

4 Ebd. S. 214-215.
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Hier ist Mugib bereits in der Rolle eines traditionellen
alawitischen Stammesfithrers zu sehen, dessen Segen (bzw.
Genehmigung) fiir eine Hochzeit fast immer erforderlich war.

Dabei fingt Mugib an, auch sein Leben einzurichten. Nur al-
Mudi’ berichtet, dass er ein neues Haus fiir sich im Dorf Mura$ti zu
bauen begann und sich mit einem Midchen verlobte.?>

Ungefihr nach einem Jahr wird Mugib als das Oberhaupt des
Stammes, auch von den Auflenstehenden, angesehen. Als eine indirekte
Bestitigung dafiir kann die Tatsache betrachtet werden, dass er am 1.
Oktober 1952 unter der Anklage der Aufhetzung der religitsen
Feindschaft (izarat an-na‘arat ar-ta’ifiyya) verhaftet wurde. Fir die
modernen Mur$iditen hat dieses Ereignis eine besondere Bedeutung.
Nar al-Mudi” al-Mur$id schreibt dariiber:

»Nach seiner Verhaftung wurde das Gefingnis vollig mit
Mébelstiicken ausgestattet. Mursiditen aus verschiedenen Dérfern besuchten
ihn tdglich in Hunderten, um ihren vollen Glauben an ihn (iman) und ihre
Liebe zu ihm zu zeigen. Er schien sich dariiber zu freuen, obwohl die Gefahr
immer grofSer wurde, dass die Regierung gegen ihn noch hdirter vorgehen wird.

Die Verderber (al-mufsidiin),>*® die Feinde der Botschaft, zeigten ihre
Schadenfreude gegeniiber den MurSiditen. Aber Tausende strémten zum
Gefiingnis und die Schadenfreude endete. Am 5. Oktober wurde er aus dem
Gefiingnis entlassen. >’

Heutzutage gilt auch der 5. Oktober in der Gemeinschaft als ein
Feiertag (mundsaba), ist aber kein religioses Fest.

Mit Riicksicht auf weitere Ereignisse lisst sich schlieflen, dass
diese Haft tatsichlich die damalige grofle Popularitit Mugibs unter den
Stammesmitgliedern gezeigt hat. Kurz nach der Freilassung hat ihn der
damalige faktische Staatsoberhaupt Adib a$-Sigakli nach Damaskus
eingeladen. Si%akli, der in seiner damaligen Konfrontation mit der
Volkspartei versuchte, mdglichst breite Unterstiitzung im Land zu
finden, hatte anscheinend vor, im westlichen Syrien auf Mugib zu
setzen. Insgesamt verbrachte Mugib einen Monat in Damaskus,>*®

35 Mursid, Nar al-Mudi’: Lamahat. S. 216.

356 Mehr zu dem Begriff: S. 127 der vorliegenden Arbeit.

37 Mursid, Nar al-Mudi’: Lamahat. S. 217.

358 Ebd. S. 197. Auf der Seite 196 erwihnt Nir al-Mudi’ in einem nicht ganz deutlichen
Bericht, dass dem Mugib der obligatorische Aufenthalt (al-igama al-igbariyya) in Damaskus
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wihrend dessen er auch Fatih im Gefingnis besuchte. Es ist nicht
auszuschlieflen, dass Fatih in dieser Zeit die Anspriiche seines jiingeren
Bruders auf die fithrende Rolle in der Gemeinschaft unterstiitzt hat.

Nach seiner Riickkehr aus Damaskus mobilisierte Mugib am 21.
und 22. November 1952 die Gasasina fiir einen feierlichen Empfang
Sisaklis, der gerade nach Latakia kam. Die Beschreibungen iiber diesen
Empfang unterscheiden sich bei den Mur§iditen und ihren Gegnern. So
berichtet beispielsweise Nur al-Mudi*:

Ende November hatte Sisakli vor, Latakia zu besuchen. Nachdem er
eine neue Partei”’ gegriindet hatte, standen an der Spitze ihrer Filiale in
Latakia die feindlichen Familien. Und sie haben von Mugib verlangt, am
Empfang Sisaklis teilzunehmen. Sie wollten, dass es ein Volksempfang wird.
Er [Mugib - Aut.] gab seine Einwilligung, nachdem einige seiner Briider
darauf hingedeutet hatten, dass man in diesem Fall versprochen habe, Fatih
aus dem Gefingnis freizulassen. Der Empfang hat statigefunden.
Offensichtlich hat dieser Empfang einflussreiche Leute in Latakia entsetzt,
genauso wie Sisakli nicht erwartet hat, einen Alawiten [!], der so vom Volk
geliebt wird, zu sehen. >

Wahib Ganim beschreibt in seiner Parlamentsrede das Ereignis
auf eine andere Art und Weise:

,Und unter allen, die versucht haben, ihn [Mugib - Aut.] zu
benutzen, war Adib a3-Sisakli, als er 1950° [an die Machtlkam und
versuchte, sich auf Mugib als eine politische Kraft in der Region zu stiitzen.
Als er aber Latakia besuchte, und ihn Mugib ibn al-Mursid — der danach
getotet wurde — mit seiner Gemeinschaft, die kaum dreitausend Mitglieder
zdhlte, empfing, und als a3-Sisakli diese schwarzen Plakate mit der Inschrift

vorgeschrieben wurde, an einer anderen Stelle des Buches, wo dieselben Ereignisse
beschrieben werden, sagt er nichts dariiber.

39 Gemeint wird hier die Bewegung fiir die arabische Befreiung (harakat at-tahrir al-
‘arabi), deren Hauptverwaltung in Damaskus Si$akli am 25. August 1952 persénlich
er6ffnet hat und welche alle anderen aufgel6sten Parteien Syriens ersetzen sollte. Mehr
dazu: Seale, Patrick: The Struggle for Syria. A Study of Post-War Arab Politics 1945-1958. S.
124-126.

360 Mursgid, Nar al-Mudi’: Lamahat. S. 196-197.

361 Entweder ein Fehler von Ganim (bzw. Druckfehler), weil der erste Putsch Sigaklis 1949
und der zweite 1951 stattgefunden hat, oder ein Hinweis darauf, dass Sisakli viel frither,
als Mugib noch in Beirut sein sollte, Kontakte mit Mursiditen aufzunehmen versuchte.
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»Die Anhinger von Mugib al-Mursid begriiffen dich“ sah, hat er verstanden,
dass die Kooperation mit denen ein Vaterlandsverrat ist“>*

Der Mord an Mugib, der fiinf Tage nach dem Besuch Sigaklis in
Latakia, am 27. November 1952 folgte, ist bei heutigen Murgiditen mit
Legenden umhillt, auf die, wie ich mich selbst wihrend meiner
Feldforschungen iiberzeugen konnte, ein grofler Wert gelegt wird. So
habe z.B. Mugib seinen Tod mehrmals vorhergesagt und sogar den
Namen seines Morders genannt.>®®

Bekannt ist, dass Mugib an diesem Tag im Dorf as-Sayar in der
Gegend al-Gab war, wo eines der reguliren Treffen mit seinen
Anhingern stattfand. Am selben Tag war in das Dorf eine kleine
Polizeitruppe®** gekommen, deren Leiter ‘Abd al-Haqq Sahada Mugib al-
Murgid erschoss. Ob es ein geplanter Mord im Auftrag Si$aklis war, wie
es die heutige mursiditische Tradition behauptet,*® oder, was viel
wahrscheinlicher zu sein scheint, das Ganze infolge einer
Auseinandersetzung zwischen Anhidngern Mugibs und der Polizei
passierte,3®® wie man das z.B. den Worten von Wahib Ganim
entnehmen kann,’® ist schwer zu sagen. Viel wichtiger ist aber die
Frage, warum SiSakli, der zuerst die Unterstiitzung der Mursiditen
suchte und sie bekam, die der Empfang, den ihm die Gemeinschaft
organisierte, bestitigt, nach seiner Riickkehr nach Damaskus einen der
zwei Schliisseloffiziere der damaszenischen Garnison®® nach Gawbat
Burgal schickt. Eine mdogliche Antwort auf diese Frage konnten die
Memoiren von ‘Abd al-Haqq Sahada geben.?®® Die Handschrift dieser
Memoiren wurde aber offensichtlich aus politischen Griinden nie
verdftentlicht und blieb auch mir unzuginglich.

362 Al-garida ar-rasmiyya. Mudakkirat maglis an-nuwwab. Nr. 46 vom 19. September 1957 S.
934.

363 Das wird oft auch in Lamahat behauptet. Z.B. S. 216, 220 usw. Auch die Auskunft von
Asif as-Salih.

364 Nach anderen Angaben waren es nur drei Polizisten und ‘Abd al-Haqq Sahada.

365 Eine ausfithrliche Beschreibung der mursiditischen Version der Ereignisse: Mursid
Nar al-Mudi’: Lamahat. S. 220-224.

366 Dass es zu einer Auseinandersetzung (und sogar zwischen Mugib al-Murgid und ‘Abd
al-Haqq Sahada) gekommen ist, verneint nicht einmal Nar al-Mudi’ (Lamahat. S.223).

367 Al-garida ar-rasmiyya. Mudakkirat maglis an-nuwwab. Nr. 46 vom 19. September 1957 S.
934.

368 Seale Patrick: The Struggle for Syria. A Study of Post-War Arab Politics 1945-1958. S. 144.

369 Sahada, ‘Abd al-Haqq: Mudakkarat dabit sirt. Nicht versffentlicht.
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Daniel Pipes schreibt (leider ohne Quellenangabe) tiber einen
Aufstand (uprising), den Mugib organisiert habe.’”° Im Zusammenhang
mit einer Art Abkommen, das, wie anzunehmen ist, zu diesem
Zeitpunkt zwischen Sigakli und al-Mursid geschlossen wurde, und mit
Riicksicht auf die damalige innenpolitische Situation in Syrien, scheint
die Idee eines Aufstandes kaum wahrscheinlich zu sein. Dariiber hinaus
tauchen Pline oder Versuche eines Aufstandes sonst nirgendwo in
zeitgenodssischen Quellen auf. Es liegt aber die Vermutung nahe, dass
Sisakli, der in Mugib urspriinglich einen einflussreichen regionalen
Fithrer sah, nach seinem Besuch in Latakia seine Meinung tatsichlich
inderte. Dartiber hinaus, laut dem Bericht von Nur al-Mudi’, gehérten
die fithrenden Personen seiner neugegriindeten Partei in Latakia zu den
traditionellen Feinden der Mursid-Familie, die eine mogliche
Verstirkung der Gasasina und ihres Fiihrers befiirchteten, und auch
Sisakli, der selbst 1946 eine Militiroperation gegen Salman Mursid
leitete, beeinflussen konnten. Genauer lisst sich diese Situation anhand
der mir zuginglichen Quellen leider nicht kliren.

Am Folgetag des Mordes an Mugib beschlagnahmte die Polizei
seine Leiche, und bis heute ist sein Bestattungsort unbekannt.’’! Als P.
Franke Anfang der 1990er Jahre die Murgiditen im westlichen Syrien
interviewte, wurde ihm 1991 im Dorf Karm al-Ma‘sara die Legende
uberliefert, dass die Leiche Mugibs wihrend der Transportierung nach
Damaskus aus dem Wagen verschwunden wire.>”

Noch vor seinem Tod (oder ,giyabh“ nach der mursiditischen
Terminologie)®”® hitte Mugib seinen jiingeren Bruder Sagi zum
Nachfolger?’* erklirt:

370 Pipes, Daniel: The Alawi Capture Power in Syria in Middle Eastern Studies, 25 (1989), S.
440.

371 Mursid, Nar al-Mudi’: Lamahat. S. 224.

372 Notizen P. Frankes iiber die Feldforschungen in Syrien 1990-1991: ,...Ein
Gefiingniswagen mit 5 Soldaten kam angefahren, ein Dabit (Offizier - Aut.) und 4 Soldaten,
der Offizier erschoss Mugib und zwei seiner Kameraden ohne dass einer der versammelten AM
(Mursiditen - Aut.) einschritt. So hatte es ihnen Mugib befohlen. Wunder: aus dem Korper von
Mugib flof8 kein Blut. Der Leichnam wurde in den Wagen gezogen, da der Befehl der Sisakli
gegeben hatte, hief: Bringt mir Mugib (tayyib walla mayyit)! (lebendig oder tot — Aut.)! Der
Leichnam war, als der Wagen in Damaskus ankam, verschwunden.” (Interview mit dem
Murgiditen Gassan Nasir, Dorf Karm al-Ma‘sara).

373 Interessant ist in diesem Zusammenhang, dass der Tod von Jesus, mit dem Mugib oft
verglichen oder sogar identifiziert wird, in der alawitischen Tradition auch als ,gayba“
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,Sagt [!] erzdhlte uns, dass Mugib keinen Lohn fiir all das, was er
machte, bekommen hat. Er war derjenige, der sehr viel gab. Was aber die
Fithrung (az-za‘ama) angeht, so sammelte er alle Mursiditen unter seiner
Fahne und kiindigte an, dass ihm nur wenige Tage seines Lebens geblieben
sind. Und er hat nichts von allem (was er gemacht hat) bekommen. Von all
diesem Ruhm, den er mit seiner Botschaft (da‘wa) verdiente, hatte er nichts.
[Erst] Nach seinem Weggehen (dahab) fing man an, die Verse zu singen, und
(seine) Worte wurden miindlich iiberliefert. Er wartete nicht darauf, die
Spuren seiner Taten zu sehen, er wurde getétet und iibergab alles, was er
getan hatte, dem Sagi. Seinen Nachfolgern teilte er mit, dass Sagt der Imam
ist, der nach ihm die neue Erkenntnis (al-ma‘rifa al-gadida) lehren wird,
diese Erkenntnis, mit der Mugib kam. Einige Tage vor seiner Verbergung
(gayba), als er von Sagi Abschied nahm, gab er ihm [Sagi - Aut.] keine [!]
Hinweise (ma awsahu bi ay). Er [Mugib] wéhlte ihn [SagT] aufgrund seines
hohen und kompletten Vertrauens an Sagis Taten und aufgrund seiner
[Sagis] Aufrichtigkeit in den Sachen der Religion.“3”>

2.4. Mugib und die mursiditischen Glaubenslehren.

Wie bereits weiter oben geschildert, trat Mugib (selbst wenn nicht
seit dem ersten Tag seiner Riickkehr zum Stamm) als ein religiéser und
politischer Fiihrer der Gasasina auf. Bei den heutigen Murgiditen gilt er
als Triger einer neuen Botschaft, auf den die ganze religiése Lehre
zurtickgefithrt wird. Wesentlich mehr als das Leben von Salman werden
das Leben und die Gestalt von Mugib bei den Mursiditen verklart und
oft wie solche eines Heiligen dargestellt, was vor allem aus ,Lamahat“
hervorgeht: , Die Orte, an denen er [Mugib — Aut.] war oder an denen er
vorbeikam, fiillten sich mit Leben, als ob er das Leben ausstrahlte, wo er blieb
oder wo er vorbeikam. Und als er nach Damaskus kam, fiillien sich die
Hauser mit Gegenstinden und die Girten mit Vigeln.*7°

(Verbergen) bezeichnet wird: Gilli, Muhammed b. ‘Ali al-: Ar-risala al-masthiyya in Rasa’il
al-hikma al-‘alawiyya (2). Beirut 2006., S. 295-296.

374 0d. al-Qa’im ba‘dahu, (Nur al-Mudi’: Lamahat. S. 248). Zu den Begriffen al-Qa’im und
al-Qiyama und ihrer Entwicklung bei den Murgiditen weiter.

375 Mursid, Nar al-Mudi’: Lamahat. S. 213-214.

376 Mursid, Nar al-Mudi’: Lamahat. S. 211.
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Nach den Aussagen von M. al-Arna’at sei nicht Mugib, sondern
Sagi der eigentliche Griinder der Gemeinschaft gewesen.?”” Die Analyse
der murgiditischen Texte (insbesondere ,Lamahdt) lisst auch
vermuten, dass der Grof3teil der mit Mugib verbundenen Tradition erst
spdter, in der Zeit vom Imam Sagl, erarbeitet wurde. Hinweise darauf
geben einige Passagen aus dem Buch von Nuar al-Mudi’, wie z.B. die
folgende:

,Die neue Erkenntnis (al-ma‘rifa al-gadida), mit der Mugib
gekommen war, kam in der Form von Worten, die er unter MurSiditen gesagt
hat, und von Erzdhlungen, die er erzihlt hat. Und Sagi brachte im Laufe von
sechsundvierzig Jahren diese neue Erkemntnis weiter bei. Er organisierte
Treffen (nadawat), dann Versammlungen (nawadi) und danach eine Schule
(madrasa), die lange Jahre existierte. Von dieser Erkenntnis haben der
Grofvater, der Sohn und der Enkel getrunken, das heifst, dass der Mu“allim
drei Generationen gelehrt hat.

Mugib hat die Grundlagen (buniid) der Erkenntnis (al-marifa)
gelegt, und Sagt hat sie erweitert und erklirt (!)]...]

Mugib kam mit der neuen Erkenntnis und gab den Mursiditen den
Hinweis, Sagi zu folgen, und sagte, dass er [Sagi — Aut.] der Imam und der
Lehrer (mu‘allim) der neuen Erkenntnis ist. Nach der Verbergung (giyab)
Mugibs ist Sagt zum Lehrer (mu‘allim) und Imam geworden, der diejenigen
fiihrte, die sich zur neuen Botschaft (ad-da‘wa al-gadida) bekehrt haben. ™

In diesem Abschnitt ist zu sehen, wie die Rolle von Sagl in der
,Erklirung” und ,Erweiterung“ der Botschaft seines jiingeren Bruders,
der nur die ,Grundlagen der neuen Erkenntnis“ gelegt hat, immer
wieder hervorgehoben wird.

Ein weiterer Hinweis auf eine spitere Erarbeitung der
mur§iditischen Lehre konnen die sogenannten Weisheiten (hikam)
Mugibs sein, die bei den heutigen MurSiditen mit heiligen Geboten
vergleichbar sind. Nar al-Mudi’ erwihnt, dass diese Weisheitsspriiche
erst elf Jahre nach dem Tode Mugibs (also 1963) entdeckt wurden.?”®
Selbst wenn man die Autorschaft Mugibs in diesem Fall nicht
anzweifeln wiirde, ist es offensichtlich, dass die von ihm verfassten
»Weisheiten“ ihre heutige Bedeutung fiir die Gemeinschaft erst in den

37 Arna’nt, Muhammad al-: ‘Adwa’ ‘ala at1d’ifa al-murSidiyya. Abrufbar unter:
http://www.alghad.com/index.php/article/40689.html (zuletzt abgerufen 07.02.2013)

378 Mursid, Nar al-Mudi’: Lamahat. S. 197.

379 Mursid Nar al-Mudi’: Lamahat. S. 202.
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1960er Jahren bekommen haben. Allein die Tatsache, dass sie elf Jahre
lang vergessen (oder verloren) wurden und erst viel spiter zufillig
entdeckt wurden, spricht daftir, dass sie zu Lebzeiten Mugibs
anscheinend kaum als wichtig angesehen wurden. Diese
Wiesheitsspriiche sind dabei mit den ‘Ali b. Ab1 Talib zugeschriebenen
Weisheiten (hikam) vergleichbar, die im vierten Teil des Buches ,Nahg
al-balaga“ angegeben werden.380

Dariiber hinaus wird Mugib bei den heutigen Mursiditen als
L0l-Qa’im al-Maw'id“ (der versprochene Qa’im) bezeichnet, wobei al-
Qa’im derjenige ist, der eine neue Botschaft (bzw. ein neues Gesetz
(3ari‘a)) in die Welt bringt, und damit ein neuer Zyklus (dawr) beginnt.
Eine solche spitere Umdeutung der Begriffe al-Qa’im und al-Qiyama,
die fast allgemein im schiitischen Islam und auch urspringlich im
Stamm al-Gasasina mit eschatologischen Erwartungen verbunden
waren, folgt z.B. aus der Behauptung Nir al-Mudt’s, dass Mugib seinen
Bruder Sagi fiir al-Qa’im ba“dahu (al-Qa’im nach ihm) verkiindet hat.*8!

Wihrend der Diskussionen zur Murgidiyya im syrischen
Parlament 1957 (funf Jahre nach dem Tode Mugibs!) behauptete aber
der Abgeordnete Wahib Ganim Folgendes:

»1953 [!] kamen sie [die S6hne Salmans — Aut.] und versicherten den
Leuten, dass die Qiyama am 18. August stattfindet. Als Folge dessen
verkaufien viele ihr ganzes Eigentum und iibergaben das Geld der Familie al-
Mursid, damit sie ihnen das Paradies sichert [...], aber der Tag der Qiyama
wurde von Monat zu Monat, von Jahr zu Jahr immer wieder verschoben. ™

Daraus lisst sich schlielen, dass die Begriffe al-Qiyama und al-
Qa’im bei den Mursiditen sogar einige Jahre nach dem Tod Mugibs
immer noch mit eschatologischen Erwartungen verbunden waren3®3
und erst wesentlich spiter (anscheinend in den 1960er) von Sagl
umgedeutet wurden. Aufgrund dessen kann man annehmen, dass man
auch Mugib als al-Qa’im nicht zu seinen Lebzeiten, sondern viel spiter
angefangen hat zu betrachten. In den Jahren 1951 und 1952 sollte die
religivse Lehre im Stamm al-Gasasina kaum groRe Unterschiede vom

380 “Alf b. Abi Talib: Nahg al-balaga. Beirut 1993, S.627-681.

3L Ebd. S. 248.

382 Al-garida ar-rasmiyya. Mudakkarat maglis an-nuwwab. Nr. 46 vom 19. September 1957 S.
935.

38 Falls es hier natiirlich keine Datumverwechslung gibt, was leider in verschiedenen
syrischen Quellen oft der Fall ist.
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Glauben der Alawiten-Nusairier haben. Selbst die nusairitischen Feste,
die Salman abgeschafft hat, wurden erneut gefeiert.>

Auch die religiésen Ideen, mit denen Mugib auftrat, hatten kaum
bedeutende Unterschiede von der klassischen Lehre der Alawiten. Das
kann man sogar aus dem Bericht Nair al-MudI’s (mit Bezug auf Sagi)
schliefen, in dem die sogenannten ,Lehrsitzungen® (galsat at-ta‘lim),
die Mugib organisiert haben soll, beschrieben werden:

,Diese Sitzungen fingen iiberwiegend gegen Mitternacht an und
dauerten meistens bis zum Morgen oder sogar langer. Dabei wurden sie nicht
nur der Belehrung (ta‘lim) gewidmet, sondern die Rede kam gelegentlich
auch auf die Geschichten iiber Propheten und Gerechten aus fritheren Zeiten.
(Mugib) verlangte von (seinen Hoérern), dass sie sich ihm nur aus
Uberzeugung anschliefen, oder damit sie mit ihm diskutieren, bis sie zur
Uberzeugung kommen [...] Und sie spiirten das, was sie iiber himmlische
Welten (‘awalim samawiyya) oder verborgenen Taten (af al gaybiyya) horten
[...] Sie hatten ein tiefes Gefiihl, dass sie zusammen wmit allen
Botschafistragern sind, iiber welche Mugib erzdhlite [...] Die Worte Mugibs
erweckten in ihnen ein tiefes Gefiihl ihrer Zugehorigkeit zu der Wahrheit (al-
haqq), immer wenn er iiber friihere Kuppeln®3> (al-qubab as-sabiqa) oder
frithere Botschaften erzdhlte [...] Uber die Engel sagte er Folgendes: wenn sie
erscheinen, dann verdecken sie die Sachen nicht. Wenn ein Engel vor dir
steht, dann siehst du eine Person oder einen Gegenstand, die oder der sich
hinter ihm befindet |[...] Das Wesen eines Engels ist Licht (kawniyyat al-malak
nuraniyya).*

Ohne die Authentizitit dieses Berichtes beweisen oder abstreiten
zu wollen, was angesichts der Abwesenheit alternativer Quellen ohnehin
fast unmdoglich ist, kann man sagen, dass die Inhalte dieser Gespriche

38 Miindliche Mitteilung Niir al-Mudi’ Murgids.

385 Alawitischer Begriff fiir frithere Zyklen, in denen verschiedene Propheten auftraten.
Vgl.: Adani, Sulayman al-: Kitab al-bakira s-sulaymaniyya fi ka$f asrar ad-diyana an-
nusayriyya S. 61-62. Bei den klassischen alawitischen Autoren s. z.B.: Hasibi, al-Husayn b.
Hamdan al-: Ar-risala ar-rastbasiyya in Rasa’il al-hikma al-‘alawiyya (2). Beirut 2006, S. 53
ff: al-qubba al-hasimiyya u.a.; Gilli, Muhammed b. “Ali al-: Kitab barin as-salat li--Gill in
Rasa’il al-hikma al-"alawiyya (2). Beirut 2006, S. 269: al-qubba al-ibrahimiyya, al-qubba al-
misawiyya, al-qubba al-muhammadiyya.

38 Murgid, Niir al-Mudi’: Lamahat. S. 198-200. Vgl. das mit der Passage al- Hasibis iiber
die Art der Engel: ,Die Art der Engel ist Licht und die Art der Menschen ist die des Adam*
(gins al-mala’ika nuraniyyun wa gins al-basar adamiyytn): Hasibi, al-Husayn b. Hamdan al-
. Ar-risala ar-rastbasiyya , S.39.
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mit den Grundlagen der alawitischen religiésen Lehre tibereinstimmen.
Das gilt auch fiir die Terminologie, die in dieser Passage benutzt wird.

Was tatsidchlich als eine Innovation bezeichnet werden kénnte,
ist, dass Mugib, wie aus dem Bericht Nur al-Mudi’s folgt, die religitsen
Lehren anscheinend allen seinen Anhingern erklirte, was bei den
traditionellen Alawiten mit ihrer strengen religiésen Struktur und dem
deswegen beschrinkten Zugang zum ,esoterischen“ Wissen noch heute
fast unméglich zu sein scheint.

Und obwohl die ganze, heute auf Mugb al-Mursid
zuriickgefiihrte, Lehre in weiten Teilen (oder sogar vollkommen) in der
Tat von Sagl und erst mehrere Jahre nach seinem Tode erarbeitet
wurde,?®” scheint es trotzdem sinngemif zu sein, die Teile der Doktrin,
welche die moderne murgiditische Tradition unmittelbar mit Mugib
identifiziert, auch (vor allem der Einfachheit halber) in dem ihm
gewidmeten Kapitel mit entsprechenden Kommentaren anzugeben.

In Lamahat gibt Nar al-Mudi’ sechzehn ,Weisheiten“ (hikam)
Mugibs und ihre Erklirung, die schon von Sagi stammt, an.’®® Diese
Weisheitsspriiche haben allerdings iiberwiegend einen ethischen
Charakter; wie z.B.: ,Die Wiirde des Individuums [ist/besteht] in der
Schénheit des Kollektivs” (makrumat al-fard fi gamal al-magmu’), ,Die
Wiirde der Menschen sind die Taten“ (makrumat an-nas al-a“mal) oder
»Wer sich selbst beherrscht, beherrscht die Welt“ (man attara “ald nafsihi
attara “ald al-‘alam), usw.’%

Eine Interessante Ausnahme stellt dabei die ,Weisheit“ , Die
Anndherung des Todes ist die Genesung der Krankheiten“ (qurb al-agal Sifa’
al-‘ilal) dar, mit ihrer weiteren Auslegung (vermutlich von Sagi) , Der
Tod ist eine Gnade Allahs, weil er nicht nur die Genesung der korperlichen
Krankheiten bedeutet, sondern auch die Genesung der seelischen Krankheiten,
und das ist das Wichtigste, weil der Mensch in einer Hiille (qumsan)
wiederholt wird, wobei er alles vergisst, was er in der vorherigen Inkarnation

(al-g11)3% getan hat und was mit ihm passiert ist, damit er wie ein leeres Blatt

387 Noch ein Hinweis darauf kann die Tatsache sein, dass selbst im Buche Nar al-Mudi’s
die direkt auf Mugib zuriickgefithrten Aussagen fast immer mit Erlduterungen Sagis
angegeben werden.

388 Mursid, Nar al-Mudi’: Lamahat. S. 202-205.

38 Anhang XI.

3% Vgl. das Wort mit der Bezeichnung der Seelenwanderung bei der heutigen Alawiten in
Hatay (die Turkei) - ,tagyil“, wobei mit ,gil“ der einzelne Zyklus der Wiedergeburt
bezeichnet wird. Vgl.: ,Das iiberaus wichtige Wort fiir Wiedergeburt (Tagyil) kommt in der
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zuriickkehrt, auf welchem alles neu geschrieben wird. Oder er kommt in das
Reich (al-malkiit), wo das Leben das Leben ist, und wo das Gedichtnis zu
ihm zuriickkehrt“3%1,

Eine solche Interpretation des Todes als Befreiung hat zweifellos
ihre Wurzeln in der alawitischen Idee der Seelenwanderung (was auch
die Terminologie bestitigt), die ihrerseits auf die gnostische Lehre {iber
die Befreiung des Geistes vom Korper zuriickgefithrt werden kann. Die
Idee der Seelenwanderung spielt sowohl bei den Alawiten, als auch bei
den Mursiditen eine ausgesprochen wichtige Rolle.*2 Die
Wahrnehmung des Todes ist dabei sehr verschieden: bei den heutigen
Murgiditen ist der Tod kein Anlasses zur Trauer (huzn), wie er bei den
Alawiten der Fall ist,?? sondern ist tatsichlich eine Art Fest (hafla), das
aber auf keinen Fall ein Trauerfest ist. Eine solche Wahrnehmung
wurde vermutlich schon von Sagi institutionalisiert: die Gedichte, die
wihrend einer solchen Zeremonie vorgelesen werden, stammen
nimlich aus seiner Feder.

Im  Kapitel ,der  Arzt“ (attabih)***  werden  die
Anweisungen/Ratschlige (nasa‘ih) Mugibs angefiihrt, die einen rein
ethischen Inhalt haben und mit den Vorschriften eines Arztes
verglichen werden, der die Krankheiten noch vor ihrem Antreten
verhindern kann. Es wird empfohlen, Ausschweifung (in Reden,
Gedanken und Taten) zu vermeiden, immer ehrlich zu sein und dem
Wege der Wahrheit (al-haqq) zu folgen, niemanden zu beneiden, nicht
geizig zu sein, sich vor niemandem aufler Gott zu beugen, nicht zu
weinen und seine Beschwerden nur Gott anzuvertrauen und keine
Angst vor dem Tod zu haben, da ,die andere Welt (dunya al-Ghira) besser

Literatur tiberhaupt nicht vor. Dort wird Tanasux oder Taqammus verwendet. Der einzelne
Zyklus der Wiedergeburt (Gil), wird in der Literatur Takrir genannt. Man hat den Eindruck, als
ob die Nusayrier in ihrer Biichern den Sunniten etwas entgegengekommen sind“.  Arnold,
Werner: Die Nusairier und ihre Rituale in Migration und Ritualtransfer in: Religidse Praxis der
Aleviten, Jesiden und Nusairier zwischen Vorderem Orient und Westeuropa. Frankfurt am
Main. 2005, S. 307-308.

391 Mur$id Nar al-Mudi’: Lamahat. S. 204.

392 Zur Idee der Seelenwanderung bei den modernen Alawiten u.a. mit Bezug auf den
Koran: Ibrahim, ‘Ali ‘Aziz al-: Al-‘alawiyyan bayna al-guluww wa al-falsafa wa attasawwuf
wa at-tasayyu‘. Beirut 1995, S. 141-151.

393 Vgl.: Prager, Laila: Die , Gemeinschaft des Hauses“. Berlin 2010. S. 107-109.

3% Murgid Nar al-Mudi’: Lamahat. S. 206-210.
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als diese fiir einen Rechigliubigen (mu’'min) ist“3% Die Anweisungen
werden ebenso mit den Kommentaren Sagis versehen:

»Salman war der erste, der Mugib mit dem Beinamen ,ar-tabib“ (der
Arzt) genannt hat, und die Leute haben gedacht, dass Mugib, der damals
noch klein war, Medizin studieren und Arzt werden wird.

Sagt hat jedoch die Anweisungen Mugibs mit dem Rezept eines Arztes
(wasfat at-tabib) verglichen, weil Mugib der Arzt ist. Von ihm (Sagi — Aut.)
habe ich (Nur al-Mudt’ - Aut.) gelernt, dass sich der geistliche Genuss des
Menschen (laddat al-insan ar-rihiyya) in der Erkenntnis Allahs (ma’rifat
allah) ausdrickt und manifestiert (tatamattal wa tatagalla). Diese
Erkenntnis enthdlt in sich die Genesung des menschlichen Geistes (rith al-
insan), und der Wille zu ihrer [der Erkenntnis] Wahrheit wird in den
Anweisungen ausgedriickt, die er (Mugib — Aut.) hinterlassen hat und die in
sich die Genesung der menschlichen Seele (an-nafs al-insaniyya) enthalten.
Die Genesung des menschlichen Geistes (Sifa’ rith al-insan) ist in der
Erkenntnis Gottes und in sinnlicher Wahrmehmung Seiner Existenz
(tanasSuq as-Su‘ar bi wugndihi), die Genesung der menschlichen Seele
(Sifa’nafs al-insan) ist jedoch im festen Willen, dem richtigen Weg zu folgen
(bi ittiba® al-huda), das Bosen von der Seele zu beseitigen und das Gute zu
vermehren. “3%

Dieses Zitat ist aus zwei Griinden sehr interessant. Erstens
bestitigt es die bereits mehrmals erwihnte Rolle Sagis in der
Erarbeitung der mursiditischen Lehre. Und zweitens unterscheidet hier
Nur al-Mudi’ zum ersten Mal in seinem Buch zwischen der Seele (nafs)
und dem Geist (rith), was mit der von H. Jonas dargelegten gnostischen
Anthropologie  iibereinstimmt*’ und ein Hinweis auf die
Wiederbelebung einiger in der alawitischen Religion beibehaltenen,
aber nicht ausgeprigten Elemente der vorislamischen gnostischen
Glaubenslehren sein kann.

3% Ebd. S. 206.

3% Ebd.

%97 Jonas Hans: Gnosis. Die Botschaft des fremden Gottes. Frankfurt am Main/Leipzig 1999.
S. 71 Vgl. es und die weiteren mursiditischen Passagen, wo der Begriff nafs auftaucht,
auch mit dem sufischen Begriff nafs, der eine ,niedere Seele“ bedeutete, der Kampf mit
welcher als ,der GroRere Heilige Krieg” bezeichnet wird: Schimmel, Annemarie: Mystische
Dimensionen des Islam. Koln 1985, S. 166-172.
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2.5. Die auf Mugib zuriickgefiihrte Lehre in ,Lamahat hawla al-
mursidiyya“.

Weitere Ausziige, in denen die auf Mugib zuriickgefiihrte ,neue
Erkenntnis“ zum Teil systematisch zusammengefasst ist, stammen
auch aus ,Lamahat“, aus dem Kapitel , Wamda min al-ma‘rifa al-gadida“
(Funken der neuen Erkenntnis), das von Nar al-Mudi’ gleich nach dem
Teil, der sich mit Mugibs Leben und Tod befasst, chronologisch
eingeordnet ist.>%®

Diese Passagen sind strukturell, philologisch und inhaltlich mit
den klassischen heiligen Texten der Alawiten sehr gut vergleichbar, wie
z.B. mit dem ,Kitab al-usus“ (Das Buch der Grundlagen), wenn es um
,die Erkenntnis* (al-ma‘rifa) geht, >
risala  ar-rastbasiypa“*® an den Stellen, an denen verschiedene
Lichtwelten (al-akwan an-naraniyya) beschrieben werden.**! Man kann
sogar sagen, dass diese Passagen eine (zu Teilen simplifizierte)
Paraphrasierung der in den alawitischen Texten dargelegten
Glaubenslehren sind.**? Wihrend aber die Alawiten den Begriff
JErkenntnis“ (al-ma‘rifa) benutzen, verwenden die MurSiditen

oder mit einigen Kapiteln von , Ar-

stattdessen den Begriff ,neue Erkenntnis“ (al-ma‘rifa al-gadida). Dass
der Begriff ,die neue Erkenntnis* (al-ma‘rifa al-gadida), mit dem sich die
Murgiditen von den Alawiten abgegrenzt haben,*? schon aus den Zeiten
von Mugib stammt, scheint unwahrscheinlich zu sein. Die Passagen
selbst konnen aber tatsichlich auf ihn zuriickgefiihrt werden. Im
Grunde genommen widersprechen sie nicht den klassischen

398 Murgid Nar al-Mudi’: Lamahat. S. 225-241.

3 Im Grunde genommen wird die Bedeutung der Erkenntnis (al-ma‘rifa) in mehreren
Kklassischen alawitischen Texten betont. Al-Hasibi bezeichnet sie als ,das Paradies” (ma‘rifa
hiya al-ganna): Hasibi, al-Husayn b. Hamdan al-: Ar-risala ar-rastbasiyya, S. 68. In ,Kitab al-
usus“ ist aber die Erkenntnis und vor allem ,die Erkenntnis des Schopfers (ma‘rifat al-
halig) eines der Hauptthemen iiberhaupt.

400 Hasibi, al-Husayn b. Hamdan al-: Ar-risala ar-rastbasiyya. S. 15-96.

401 vgl. z.B. mit dem Kapitel , Die Erscheinungen in den Welten (zuhirat fi al-akwan) in:
Hasibi, al-Husayn b. Hamdan al-: Ar-risala ar-rastbasiyya in Rasa’il al-hikma al-‘alawiyya
(2). Beirut 2006, S.43-46.

402 Kitab al-usus in Kutub al-‘alawiyyin al-muqaddasa. Beirut 2008. S. 45-139. S. auch die
Analyse von Kitab al-usus in: Bar-Asher, Meir; Kofsky, Aryeh: The Nusairy-Alawi Religion.
S. 43-74.

403 Hier lassen sich wiederum Parallelen mit Ismailiten-Nizariten ziehen, als Hasan durch
,die neue Botschaft (ad-da‘wa al-gadida) seine Anhinger von den Ismailiten in Kairo und
ihrer Botschaft (ad-da‘wa) abgegrenzt hat. Daftary, Farhad: The Isma‘ilis: their history and
doctrines. Cambrige 1995, S. 325.
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alawitischen Texten, mit denen Mugib als Sohn einer geistlichen
Familie ziemlich gut vertraut sein konnte.

Die Vollkommenheit des wmenschlichen Verstandes liegt in der
Erkenntnis Gottes (S.225).

»Mugib hat uns gelehrt, dass die Erkenntnis Gottes die Voraussetzung
der Vollkommenheit des menschlichen Verstandes ist [...].

Gott ist die Ewigkeit, Seine Natur ist verborgen (gaybiyya), sie ist
unerkennbar und unaussprechbar, Er hat uns aber ein Zeichen (einen
Hinweis) fiir die Erkenntnis gegeben, und das ist seine Gnade. Hdtte Er das
nicht gewiinscht, dann hitte es kein Zeichen gegeben. Das Zeichen ist der
Name Gottes, und nachdem Er es gegeben hat, ist es uns, den gesamten
Kreaturen, maglich geworden, die schiopferischen Taten Gott zuzuschreiben,
und so haben wir den Namen fiir Den, Der iiber allen Sinnen und Namen
(huwa fawqa al-ma‘ani wa al-asma’ ) ist. Und wegen des Namens ist bei uns
die Illusion seiner Gestalt entstanden, oder in der Phantasie begann man sich
Ihn aufgrund dieses Zeichens vorzustellen und zu denken, dass sie Ihn kennt.
Und das ist die hochste Gnade, weil es uns erméglicht hat, iiber Ihn zu
sprechen, Ihn anzubeten und in Seinem Namen zu lobpreisen. Das heifst,
dass eine Verbindung zwischen Ihm und uns entstanden ist und wir imstande
sind, mit Thm mit einem Faden verbunden zu sein. Hitte Er uns kein
Zeichen gegeben, dann hdtten weder wir, noch die héchsten Engel kein
einziges Wort tiber Ihn sagen kinnen. Das aber, was die Kreaturen sich iiber
Ihn vorstellen, ist nicht Er, sondern nur eine Seite Seiner grofsen Gnade und
Seiner Weisheit. “404

Bei der Analyse dieser Passage fallen terminologische Parallelen
mit der religiosen Vorstellungen der Alawiten (und insbesondere der
Alawiten-Gaybiten) auf: die géttliche Natur ist verborgen (gaybiyya), ein
Zeichen (ein Hinweis), das sie zu erkennen ermoglicht ist aber der
Name (ism).*%> Dabei wird die Erkenntnis Gottes, genauso, wie in , Kitab
al-usus“, als Voraussetzung fiir die Vollkommenheit des menschlichen
Verstandes bezeichnet. Dies kann als Nachklang der vorislamischen
gnostischen Lehren interpretiert werden. So schreibt H. Jonas dartiber:

404 Murgid Nar al-Mudi’: Lamahat. S. 225. Vlg. diese Passage mit dem Abschnitt ,Das
Wort iiber die Eigenschaften Gottes* (al-gawl fi sifat Allah) in: Hasibi, al-Husayn b. Hamdan
al-: Ar-risala ar-rastbasiyya, S. 102-104.

405 Vgl. mit der alawitischen Dreifaltigkeit und der Rolle des Namens (ism) dabei: Halm,
Heinz: Die islamische Gnosis, S. 300-303 und Bar-Asher, Meir, Kofsky, Aryeh: The Nusairy-
Alawi Religion, $.99-109.
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,Die Betonung der Erkenntnis als Mittel zur Erlsung, ja sogar als Form der
Erlosung selbst, und der Anspruch, diese Erkenninis in der eigenen
ausgearbeiteten Lehre zu besitzen, sind gemeinsame Ziige der zahlreichen
Sekten, in denen sich die gnostische Bewegung historisch ausprdigte.” 0
Weiterhin schreibt er: ,“Wissen“ und ,Erkenntnis“ sind an sich rein
formale Begriffe, die nicht konkret beschreiben, was gewusst oder erkannt
werden soll; auch die psychologische Gestalt und die subjektive Bedeutung des
Wissensbesitzers sowie die Wege, auf denen es erworben wird, werden dadurch
nicht bestimmt [...] Im gnostischen Kontext jedoch hat ,Wissen® eine
entschieden religiose oder iibernatiirliche Bedeutung und bezieht sich auf
Gegenstinde, die wir heute als solche des Glaubens, nicht der Vernunft
bezeichnen wiirden. 4’

Dabei hat H. Halm die Alawiten als eine der zwei (neben Ahl-e
Haqq) gnostisch-islamischen Gemeinschaften bezeichnet, die bis zur
Gegenwart iiberlebt haben.*%

Das Leben und die Rettung (S.225-229).

L Mugib hat uns gelehrt, dass das Leben der Befehl des Schopfers ist.
Die Grofien (al-‘uzama’) kommen nach oben und die Schwachen werden
weggeworfen. Er hat uns gelehrt, dass es [das Leben] wie ein Spiegel ist, der die
Gattliche Weisheit von allen ihren Seiten wiederspiegelt. Er hat uns gelehrt,
dass die Grofe (al-“azama) im Glauben (al-iman), in der Reinheit (at-tahr)
und in der Lauterkeit (as-safd’) ist.“4%

Das ,keusche und reine“ Leben, das in diesem Abschnitt
beschrieben wird, unterscheidet sich kaum von dem, was in vielen
anderen Religionen zu finden ist. Interessant ist hier allerdings die
Symbolik des Spiegels, die immer wieder wiederholt wird und an
sufische Vorstellungen erinnert. Das Leben sei der Spiegel, der ,das

Licht der Weisheit zuriickstrahlt, wobei die Weisheit die Essenz (gawhar) des
«“410

Lebens ist
Interessant ist in diesem Abschnitt auch die Betonung des freien
Willens und der freien Wahl bei den Mursiditen:

% Jonas Hans: Gnosis. Die Botschaft des fremden Gottes. S.56.

407 Ebd. S.59, Dazu auch z.B. der Abschnitt ,Die Erkenntnis als Rettung fiir die Seele
Authentikos Logos in Nag Hammadi Deutsch, S. 346.

408 Halm, Heiz: Die Schia. Darmstadt 1988, S. 189.

409 Murgid Niir al-Mudi’: Lamahat. S. 225.

#10ygl. Schimmel, Annemarie: Mystische Dimensionen des Islam. S. 531.
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,Und das Leben ist nur fiir denjenigen, der es will und zwar mit der
kompletten Freiheit [...] Und wenn man die Fiihrung seines Schopfers
ablehnt, schweift man auf den Weg des Niedergangs und des Verderbens. Und
der Schopfer hat dem Menschen die Fihigkeit gegeben, die Wahl zu treffen
(qudrat al-iptiyar), und das ist die Seele (nafs), und die menschliche Seele
besitzt den Willen (irada), weil sie Bewusstsein (wa'y) hat“. Weiterhin
schreibt er: ,Und dem Befehl des Schopfers zu folgen wird nicht durch
Gewalt, sondern durch die freie Wahl und Uberzeugung verwirklicht. “1

Obwohl das Thema der gottlichen Pridestination von Nur al-
Mudi’ manchmal bertihrt wird, wie es z.B. mit dem vorhergesagten
Mord an Mugib der Fall ist, scheint die Idee des freien Willens und der
freien Wahl einer der Zentralpunkte der murSiditischen Lehre und
Ethik zu sein. Das stellt einen wesentlichen Unterschied der Murgidiyya
zum orthodoxen sunnitischen Islam dar, in dem der Determinismus,
zwar von al-Gazali etwas gemildert, einen bedeutenden Platz in der
religiosen Dogmatik einnimmt. Die Wurzeln der mursiditischen Idee
des freien Willens haben ihren Ursprung vermutlich in der schiitisch-
alawitischen Tradition.*? Als Beispiel kann hier der moderne
alawitische Scheich ‘Ali ‘Aziz al-Ibrahim angefiihrt werden, der in
seinem 1995 verdffentlichten Werk die Idee der freien Wahl und des
freien Willens unter anderem mit Bezug auf al-Makztn as-Singarl
begriindet und verteidigt.*!?

Niederlassung (nuziil) der Geister (al-arwah) im Menschen (S. 229-

230).

2 Mugib hat uns bekannt gemacht, dass die Geister (al-arwah) am
Anfang rein (tahira) waren, und dann hat der Schopfer sie in den Menschen
niedergelassen und sie in ihm verborgen (kammana), sodass der Geist das
Gewissen (ad-damir) ist, und dass die Angst des Menschen vor seinem
Gewissen der Anfang des Weges zur Lauterkeit (safd’) ist. Einige Geister
haben aber begonnen, die Begierden des Korpers zu haben, und so ist das
reine Gewissen gestorben, welches in diesem Menschen verborgen wurde. Seine

41 Mursid Nar al-Mudi’: Lamahat. S. 226.

M2 7 B.: Petrusevskij I.P: Islam v Irane v VII-XV vekah. St. Petersburg 2007, S.227: ,Die
Hauptideen der Mutaziliten — die Verneinung des Anthropomorphismus, die Lehre iiber
die Erschaffung des Korans, Indeterminismus (die Lehre iiber den freien Willen) — wurden von
schiitischen Theologen (insbesondere von den Zayditen) ziemlich frith angeeignet und von
ihnen im Iran eingefiihrt.”

413 Ibrahim, ‘Ali ‘Aziz al-: Al-‘alawiyyiin bayna al-guluww wa al-falsafa wa at-tasawwufwa at-
tasayyu’. S. 105-110.
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Seele hat sich in eine bosartige Seele nach dem Tode seines Gewissens
verwandelt. Sagi hat in diesem Zusammenhang gesagt: ‘Wir verstehen, dass
der Geist das Gewissen ist, und dass das Gewissen das ist, was der Mensch
vom Geist hat. Und zum ersten Mal ist derjenige gekommen, der bekannt
gemacht hat, was der Geist ist und welche Bedeutung er fiir den Menschen
hat‘. Damit meinte er, dass Mugib der erste war, der uns die Lehre iiber den
Geist beigebracht hat.

Und ich habe folgendes aus der Erkldrung des Lehrers (mu'allim
in diesem Zusammenhang verstanden.:

Der Geist wurde ohne Mdngel erschaffen, er ist der echte Mensch (al-

)44

insan as-sahih), der Korper ist jedoch mit Mdingeln erschaffen. Der Geist
wurde in den Korper niedergelassen, damit er kdmpft, damit er das alles
benutzt, probiert und lernt, was der Schopfer in ihm von Fihigkeit (qudra)
und Reinheit (tuhr) gespeichert hat.

So verlguft dieser Kampf innerhalb des Menschen, indem sein Geist
den Korper betritt und dann sich in verschiedenen Hiillen (tikrar al-qumsan)
wiederholt. “415

Die hier auf Mugib zuriickgefiihrte Lehre tiber die Niederlassung
(nuzil) der Geister in menschlichen Koérpern ist zweifellos eine
modifizierte Version des gnostisch-alawitischen Mythos, den z.B.
Sulaymin al-Adani im Kapitel ,al-Hibta“ (Der Fall) anfiihrt,*!® und der
von H. Halm,*'” M. Bar-Asher und A. Kofsky analysiert wurde.*!8

Des Weiteren tauchen in den auf Mugib zuriickgefiihrten
Spriichen die Spuren der alawitischen Idee iiber die zyklische
Wiederholung der Geschichte auf: , Die géttliche Weisheit kommt in jedem
Zyklus (dawr) in Form von Religionen und Botschafien, um das Gewissen
(ad-damir) ihm selbst beizubringen und in diesem harten Kampf zu
helfen. 1

Die Einfliisse der der gnostischen Anthropologie sind auch zu
sehen:

414D h. SagL.

415 Murgid Nar al-Mudi’: Lamahat. S. 229.

416 Adani, Sulayman al-: Kitab al-bakira s-sulaymaniyya fi ka3f asrar ad-diyana an-nusayriyya.
S. 60-62.

417 Halm, Heinz: Die islamische Gnosis. S. 298-300.

18 Bar-Asher Meir, Kofsky Aryeh: The Nusairy-Alawi Religion. S. 75-77.

419 Mursid Nair al-Mudi’: Lamahat. S. 230.
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»Nach der Neiderlassung des Geistes (riih) haben sich viele Menschen
in dieser Welt zum Vergessen (nisyan) des verborgenen Gewissens hingeneigt,
indem sich die Begierden ihres Korpers (gasad) und ihrer Seele (nafs)
vergrofierten. [...JUnd einige Geister fanden an Begierden der Seele und des
Korpers Gefallen, liefSen ihre Besitzer der Unzucht, der Ausschweifung, der
Libertinage und dem Unglauben nachgeben und verwandelten sich in
bésartige Geister.“420

Die Parallelen zu den Gnostikern lassen sich hier kaum
vermeiden: , Der Mensch, der Hauptzweck dieser riesigen Veranstaltungen,
besteht aus Fleisch, Seele und Geist“, wobei nur ,der Geist, ‘Pneuma‘ oder
auch ‘Funken‘ genannt, ein Teil der gottlichen Substanz von auflerhalb ist,
der in die Welt gefallen ist“*?!. Der Unterschied (auch terminologisch)
zwischen dem Geist (ruh), der Seele (nafs) und dem Korper (gasad) ist
auch im klassischen alawitischen Werk ,Ar-risala ar-rastbasiyya” von al-
Hasibi nachvollziehbar.*?? Dariiber hinaus ist auch der Begriff
,Vergessen® (nisyan) bei al-Hasibi zu finden.*?* Dieser Begriff ist auch
gnostischen Ursprungs und bedeutete  bei den Gnostikern das
Vergessen Gottes, der gottlichen Erkenntnis, des Geistes und seiner
Bestimmung.***

Ein Mursidit soll kein asketisches, wie vermutet werden konnte
und wie dies in vielen gnostischen Gemeinden der Fall war, sondern ein
schlichtes Leben fiithren:

»Mugib hat uns nicht dazu aufgefordert, kérperliche oder seelische
Liiste vollkommen zu vermeiden, sondern hat uns dazu aufgefordert, die
Hitze der Liiste zu lindern, die ihren Besitzer zu bosen Taten (as-Suriir)

420 Ebd.

421 Jonas, Hans: Gnosis... S.71. Zur gnostischen Anthropologie unmittelbar in gnostischen
Texten: z.B. Abschnitte tiber die erste und die zweite Schopfung des Adam: Das
Apokryphon des Johannes in Nag Hammadi Deutsch, S. 97-105

22 Im Abschnitt {iber die Seelenwanderung und ihre Arten handelt es sich bei al-Hasibi
um die Seele (nafs): Hasibi, al-Husayn b. Hamdan al-: Ar-risala ar-rastbasiyya, S. 63-65; im
Abschnitt iiber den Eingang in die ,Quelle des Lebens“ (‘ayn al-hayat) ist es schon der
Geist (riih), der nach dem Tode eines Rechtsgliubigen von Engeln empfangen und in
» Ayn al-hayat gebracht wird: Hasibi, al-Husayn b. Hamdan al-: Ar-risala ar-rastbasiyya,
S.139-140.

423 Hasibi, al-Husayn b. Hamdan al-: Ar-risala ar-rastbasiyya, S. 68.

4% Jonas , Hans: Gnosis...S. 96 ff. Zum Begriff “Vergessen” unmittelbar in gnostischen
Texten z.B.: Evangelium Veritas in Nag Hammadi Deutsch, S. 20.
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fihren, und der Stimme des Gewissens (sawt al-damir) zuzuhéren, damit
wir ‘die geistliche Freude’ (al-laddat ar-rithiyya) erreichen konnen. 4%

Die Botschaften (ar-risalat) und die Einschitzung (at-tagdir) [des
Menschen und seiner Taten] (S. 230-232).

“Die gottliche Weisheit hat festgelegt, dass Gesandte und Propheten in
diese Welt mit Biichern kommen, welche die Fithrung (al-hidaya) und die
Wahrheit (al-haqq) enthalten. Der Gott bestraft nicht die Taten der
Menschen, solange Er ihnen keine Fiihrung und kein Licht geschickt hat. Und
mit diesen Gesandten kommt die Einschitzung (taqdir) des Geschehens und
der Taten. Das heifst, erst nach dem Entstehen der Fithrung (qiyam al-
hidaya) wird jede Person aufgrund dieser Fithrung eingeschditzt. /2

In diesem Abschnitt sind bereits die ersten Schritte zur spiteren
Umdeutung des Begriffes al-Qa’im zu sehen. Al-Qa’im wird allmihlich
nicht mit dem Messias und dem Jiingsten Gericht identifiziert, sondern
mit dem, der eine neue Fithrung (al-hiddya) oder ein neues Gesetz
(3ari‘a) etabliert (ar. yagim). Noch einmal berithrt Nar al-Mudi’ das
Thema der Seelenwanderung, das einen sehr wichtigen Platz in der
mursiditischen Lehre einnimmt. In diesen Passagen sind auch die
gnostischen Parallelen sichtbar: Die Seelenwanderung, oder die
Wiederholung des Menschen in verschiedenen Hiillen (qumsan), trigt
zu seiner Vervollkommnung bei. In jedem neuen Zyklus der
Wiedergeburt muss der Mensch auf eine hohere Stufe steigen, bis er zu
einem reinen Geist (riih tahir), einem freien Wesen (ka’in hurr), wird
und ins Reich seines Herrn steigt (yas‘ad ild malkiit rabbihi). Das
passiert, wenn der Mensch tief in seinem Inneren (fi sariratihi) eines
von den Himmelswesen (min ahli as-sama’) wird.*?’

Des Weiteren erwdhnt Nar al-Mudi’ (mit Bezug auf Mugib) die
Erscheinung verschiedener Botschaften in verschiedenen Perioden der
Weltgeschichte, die ebenso mit der zyklischen Entwicklung der
Geschichte in den alawitischen Quellen vergleichbar ist:

»Die Botschaft (risala) ist ndmlich das, was immer die Welt in
verschiedenen Ldndern in ihrer alten und neuen Geschichte negativ oder
positiv beeinflusst hat. In den alten Zeiten der Erde waren es Botschaften, die
in China, in Indien, im Lande der Tiirken, im Lande der Schwarzen (zing),

425 Murgid Nir al-Mudi’: Lamahat. S. 230.
426 Ebd.
427 Mursid, Nar al-Mudi’: Lamahat, S. 231.
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in Sind, bei Persern und bei Kurden erschienen. Aber die neuen Botschaften
sind eine Reihe von Botschaften bei dem Volke der Séhne Israels (fi $a‘b bant
isra’il), von Ibrahim bis “Isa, und bis zu der arabischen Botschaft (ar-risala
al-‘arabiyya) [..]. Was die Gesandten (rusul) anbetrifft, die mit den
Botschaften gekommen sind, so hat uns Mugib gelehrt, dass Gott sie gereinigt
hat (tahharahum) und sie von der Faulheit (‘agz al-kasl) befreit hat.“28

Die Faulheit und die bésen Taten (al-kasl wa as-Suriir) (S. 232-233).

Interessant ist die grofle Aufmerksamkeit, die in der
mursiditischen Lehre der negativen Wirkung der Faulheit (kasl)
geschenkt wird. Die Faulheit (kasl) wird als Ursprung der Unfihigkeit
(der Kraftlosigkeit) (‘agz) bezeichnet und aus zwei Perspektiven, der
religiosen und der weltlichen, betrachtet. Die Faulheit duere sich im
Bezug auf die Religion in der Vernachlissigung der religitsen Pflichten,
wie z. B. des Gebetes (salgt). Die Interpretation der Faulheit im
weltlichen Leben ist dabei viel interessanter und erinnert eher an

christlich-protestantische, als an muslimische Auffassungen:

,Einige Leute waren in ihrer Arbeit (‘amal) faul, und spiter
vergrofierte sich ihre Faulheit dermafien, dass sie unfihig zur Arbeit geworden
und in Not geraten sind. Sie erziirnen wegen der Lage, in welche ihre Faulheit
sie gebracht hat. Und um sich zu rechifertigen, tadeln sie Gott, der sie nicht
erndhrt, und das Schicksal, das ihnen nicht hilft, und sie tadeln auch die
grausame Gesellschaft, aber sie tadeln nicht sich selbst [...]. Dieses Gefiihl
stofit sie zu Neid (hasad) und Hass (higd). So erreichen sie mit dieser
Kraftlosigkeit wegen der Faulheit (‘agz al-kasl) die Stufe, wenn sie Gott und
die Gesellschaft hassen. “%°

Eine solche Einstellung kann sicherlich als Folge der bereits
erwihnten Idee des freien Willens und der freien Wahl entstanden sein.
Tatsdchlich lassen sich hier aber zudem christliche (bzw. christlich-
protestantische) Einflusse vermuten. Es ist bekannt, dass die beiden
ilteren Sohne Salmans (Mugib und Sagi) als Kinder die jesuitische
Schule besuchten, wobei Mugib seine Ausbildung am College bei der
Amerikanischen Universitit in Beirut fortsetzte. Der Riickblick auf die
Geschichte dieser Hochschule zeigt, dass sie 1866 von dem
amerikanischen Missionar Daniel Bliss als the Syrian Protestant College
gegriindet und erst 1920 in the American University of Beirut umbenannt

428 Ebd.
429 Ebd. S. 233.
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wurde.#? Trotz der jetzigen sikularen Positionierung der Universitit,
kann angenommen werden, dass sie im 19. Jahrhundert sowie in der
ersten Hilfte des 20. Jahrhunderts unter anderem das Ziel verfolgte, die
christlich-protestantischen Ideen in der Region zu verbreiten. Dasselbe
Ziel hatten auch die christlich-protestantischen Missionen, die in dieser
Periode im westlichen Syrien verbreitet und besonders aktiv unter den
Alawiten waren.

Unsere Welt und ihr Aufbau als Beweis der Macht Gottes (S. 233-

237).

Hier wiederholt Nar al-Mudi’ ein weiteres Mal die (vermutlich
aus den Glaubenslehren der Alawiten-Gaybiten stammende und mit
den sufischen Vorstellungen tibereinstimmende) Idee Gottes als einen
verborgenen Schopfer, den man in seiner Schopfung (der Welt, Sterne
und Planeten) sieht.

Die Taten sind der Spiegel der Seele (S. 237-238).

Laut einer Aussage, die in der MurSidiyya-Gemeinschaft auf
Mugib zuriickgefithrt wird, schitzt Gott nicht die Absichten des
Menschen, sondern seine Taten ein, weil auf eine gute sowie auf eine
schlechte Absicht verzichtet werden kann, und nur die Tat ,der Spiegel
der Seele (mir’at an-nafs) ist.“*1

Die Reue (at-tawba) und die Vergebung (al-gufran) (S. 238-239).

Wie Dbereits in der urspriinglichen Botschaft von Salmin al-
Mursid spielen die Reue (at-tawba) und die (géttliche) Vergebung (al-
gufran) eine wesentliche Rolle bei den Murgiditen:

~Mugib hat uns gelehrt, dass Gott denjenigen, die bereut haben,
vergibt und dass eine Vergebung (gufran) ohne die Reue (at-tawba)
unmdglich ist.“432

Im Unterschied zur Anfangsstufe der Bewegung werden diese
Begriffe aber bei den ,spiteren® Mursiditen nicht mit den
eschatologischen Erwartungen verbunden, sondern haben einen rein
sethischen“ Charakter, weil die Person, ,die irgendwelche seine Siinde
(itm) oder irgendwelches Verbrechen (igram) bereut hat, nie wieder dieselbe
Siinde oder dasselbe Verbrechen begeht. 43

430 Web-Seite der Amerikanischen Universitit Beirut:
http://www.aub.edu.lb/main/about/Pages /history.aspx (zuletzt abgerufen 07.02.2013).
BIMursid, Nar al-Mudi’: Lamahat, S. 237.

2 Ebd. S. 238.

433 Ebd. S.239.
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Das Jiingste Gericht gehort nur dem Barmherzigen (ar-rahman) (S.
239-240).

Ein weiteres interessantes Merkmal der ,spiteren” Mur$idiyya im
Vergleich zur Botschaft Salmans ist die Idee der goéttlichen
Barmbherzigkeit. Diese ist in der Gottesvorstellung Salmans eine andere,
denn bei ihm ist Gott kein barmherziger, sondern ein zorniger und
strafender Gott. Das Wort ,ar-rahman“ (der Barmherzige), das Nar al-
Mudi’ immer wieder, und besonders wenn er iiber das Jiingste Gericht
schreibt, als Bezeichnung Gottes benutzt, hebt diesen Unterschied noch
einmal hervor:

,Wir haben von ihm [Mugib - Aut.] erfahren, dass nur der
Barmbherzige (ar-rahman) tiber die Menschen richtet, und niemand aufler
Ihm [...]. Und wenn der Barmherzige iiber einen Menschen richtet, dann wird
sein Urteil nur zugunsten des Menschen sein. “3*

Der Blick auf den Verlauf (magra) der géttlichen Weisheit auf unserer
menschlichen Erde (S. 240-241).

»Mugib hat uns gelehrt, dass der Weg der Weisheit (tariq al-hikma)
und der Weg der Fihigkeit [zur Handlung] (tariq al-qudra) sich zu einem
Weg verschmelzen. Und ich habe aus der Erkldrung unseres Imams
verstanden, dass die Entstehung (qiyam) eines vollkommenen Menschen (al-
insan al-kamil) unmdoglich ist, ohne dass sich die Weisheit und die Fihigkeit
[zur Handlung] in ihm vereinigen. Aber davor bleibt der Mensch als Ganzes
auf der Stufe der Formierung (bi marhalat at-takwin). 43>

In diesem Abschnitt wird die Idee sichtbar, die eine der zentralen
Ideen im Sufismus darstellt, nimlich die des vollkommenen Menschen
(il-insan al-kamil).®*® Als Wurzeln dieser Ideen kann man demnach die
sufischen Elemente in der religiésen Lehre der Alawiten annehmen.

Die Rechileitung (hidaya) Gottes (S.241).

Die Einzige Voraussetzung der Rettung (mangat) sei laut Mugib
das Folgen der Rechtleitung Gottes.

43% Murgid, Nar al-Mudt’: Lamahat, S.239.
435 Ebd. S. 240.
436 Schimmel, Annemarie: Mystische Dimensionen des Islam. S. 386 ff.
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Kapitel 3: Sagi al-Mursid und die weitere Entwicklung der
Mursidiyya (1952-1998).

3.1. Die Lage der Mursidiyya-Gemeinschaft bis zur Baath-
Revolution 1963.

Im Gegensatz zur Biographie Mugibs, die viele Liicken und zum
Teil unlosbare Ritsel aufweist, lisst sich das Leben seines ilteren
Bruders und des letzten Imams*’ der Muréiditen, Sagi, sowohl
aufgrund der mursiditishen Tradition als auch der Berichte von
Aufenstehenden, ziemlich gut nachvollziehen. Seine Epoche (dawr),
beginnt Ende 1952, also direkt nach dem Mord (oder giyab —
Abwesenheit) Mugibs. Im Grunde wire es richtig, erst ab der Zeit Sagis
die Gemeinschaft mit ihrem heutigen Namen zu bezeichnen, da Sagi
derjenige war, der den Stamm al-Gasasina in eine de facto eigenstindige
religiose Gemeinschaft umgewandelte.

Gleich nach der Ermordung Mugibs wurde Sagl ein
obligatorischer Aufenthalt (al-iggma al-ighariyya) vorgeschrieben. Thm
war dabei freigestellt, den Ort des Aufenthaltes zwischen Latakia und
Damaskus zu wihlen. Sagi entschied sich fiir Damaskus. Nar al-Mudr’
nennt zwei Grinde fiir eine solche Entscheidung. Der erste sei Sagis
Wunsch, dem al-Qabala-Zweig der Gemeinschaft niher zu sein und
ihm die ,neue Lehre“ beizubringen. Der zweite Grund scheint
plausibler zu sein und war mit den starken anti-mur$iditischen
Stimmungen in der Region Latakia verbunden:

,Im Vergleich zu Damaskus wurde die Atmosphdre in Latakia viel
mehr mit Hass gegen die Mursiditen erfiillt.“**

In Damaskus mietete Sagl ein Haus (in Lamahat: bayt az-za'im)
im christlichen Viertel Qassa‘. In dieser Zeit sollen auch seine jiingeren
Briider Amir, Sami® und Munir, zusammen mit den MurSiditen Habib
‘All Nasir und Husayn Muhammad °Alj, einige Versuche unternommen

437 Eigentlich wird der Begriff al-Imam, wenn nicht praziser definiert, von den heutigen
Mursiditen nur mit Bezug auf Sagi verwendet. Da aber einige schiitische Imame (“Ali,
Hasan, Husayn) in der Gemeinschaft hoch angesehen werden und dariiber hinaus Salman
und Mugib auch als Imame bezeichnet werden kénnen (was auch die Murgiditen
bestitigen), kann man iiber Sagi doch als iiber den letzten Imam sprechen. Um seinen
Status hervorzuheben, nennt man ihn manchmal in Texten der Gemeinschaft Imam al-
‘Asr (Imam der Zeit). (Vgl. z.B. Muhawarat S. 59.)

438 Mursid, Nar al-Mudi’: Lamahat. S. 247.
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haben, ein Attentat auf a§-Sigakli als Racheakt fiir den Mord an Mugib
zu organisieren. Diese Versuche blieben aber erfolglos. Falls der Bericht
iiber diese Versuche, die nur im Buch von Nur al-Mudi’ Erwihnung
finden, stimmt, dann liegt die Vermutung nahe, dass es sich in diesem
Fall immer noch um die traditionellen Vorstellungen tiber Gerechtigkeit
und Rache handelt. Denn die (zumindest spitere) murgiditische Lehre
lehnt die Rache als solche mit Bezug auf die islamische und christliche
Tradition ab:

»Die MurSiditen téten nicht [wortl. ‘es wird nicht mit den Hiinden der
Mursiditen getétet’], weil die MurSiditen, genauso wie andere Gemeinschaften
und Lehren, die Rache ablehnen. Hat sich Muhammad, der Gesandte Gottes,
fiir die Ermordung seines Onkels Hamza gericht, nachdem Gott die Mérder
Hamzas ihm geliefert hat? Oder hat er sich an die Mérder von Uhud oder
Badr geriicht? Haben sich Sam‘tin [Petrus — Aut.] und die anderen Apostel
gerdcht oder gelehrt, dass Jesus gerdcht werden muss, oder haben sie ihre
Leben der Verbreitung seiner Botschaft gewidmet?*>

Bereits zu Beginn seines Aufenthaltes in Damaskus fing Sagt
heimlich an, nachts al-Ma’muniyya, einen Vorort von Damaskus, zu
besuchen. Vermutlich war dort zu jenem Zeitpunkt die Anzahl der
Gasasina schon ziemlich groR. Es soll (zumindest anfangs) kaum
Kontakte zwischen den al-Gasasina-Mitgliedern und der nicht-
murs§iditischen Bevolkerung des Vorortes gegeben haben (lam yakun
hunalika ayyi “alaqa taqriban bayna al-murSidiyyin fi al-ma’muniyya wa
bayna as-sukkan al-asliyyin).**® Die Vorschriften gegen Sagi waren zwar
inzwischen gemildert worden, trotzdem durfte er immer noch nicht die
syrische Hauptstadt verlassen.

Die Murgidiyya wurde weiterhin als eine Neuerfindung (bzw. als
,die mursiditische Ketzerei“) (al-bid‘a al-mursidiyya) bezeichnet, und
ihre Anhinger wurden verfolgt. Viele von ihnen blieben immer noch
(seit des Prozesses gegen Salman und trotz der Amnestie fiir die S6hne
Mur8ids) im ostlichen Syrien verbannt. Eine solche Situation scheint
aber kein Sonderfall gewesen zu sein: die Lage anderer
ethnokonfessioneller Minderheiten (und vor allem die der Drusen) war
kaum besser:

439 Murgid, Nar al-Mudf’: Lamahat. S. 251.
440 Ebd. S. 254-255.
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,Shishakli’s regime seemed set to discredit its predecessors by its own
activity. Many of its measures, often intensely chauvinistic in tone, were
aimed at curbing the influence of foreigners, religious leaders, and minority
racial groups.”**!

Dabei hielt as-Sisakli die Drusen fiir seine Hauptfeinde: “My
enemies’, Shishakli used to say, ,are like a serpent: the head is the Jabal
Druze, the stomach Homs and the tail Aleppo.”“**?

Die Griinde einer solchen Einstellung, vor allem den Drusen
gegeniiber, analysiert P. Seale in einem seiner Biicher.*? Fiir die
vorliegende Arbeit ist diese Tatsache im Zusammenhang mit den
mehrmals erwihnten Kontakten zwischen den Familien al-Murgid und
al-Atrag wichtig. Diese Kontakte wurden seit den Zeiten Salmans
aufrechterhalten. Trotz einiger Versuche Si8aklis, die Murgiditen fiir
eigene Zwecke zu benutzen, blieb sein Verhiltnis der Gemeinschaft
gegeniiber offensichtlich ziemlich vorsichtig, was man allein aufgrund
der Tatsache erschlieRen kann, dass Fatih al-Mur8id immer noch im
Gefingnis war und dass die Mitglieder der Gemeinschaft gelegentlih
aufgrund politischer Anklagen verhaftet wurden.**

In al-Ma’muniyya erklirte Sagi diese Zeit fiir die Periode des
Leidens (dawr al-“adab), das auf dem Weg der neuen Botschaft durchlebt
werden miisse. In seiner Dichtung jener Zeit sind schiitische Motive
und Symbole deutlich zu sehen:

SNEVIPRCTIEN FRLIP JUIv Ol e Ll Le 13) 1)
O s all e Glasl) palii Gan )l aeas (g Jdies
Oae Ude ga i Leil<a Ligdl Ly Cany Ly alaial

Wenn wir von der Willkiir der Zeit betroffen werden // werden unsere
Herzen mit Husayn und Hasan getrostet,

Wir empfangen das Elend frohlich, // bekommen den Glauben aus
dem Schmerzen, und wenn

Wir das aufgesaugt haben, dann wird die Welt, wo das Gliick
ausgetrocknet ist, // als wire sie eine verkleinerte Kopie des uns versprochenen
Edens*®

41 Seale, Patrick: The Struggle for Syria. S. 121.

442 Seale, Patrick: The Struggle for Syria. S. 132.

43 Ebd. S. 132-135.

44 Die Berichte der Mursiditen dariiber in: Mur$id, Ntir al-Mudi’: Lamahat. S. 257-260.
45 Ebd. S. 284.
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Der Druck von auflen fithrt auch zu einer grofleren inneren
Konsolidation der Gemeinschaft. Niar al-Mudi’ berichtet in diesem
Zusammenhang:

,Und die Mursiditen haben angefangen, ihren verbannten Briidern
und denjenigen, die in Gefingnissen waren, Geld und andere Hilfe zu
schicken. Und so ist der Brauch (‘ada) entstanden, dass die MurSiditen —
sollte jemand unter ihnen Hilfe brauchen — ihm diese Hilfe gewdhren. Dieser
Brauch existiert seit jener Zeit bis zu unseren Tagen. “**®

Im September 1953 zog Sagi endgiiltig nach al-Ma’muniyya um.
Kurz danach heiratete er eine Frau, iiber die leider nicht viel bekannt ist,
und mietete ein kleines Haus, in dem er zusammen mit einigen
Familienangehorigen = wohnte  und  zahlreiche  mursiditische
Delegationen empfing. Dabei versuchte er, die Gemeinschaft weiter
unter seiner Kontrolle zu konsolidieren. Nir al-Mudi’ berichtet dariiber
Folgendes:

,Kaum war Sagi nach al-Ma’miuniyya umgezogen, begannen die
Mursiditen des al-Qabala-Zweiges ihn in Gruppen und einzeln zu besuchen.
Nun trafen im Hause des Imams die Vertreter von al-Qabala und a3-Samala
einander und lernten einander kennen. Und mit dieser gegenseitigen
Vermischung begann die Bildung eines neues Volkes [!Junter der Patronage
und mit der Teilnahme des Imams Sagrt.

Beim Militdr trafen die Mursiditen einander und lernten einander in
Kasernen, in Einheiten, an der Front usw. kennen. Im Zivilleben bekamen
die Mursiditen, die ein Haus in der Stadt hatten, Besuche von al-Qabald und
as-Samala Mitgliedern. Diese Besuche und Aufenthalte in Hiusern einiger
MurSiditen wurden immer dfter [...]. Diese Bauern, die aus verschiedenen
Ecken des Landes stammien, trafen sich in stddtischen Hdusern, beteten
zusammen, unterhielten sich die ganze Nacht, und keiner von ihnen genierte
sich beim Essen oder fiihlte sich eingeschrinkt, sondern wie zu Hause. Dabei
benutzten sie die Anrede ,hayyi“ (syr. dial.- ,mein Bruder) oder ,hayyett”

(syr. dial. ,meine Schwester),*” und das iiberall im Land, wo es Mursiditen

gab.“448
Uber eine gewisse Selbstabgrenzumg des Gasdsina-Stammes von
den anderen (und vor allem von den anderen Alawiten) kann man

6 Ebd. S. 253.

47'S. z.B.: Massarani, M.; Segal’ S.: Arabsko-russkij slovar’ sirijskogo dialekta. Moskva 1978,
S. 194.

448 Mursid, Nar al-Mudi’: Lamahat. S. 255.
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eigentlich schon zu den Zeiten Salmans reden. Die Hinrichtung
Salmans und die Verfolgung der Gemeinschaft haben den Prozess der
Abgrenzung vermindert, indem mehrere Mitglieder des Stammes zu
ihren fritheren Konféderationen zuriickkehrten, und indem manche von
den von Salmian abgeschafften Briuchen unter seinen ehemaligen
Anhingern wiederbelebt wurden.

Aufgrund des obenerwihnten Berichtes von Nar al-Mudi’ kann
man annehmen, dass der Selbstidentifikationprozess der Mursiditen als
eine besondere Gemeinschaft, die sich unter anderem durch gewisse
Merkmale (wie in diesem Fall durch eine bestimmte Begriifungsform)
von den anderen abzugrenzen versuchte, erst in der Zeit von Sagis
Aufenthalt in al-Ma’muaniyya erneut angefangen hat. Trotz der
Verfolgungen ist eine gewisse Verbesserung der sozialen Lage von al-
Gasasina in den 1950er Jahren zu sehen: die Mitglieder des Stammes
schliefRen sich der syrischen Armee an, siedeln sich in Grof3stidten an.

Sagis finanzielle Grundlage in der Zeit bis zum Jahr 1971 waren
vor allem seine Lindereien, die er von seinem Vater geerbt hat und die
(vermutlich von Mitgliedern seines Stammes) bearbeitet wurden und
Profit brachten. Nur al-Mudi’ berichtet dariiber:

»Was die Einkommensquelle anbetrifft, so war es das Erbe Salmans,
darunter auch die Lindereien, die bearbeitet wurden, wobei diejenigen, die
diese Lindereien bearbeiteten, trotz des fritheren Abkommens mit Salman viel
mehr (fiir sich) nahmen, als sie (dem Sagt — Aut.) gaben. "

Fur Juli 1953 wurden in Syrien Prisidentschaftswahlen geplant,
in denen a§-Sisakli als Spitzenkandidat auftrat. Vor diesen Wahlen hatte
a$-Sisakli, laut dem Bericht Niir al-Mudi’s, ein Treffen mit Sagi und
Sami’ al-Mur8id, wihrenddessen er die beiden Briider aufgefordert
habe, ihm die Unterstiitzung der MurSiditen zu sichern. Bekommen
habe aber a$-Sisakli diese Unterstiitzung nicht: Sagi habe einen Brief
mit dem Aufruf zum Boykott der Wahlen an seine Anhinger
gerichtet.**°

Dieser Bericht scheint plausibel zu sein. Letzten Endes war es
nicht der erste Versuch Sifaklis, die Gasasina zu benutzen. Und in
diesem Fall stellt dieser Bericht einen weiteren Hinweis auf die innere
Konsolidierung der Gemeinschaft unter der Kontrolle der Mursid-

49 Mursgid, Niir al-Mudi’: Lamahat. S. 256.
40 Ebd. S. 260-261.
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Familie dar. Dabei muss allerdings erwihnt werden, dass dieses Treffen
erst dann stattgefand, als a§-SiSakli seine engsten Partner, insbesondere
Akram al-Hawrani, verloren hatte und anscheinend auf der Suche nach
neuen Verbiindeten war. Unter den politischen Kriften, die sich zu
jenem Zeitpunkt noch nicht vollkommen herausgebildet hatten (was in
den damaligen syrischen Verhiltnissen einfach unméglich war), stellten
die Mursiditen eine der wenigen Ausnahmen dar, oder hatten
zumindest den Ruf einer sehr gut organisierten Gemeinschaft. Dennoch
soll nicht unerwihnt bleiben, dass a3-Sigakli die Wahlen, trotz des
mursiditischen Boykottes, mit einem mehr als ausreichenden Ergebnis
gewann.

Nach dem Putsch im Februar 1954, als Sisakli gestiirzt wurde
und in Syrien freie Parlamentswahlen angekiindigt wurden,*? sollen
mehrere Politiker den Versuch unternommen haben, die Unterstiitzung
Sagis und damit verbunden die der Mursiditen, die sich zu jenem
Zeitpunkt in verschiedenen Regionen Syriens (ausgenommen des
ostlichen Teils des Landes) verbreiteten, fiir ihre Parteien zu
gewinnen.®3 Sagi, den seine Anhinger ab dieser Zeit ,al-Mu‘allim* (der
Lehrer) nannten, traf aber die Entscheidung, die Mur$idiyya als eine
selbststindige politische Kraft auftreten zu lassen. Als ,mursiditischer”
Kandidat wurde dabei ‘Aziz ‘Abbad auserwihlt. Nar al-Mudi’ schreibt,
dass “Abbad kein Mursidit gewesein sei, dabei aber Unterstiitzung und
Treue zugesagt hatte, besonders wihrend der Wahlen.** Dariiber
hinaus hatte ‘Abbad eine juristische Ausbildung gehabt, wihrend den
meisten Mur§iditen selbst eine einfache Schulausbildung fehlte. Dank

der erwihnten Eigenschaften sei er fiir Sagi ein akzeptabler Kandidat
55

451

gewesen.*

1 Mehr zu dem Putsch: Seale, Patrick: The Struggle for Syria.. S. 132-147. Dariiber hinaus
soll auch Sagi, so Nar al-Mudi’ (Lamahat. S. 261), durch seinen Bruder Sami‘ Kontakte
mit den Organisatoren des Putsches aufgenommen haben.

#2 Mehr zu den Wahlen und zu den beteiligten politischen Kriften: Seale, Patrick: The
Struggle for Syria. S. 164-185

453 Mursid, Nar al-MudT’: Lamahat. S. 264: Dabei erwihnt Niir al-Mudi, dass unter den
Kandidaten, die die murgiditische Unterstiitzung suchten, auch der Abgeordnete von
Latakia Wahib Ganim wire, der einige Jahre spiter die Gemeinschaft im Parlament stark
angegriffen hat.

454 Murgid, Nar al-Mudf’: Lamahat. S. 264.

5 Ebd.
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Nur al-Mudi’ erwihnt allerdings einige Tatsachen nicht, ndmlich,
dass “Aziz ‘Abbad, obwohl er selbst vermutlich kein Mur$idit war, er
dennoch zur Mur$id-Familie gehorte: er war der Bruder von Hula
Ibrahim ‘Abbad, einer der Frauen von Salman al-Murgid.*® Dariiber
hinaus hat er, wie im weiteren Verlauf ersichtlich werden wird, spiter
die Rolle eines Vermittlers zwischen gewissen politischen Kriften in
Syrien und dem saudischen Konig Sa‘ad, der mit einer Frau namens
Umm Halid verheiratet war, die aus al-Gasasina stammte, {ibernommen.
Thr Vater Magid Ibrahim (selbst aus Haffe) war ein Freund von ‘Aziz
‘Abbad.

Die Teilnahme an den Wahlen hatte einen weiteren Vorteil fiir
Sagl: als Teilnehmer der Wahlkampagne bekam er die Moglichkeit,
auch das westliche Syrien zu bereisen und mit seinen Anhingern
zusammenzutreffen. Dartiber hinaus ist es ihm gelungen, die
Freilassung Fatihs zu erreichen, der ihn manchmal wihrend seiner
Reisen im westlichen Syrien begleitete. Diese Reisen hatte Sagi auch fiir
religiose Zwecke benutzt:

»Es passierte im September 1954, und das war das erste Mal, als Sagt
die mursiditischen Gebiete nach dem Mord am Begriinder der murSiditischen
Botschaft (sahib ad-da*wa al-murSidiyya) besuchte.[...]Das war die erste
Etappe, die eine ‘Lehretappe’ war. Er lehrte in jedem murSiditischen Dorf,
und diese Etappe dauerte einen Monat oder etwas weniger. Fatih begleitete
ihn wiihrend seiner Besuche des Dorfes Sin.“*’

Mit der Unterstiitzung Sagis gewann ‘Aziz ‘Abbad die Wahlen in
Haffe, einem Bezirk, der schon zu den Zeiten Salmans zur Hochburg
der al-Gasasina geworden war. AuRerdem nahm Sagi Kontakte zu zwei
weiteren Parlamentsabgeordneten auf: dem Kurden NTrl al-Haggi, der
auch den Bezirk Haffe vertrat und ein alter Bekannter und Verbiindeter
Salmans im Parlament war, und dem christlichen Abgeordneten vom
Nachbarbezirk Tell Kalh Isbar al-Yazigl. Die beiden setzten sich
tatsachlich regelmifig fiir die Mursiditen ein, wie aus den Protokollen
der Parlamentssitzungen jener Zeit zu entnehmen ist.

Am 6. September 1955 wurde Sukri al-Quwwatli, der einen
Monat zuvor aus dem Exil zuriickgekehrt war, zum Prisidenten

#6 Miindliche Mitteilung Gamal Barits dem Autor. Vgl. auch mit der Liste der Frauen
Salmans in: Franke, Patrick: Géttliche Karriere.... S. 72.
47 Mursid, Nar al-Mudi’: Lamahat. S. 265.
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gewihlt. Ende 1955 verlie Sagi al-Ma’muniyya und zog wieder nach
Damaskus um, wo er, genauso wie frither, im christlichen Viertel al-
Qassa“ ein Haus (in Lamahat: bayt Umm Halil) mietete. Zu diesem
Zeitpunkt werden in , Lamahat“ zum ersten Mal Gesinge tiber die Liebe
zu Gott (gina’ bi-hubbi Allah) als Bestandteil der Nachtversammlungen
(as-sahrat) bei Sagi erwihnt.*® Dabei schreibt Nir al-Mudi’ iiber eine
erneute Verstirkung der anti-mursiditischen Stimmungen, die er mit
der Riickkehr der alten Eliten (al-igta‘), die durch die Volkspartei (al-hizb
a$-$Sa‘bi) und die Nationale Partei (al-hizb al-watani) vertreten wurden,
und mit den Einfliissen der Muslimbriider verbindet.

Als Beispiel erwihnt er den Murasti-Zwischenfall Anfang 1956,*°
als die Regierung eine Militirtruppe, deren Leiter den Muslimbriidern
angehort habe, in das mur§iditische Dorf Lifin schickte. Das Ziel der
Expedition solle die Bedngstigung der Anhinger Sagls gewesen sein.
Wihrend der Operation kam aber deren Leiter infolge eines Autounfalls,
so Nar al-Mudi’, ums Leben. Gleich danach wurde eine weitere Truppe
aus dreiffig Soldaten unter der Fithrung von einem gewissen Agwad al-
Hunaydi in das Dorf Murasti geschickt, wo die Soldaten das Haus Sagis,
das Mugib angefangen hatte zu bauen, besetzten und die mursiditische
Bevolkerung terrorisierten.

Ungefihr zur selben Zeit dieser Ereignisse, am 19. Januar 1956,
wurde in Syrien auf Initiative des konservativen Justizministers Mustafa
az-Zarqa*® das Dekret No. 81 verabschiedet, in dem die Murgiditen
zwar nicht namentlich genannt wurden, es handelte sich aber um eine
Gruppe, die als ,ketzerisch“ bezeichnet werden kann, weil sich ihre
Lehre von den drei Offenbarungsreligionen unterscheidet, und weil ihre
heimlichen Versammlungen und ihre Titigkeit die religiose Feindschaft
zwischen den verschiedenen Gemeinschaften verursachen.*! Am 28.
Februar 1956 wurde dieses Dekret durch eine Erklirung des
Justizministeriums erginzt, die besagte, dass es sich um eine Gruppe

8 Ebd. S. 272.

49 Genauer lisst sich das Datum leider nicht definieren, Niir al-Mudi’® sagt einfach, dass
der Zwischenfall nicht mehr als einen Monat nach dem Umzug in das Bayt umm halil in
al-Qassa“ angefangen hat: Lamahat. S. 273-276.

460 Uber az-Zarqa: Salahi, Adil: Scholar of renown: Professor Mustafa Al-Zarqa. Abrufbar
unter:
http://archive.arabnews.com/?page=5&section=0&article=26352&d=29&m=5&y=2003
(zuletzt abgerufen. 07.02.2013).

61 Murgid, Niir al-Mudi’al-: Lamahat. S. 279-281 (Zusammen mit den Texten der Dekrete).
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handele, die keiner Offenbarungsreligion angehére, Geld sammle und
eine Gefahr fiir die syrische Gesellschaft darstelle.*? Die beiden
Dokumente wurden als Rechtsgrundlagen fiir die Verfolgung der
Mursiditen benutzt, infolgederer die Mitglieder der Gemeinschaft
verhaftet, gefoltert und gezwungen wurden, auf ihren Glauben zu
verzichten. In diesem Zusammenhang sprach Sagi weiter iiber den
Zyklus des Leidens (dawr al-idab) und erklirte den Murasti-Zwischenfall
fiir die Ehrengabe (hadiyya) Gottes, die mit Freude auf dem Weg des
Glaubens akzeptiert werden miisse.*3

Die ganze Operation dauerte ungefihr bis Ende Sommer 1956,
bis im August desselben Jahres die Militirtruppen aus Murasti
abgezogen wurden und der Druck auf die Mursiditen sank. Die
Entspannung dauerte nach den Angaben Nur al-Mudi’s ungefihr bis
zum 20. April 1957.

Die Ursachen solcher Mafinahmen gegen die Gemeinschaft
scheinen aber nicht (zumindest nicht nur) in der religiésen Intoleranz
einiger Politiker oder in der noch seit den Zeiten Salmans
fortdauernden Feindschaft zwischen den traditionellen Eliten mit al-
Quwwatli an der Spitze einerseits und al-Gasasina andererseits zu
liegen, sondern in der politischen Situation in Syrien und um Syrien
herum sowie in der politischen Titigkeit Sagls im genannten Zeitraum.

Mitte der 1950er Jahre wurde Syrien zum Schauplatz der Kimpfe
verschiedener Krifte fiir die Einflussnahme im Nahen Osten, was sich
auch auf das innenpolitische Leben des Landes auswirkte. Diese
Machtkimpfe wurden bereits mehrmals ausfiihrlich beschrieben und
sind nicht Thema der vorliegenden Arbeit. Einige Episoden dieses
Kampfes sind aber fir das Verstindnis der Politik in Bezug auf die
Mursiditen wichtig.

Beim Vergleich der Zeitdauer des Murasti-Zwischenfalls (Anfang
1956 bis August 1956) mit den innenpolitischen Ereignissen in Syrien
fillt es auf, dass er zeitlich ungefihr mit der von der probritischen
irakischen Regierung inspirierten Verschworung gegen die Regierung
al-Quwwatlis iibereinstimmt. Die Verschwérung fand zwischen Mirz
und Oktober 1956 statt. Als Initiator in Syrien trat vor allem die SSNP*%*

62 Ebd. S. 282.
63 Ebd. S. 274.
464 Uber SSNP: Seale, Patrick: The Struggle for Syria. S. 64-72.
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auf, die auch mit a$-Sisakli Kontakte aufnahm. Dariiber hinaus waren
an der Verschworung einige Vertreter der Druseneliten wie al-Amir
Hasan al-Atra§ oder der Stammesfithrer Ha‘il Surir und einige
beduinische und alawitische Stimme beteiligt. Dabei nahmen die
Organisatoren auch mit Sagi und Fatih Kontakte auf. Muhammad
Ma‘raf, einer der Teilnehmer dieser Verschworung, schreibt dartiber:

,Unsere Bewegung war damit einer Volksrevolution dhnlich. Seit
ihrem Anfang nahmen an ihr die Stimme teil, die in der Nahe der irakischen
Grenze lebten (Sammar, Tay’). Dariiber hinaus sollten einige alawitische
Stimme (an-Numayldatiyya, al-Matawira), und besonders der Stamm von
Sulayman al-Mursid mit seinen Séhnen Sagi und Fatih an der Spitze, uns in
der Latakia-Provinz seit dem Anfang der Bewegung unterstiitzen. '’

Allein aufgrund dieser Angabe kann selbstverstindlich nicht
behauptet werden, dass die Teilnahme des Stammes Salmans an der
Verschworung den Murasti-Zwischenfall verursacht hat. Dariiber hinaus
hitte es auch sein konnen, dass die Operation in Murasti friher
begonnen hatte, als sie der Regierungbekannt geworden war.*%®
Kontakte der Murgiditen mit der oppositionellen SSNP und der Familie
al-Atra§, die auch zu den ,Problemmachern“ gehorte und deren
Mitglieder auch in der SSNP titig waren,*’ sollten aber fiir as-Sarrag,
den damaligen Chef der syrischen Militiraufklirung, kein Geheimnis
sein. In diesem Fall kann die Operation in Murasti auch als ein Versuch
betrachtet werden, eine der oppositionellen Krifte (aber nicht die
stirkste unter ihnen) als Warnung fiir die anderen unter Druck zu
setzen.

Diese repressive Aktion erreichte auch ein anderes Ziel. Auf der
Seite 289 seines Buches gibt Nar al-Mudi’ Mur$id die Kopie der
schriftlichen Erklirung Sagis an, in der der Letztere seine Einwilligung
gibt, mit der Militdraufklirung zusammenzuarbeiten. Laut Ntr al-Mudi’
verfolgte sein Bruder dabei das Ziel, vor allem seinen Stamm zu
schiitzen:

,Syrische Republik

Leitung des Generalstabs

465 Ma‘raf Muhammad: Ayyam “istuha. S. 243.
466 Mehr dazu: Seale, Patrick: The Struggle for Syria. S. 277-279.
7 Dazu z.B.: Seale, Patrick: The Struggle for Syria. S. 277.
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Zweite Abteilung*®®
Erkldrung
Alle Kontakte der Herren Sagi al-Mursid und ‘Aziz “Abbad mit
syrischen Nationalisten im Libanon,*” finden mit Wissen der Leitung des
Generalstabs und im Interesse der Heimat statt.

Damaskus, der 20. Oktober 1956.“ *7°

Im April 1957 ereignete sich ein weiterer Vorfall, der in
»Lamahat“ als ad-Dahul-Krise (azmat ad-dahul) bezeichnet wird. Der
Vorfall hatte in Syrien eine groffe Resonanz und machte die Mursidiyya
zum Thema der parlamentarischen Auseinandersetzungen. Fiir die
vorliegende Arbeit sind diese Diskussionen, die weiter oben bereits
erwihnt und zitiert wurden, vor allem deswegen wichtig, weil sie einige
der wenigen alternativen Zeugnisse iiber die Geschichte der
Gemeinschaft in den 1950er Jahren liefern.

Die mursiditische Version des Geschehens ist in , Lamahat” zu
finden und lautet:

,Im  April 1957 ereignete sich im  Gebiet al-Gab eine
Auseinandersetzung zwischen einem der Mursiditen und einem der ,al-
Mufsidan“ (Verderber), genannt ad-Dahil. Als der MurSidit bemerkte, dass
sein Gegner stirker ist, griff er zum Messer, das er bei sich hatte und tétete
(seinen Gegner — Aut.).

Die ,Mufsidin‘ haben von Neuem zu einem Krieg gegen die
Mursiditen aufgerufen. Sie tanzten nach der Pfeife der beiden Akram al-
Hawrani und Wahib al-Ganim, die aus diesem Vorfall ein gefiihrliches
Ereignis zu machen versuchten, und eine Verschworung erfunden haben,
deren Wurzeln in den USA und westlichen Staaten ldgen. Dabei halfen
ihnen ihre Anhdnger in der Partei. An der Spitze ihrer Gruppierung stand in
jener Zeit “Inan ‘Al Baddur, der Sohn ‘Ali Badduirs, des Kavaliers des
franzésischen Ordens der Ehrenlegion. !

468 Die Militiraufklirung.

6 Uber Sagis Aufenthalt im Libanon s. weiter.

470 Ende Oktober — Anfang November 1956 war gerade die Endphase der Verschworung,
Dariiber: Seale, Patrick: The Struggle for Syria. S. 277-279.

#1 Mursid, Nar al-Mudi: Lamahat. S. 292. Dabei gibt es einige Wiederspriiche in
verschiedenen Berichten von Nur al-Mudi’. Auf der Seite 328 schreibt er iiber mehrere
Angeklagten, unter denen auch Salmin Mahmid, der Bruder Umm Fatihs, war, die thm
Rahmen des ad-Dahil-Vorfalls verhaftet und verurteilt wurden. Diese Unstimmigkeiten
lassen vermuten, dass der weitere Bericht von Wahib al-Ganim doch der Wahrheit niher
ist.
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In diesem Zitat ist unter anderem die Bezeichnung ,al-Mufsidin“
(die Verderber),*’? die auch im weiteren Verlauf des Buches als
Bezeichnung einer bestimmten Gruppe von Feinden der Mursiditen
auftaucht, von Interesse. Dabei bleibt unklar, ob unter ,al-Mufsidin“ die
Alawiten insgesamt oder nur die ehemaligen Anhinger Salmans
gemeint sind, die noch zu seinen Lebzeiten oder nach seinem Tod zu
ihren fritheren Stimmen zuriickkehrten und zu den Gegnern von al-
Gasasina wurden. Fiir die zweitgenannte Version spricht die Tatsache,
dass an der Spitze von ,al-Mufsidin“ der Sohn ‘Ali Aga Baddurs, des
ehemaligen Verbiindeten und danach Gegners von Salman, stand. Falls
aber unter ,al-Mufsidin“ die Alawiten insgesamt gemeint sind, dann
stellt sich die Frage, wie stark zu jener Zeit die Selbstabgrenzung der
Mursiditen von den Alawiten und ihrer Selbstidentifikation als eine
eigenstindige Gemeinschaft war. Die Wendungen ,al-‘asira al-
mursidiyya“ (der murSiditische Stamm) und ,ad-da'wa al-mursidiyya“
(die mursiditische Botschaft) sind schon in den Protokollen der
Parlamentssitzungen aus dem Jahr 1957 zu finden. Dariiber hinaus
liefern die Protokolle, darunter die Reden des Abgeordneten von Latakia
Wahib Ganims, eine vollkommen andere Version der Ereignisse in al-
Gab und des Mordes an ad-Dahiil:

[.-.JAber was ich diskutieren mdochte, ist dieses Problem, und was ich
sagen will, bevor ich zu meiner eigentlichen Rede komme, ist, dass die
Konzentration der tiirkischen Streitkrifie an den Grenzen der Provinz
[Latakia - Aut], die Krise in Jordanien, sowie die politische Atmosphire in
Syrien die Séhne al-Mursids zur Uberzeugung gefiihrt haben, dass es genau
die richtige Zeit ist, die sie benutzen kénnen, um ihre Aktivititen in der
Latakia-Provinz anzufangen. Und wer weif3, vielleicht haben ihnen das auch
einige auslindische Krifte eingehaucht. Als Folge dessen haben ihre Anhdnger
— und diese Anhdinger sind meistens einfache und naive Leute, die kaum
Widerstand leisten, selbst wenn sie 50 Mal tiberfallen werden, und die selbst

472 Die Bezeichnung ,al-mufsidan® (die Verderber) geht auf den Koran zuriick. Im Vers 48
der 27. Sure (Die Ameisen) wird gesagt: Gsabal Us (Dl 3 &0 Ty 4ald dad) 3 OIS
(Nun war in der Stadt eine Gruppe von neun (Méinnern), die auf der Erde Unheil
anrichteten und nicht fiir Frieden und Ordnung sorgten (Ubers. von Rudi Paret). Die
alawitische Tradition interpretiert aber diese Verse auf eigene Art und Weise - die neun
Verderber (al-mufsidiin), die an dieser Stelle im Koran erwihnt werden, sind Aba Bakr,
‘Umar, ‘Utman, Talha, Sa‘d, Sa‘id b. al-‘As, ‘Abd ar-Rahmain b. ‘Awf, Abii ‘Ubayda b.
Garrah und Halid b. al-Walid: Hasibi, al-Husayn b. Hamdin al-: Ar-risala ar-rastbasiyya in
Rasa’il al-hikma al-‘alawiyya (2). S.73.
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iiberhaupt keine Lust haben, jemanden zu tiberfallen, es sein denn, es wird
ihnen von ihrem ,Schopfer befohlen — also haben diese einfachen Leute, die
Polizeistation (mahfar) in al-Fahura iiberfallen und ihren Chef getitet, der
zwolf Tage vorher einen Bericht eingereicht hatte. Und ich habe sie personlich
vor der Inspektion verteitigt, weil ich iiberzeugt war, dass der Chef der Station
von al-Fahtra ihnen Béses nachredet, und ich glaubte nicht, dass diese
Armen den Chef der Station iiberfallen kénnen, genauso, wie der Chef der
Station nie auf die Idee kam, dass sie noch hdrter vorgehen kénnen. Aber
kaum waren einige Tage nach dem Ereigniss vorbei, haben sie einen
zweiundzwanzigjghrigen jungen Mann getdtet. Mehr als zwolf Leute haben
ihn am Tage des Festes vor der Polizeistation Slunfa im Zentrum des Gebietes
iiberfallen. Das war die Station, wohin al-Mur$id zur Zeit seiner Géttlichkeit,
bevor er erhingt wurde, nicht zu kommen wagte. Aber dieses Mal kamen
seine Anhdinger am Tage des Festes, toteten diesen jungen Mann und
verunstalteten ihn, nachdem sie ihn getdtet haben — sie zerrissen ihn und
seine Leiche mit Dolchen. Und wieso haben sie diesen Jungen getotet? Sie
toteten ihn, weil er ihre heimlichen Versammlungen, die sie veranstalteten,
um dort Sagi und Fatih anzubeten, nicht dulden wollte. Sie toteten diesen
Jungen, weil er mit der Polizei zusammenarbeitete und der Polizei
Informationen tiber ihre heimlichen Versammlungen lieferte, wo sie Geld von
diesen Armen einsammelten und welche sie fiir die Anbetung organisierten.
Zwei Tage nach diesem Ereignis kommt ein Soldat in Uniform, und in
Latakia, vor den  Militirkasernen und vor der Gul al-Gamal-Schule
verpriigelt er mit einem Stock den Scheich Ayiib al-Qurayzi. Und das war der
patriotisch gestimmte Scheich, der alleine wie ein hoher Felsen vor der
falschen Botschaft stand. Und dieser Scheich, ein echter arabischer Patriot,
wurde von diesem Soldaten verpriigelt, und das Ziel von dem Ganzen war,
auch anderen einfachen Leuten zu zeigen, dass selbst die Armee bereit ist, ihre
Feinde zu toten. Diese Leute, mein Herr, haben innerhalb einer Woche solche
Unruhen organisiert, und das war die Folge einer Versammlung, die ihr
Mahdi Ali Habib veranstaltet hat. Er sagte ihnen, dass die Zeit gekommen
ist, ihren eigenen Staat zu bilden. Sofort verlangte er von der Gruppe der
Fida’iyyun, einige Personen in Latakia zu téten, und unter diesen Personen
gibt es solche, die sich selbst nicht verteidigen konnen. Diesen Armen wurde
dabei das Paradies versprochen und ich versichere Ihnen, dass sie bereit sind,
sogar Herrn Isbar al-Yazigi zu toten, wenn man das ihnen befehlen wird,
und dass die Atmosphire im Bezirk Haffe jetzt angespannt ist. Die
Staatsbiirger fiihlen sich nicht sicher und diese ungliicklichen Armen werden
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alles machen, was ihnen befohlen wird. Und wenn die Regierung mit ihrer
eisernen Hand nicht schligt, dann kommt es zu einer Katastrophe [...]*”
Beim Lesen dieses Zitats, in dem etliche Ubertreibungen zu
vermuten sind, fallen einige interessante Momente auf. Vor allem ist es
die Rolle Fatihs, der neben Sagi von den Anhingern angebetet wird.
Diese Behauptung, deren Wahrhaftigkeit heutzutage von den
Mursiditen kategorisch verneint wird, ist gleichzeitig auch eine
Bestitigung der wichtigen Rolle, die der ilteste Sohn Salmans im Leben
der Gemeinschaft spielte. Wie im weiteren Verlauf noch zu sehen sein
wird, blieb er auch spiter bedeutend, auch wenn nicht mehr dermafien
wie Sagi, der die spirituelle und damit auch die oberste politische
Fithrung von al-Gasasina im Laufe der Zeit vollkommen iibernahm. Ein
Grund dafiir, dass dies ausgerechnet Sagi gelungen ist, konnte darin
bestehen, dass nicht Sagi, sondern eher Fatih von Anfang an in der
Gemeinschaft und von Auflenstehenden als der versprochene Messias
betrachtet wurde, deswegen auch im Zentrum der Aufmerksamkeit der
Sicherheitsdienste stand und gelegentlich durch verschiedene
Mafinahmen aus dem Leben der Gemeinschaft ausgeschlossen wurde.
In den ersten Jahren nach der Freilassung Fatihs scheint seine
Rolle wichtiger gewesen zu sein als spiter. Daraus lisst sich schliefen,
dass sich die Hierarchie innerhalb der Mur8idiyya, trotz des
offensichtlich zunehmenden Einflusses Sagis, gegen Ende der 1950er
Jahre noch nicht endgiiltig herausgebildet hatte. Interessant ist auch die
Person von ‘Al Habib, der in der Rede al-Ganims als ,Mahdi“ der
Mursiditen bezeichnet wird. Es ist schwierig zu sagen, ob hier das Wort
Mahdi einfach als rhetorische Figur benutzt wurde, oder ob es doch ein
Hinweis auf eine Art religiose Hierarchie ist, die damals unter den
fithrender Personlichkeiten der Gemeinschaft existierte und die der
Hierarchie zwischen Salman und seinen nichsten Anhingern Zhnlich
sein konnte. Leider lisst es sich nicht mehr genau rekonstruieren.
Anhand des Buches von Niir al-Mudi’ kann man aber erschliefRen, dass
‘Ali Habib zu den engsten Vertrauten Sagis gehorte und spiter seine
Halbschwester Manan (die Tochter Salmins von Sadiqa ‘Ali Baddir)
heiratete. Man kann auch annehmen, dass es ‘Ali Habib war, der sich

473 Al-garida ar-rasmiyya. Mudakkirat maglis an-nuwwab. Nr. 46 vom 19. September 1957 S.
879-880 (Anhang XIII).
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wihrend der Abwesenheit der beiden Briider (Sagi und Fatih)*’# lange
Zeit mit den Angelegenheiten des Stammes im Westen des Landes
befasste.

Des Weiteren fillt die Erwihnung der Fida’iyyin auf, die — wenn
sie ebenfalls keine rhetorische Figur ist — zu jenem Zeitpunkt
moglicherweise wiederaufgebaut worden waren und deren Aufgabe die
Verteidigung der Interessen von al-Gasdsina in Auseinandersetzungen
mit Auflenstehenden war.

Nach den Diskussionen im Parlament iiber den ad-Dahil-
Zwischenfall wurde eine Ermittlungskommission nach al-Gab geschickt,
die sich aber, so Nir al-Mudi’, nicht nur mit dem Vorfall, sondern eher
mit der Gemeinschaft {Uberhaupt (ihren Versammlungen,
Geldeinsammlungen  usw.)  befasste, indem sie  mehrere
Stammesangehorige verhaftete und verhorte. Ungefihr in zwei Wochen
gelang es aber Sagi (unter anderem auch mit Hilfe des Abgeordneten
‘Aziz ‘Abbad) alle diese Mafnahmen zu stoppen. Dabei wurde der
Regierung ein Mann aus der Gemeinschaft ausgeliefert, der den Mord
gestand. Nar al-Mudi” berichtet dariiber:

,Der Titer kam sofort nach seiner Tat zum Mu‘allim nach
Damaskus. Al-Mu‘allim beruhigte ihn und verlangte von ihm, sich zu
ergeben, die ganze Verantwortung zu tragen und sie nicht auf einen anderen
zu schieben. Und der Mann hat sich tatsichlich ergeben und seine Tat
gestanden.“ *”

Ob es in diesem Fall tatsichlich um einen Einzeltiter handelte,
oder der von Nur al-Mudi’ erwidhnte Mann nur ein Opfer war, das die
Ereignisse, wie sie von al-Ganim dargestellt wurden, verdecken sollte,
kann nicht eindeutig gesagt werden. Wenn die letzte Vermutung
stimmt, dann wiirde das bedeuten, dass Sagl damals schon als die
hochste Autoritit im Stamm auftrat, die im Interesse der Gemeinschaft
ein Mitglied dieser Gemeinschaft opfern konnte. Dabei schreibt Nar al-
Mudi’, dass der ad-Dahal-Vorfall auch zum Ende der Zusammenarbeit
zwischen Sagl und dem Abgeordneten der Mursiditen ‘Aziz ‘Abbad
fithrte. Als Grund nennt er die Tatsache, dass ‘Aziz ‘Abbad, indem er
sich wegen des Vorfalls fur die Gemeinschaft einsetzte, die

474 Die beiden lebten in Damaskus, was auch die Protokolle der Parlamentsdiskussionen
und Berichte Nar al-Mudr’s bestitigen.

#75 Murgid, Nr al-Mudt’: Lamahat. S. 292. Vgl. das mit dem Bericht iiber einen angeblich
kollektiven Mord an den jungen Mann in der angegebenen Rede von Wahib al-Ganim.

150



Beziehungen mit der Baath-Partei stark verdorben habe, wovor ihn Sagi
immer gewarnt habe.*’® Uberzeugend ist eine solche Erklirung aber
nicht. Vor allem nicht, weil die Murgidiyya, wie anhand der Protokolle
zu sehen ist, von Anfang an am stirksten von dem Baath-Abgeordneten
Wahib al-Ganim attackiert wurde, wobei die Reden °Abbads nichts
anderes als eine ziemlich gemifigte Reaktion im Vergleich mit diesen
Angriffen darstellten. Dariiber hinaus verliefen die Beziehungen
zwischen Sagi und den Baathisten bis zum Jahr 1971, als Hafiz al-Asad
an die Macht gekommen war, nicht reibungslos.

Die Analyse einiger weiterer Ereignisse, an denen die erwihnten
Personlichkeiten beteiligt waren, erklirt den Bruch zwischen Sagi und
‘Abbad, der vermutlich etwas spiter stattfand (wenn tiberhaupt), als es
Nar al-Mudi® behauptet, sowie auch den Grund dafiir, weshalb Nar al-
Mudt’ ihn chronologisch gleich nach dem ad-Dahal-Vorfall einordnet.

Mit Bezug auf die Memoiren von Ahmad ‘Abd al-Karim*’
berichtet der syrische Politiker Akram al-Hawrani in seinen Memoiren

7

Folgendes:

JAnfang 1958 wurde eine neue Verschworung entdeckt. Ihre
Erfiillung kontrollierte der Konig Sa‘ad, den die Vereinigung®® iiberrascht
und in Angst versetzt hat. Er versuchte dort die Fithrung der Armee, und
insbesondere die fiihrenden Personen von zwei Parteien — den Anhingern der
Unabhdingigkeit und den Baathisten —, zu kaufen. Er glaubte, dass er eine
gute Chance bekam, als er den Abgeordneten des syrischen Parlaments “Aziz
‘Abbad (den Anwalt der Gruppierung von Sulayman al-Mursid), der gute
Beziehungen mit Armeeoffizieren zu haben behauptete, wihlte. Er stellte ihm
eine Million Pfund Sterling zur Verfiigung, um die Offiziere des Generalstabs
zu finanzieren und eine Militdrbewegung zu griinden, welche die Einheit
(mit Agypten - Aut.) vernichten sollte.“ *"°

Uber die Rolle von ‘Aziz ‘Abbad in dieser Verschwérung schreibt
auch Muhammad Ma‘raf:

476 Murgid, Nir al-Mudf’: Lamahat. S. 296.

477 “Abd al-Karim, Ahmad (geb. 1927) - syrischer Militir und Politiker.

78 Die Vereinigung Agyptens und Syriens in die Vereinigte Arabische Republik.

479 Hawrani, Akram al- : Mudakkarat Akram al-Hawrani. Bd. II1. Kairo 2000. S. 2574:
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480 ,
d , war seine

,Die Frau des Konigs Sa‘ud, namens Umm Hali
Lieblingsfrau, und sie war die Tochter von Magid Ibrahim aus einem der
Doérfer in Haffe in der Latakia-Provinz. In jener Zeit ist auch Oberstleutnant
Burhan Adham Stellvertreter von as-Sarrag geworden und besuchte oft das
Haus von ‘Aziz “Abbad, der enge Beziehungen zu Magid Ibrahim, dem
Vater von Umm Halid, hatte. Die beiden kamen aus einer Gegend.

‘Abd al-Hamid as-Sarrag, Burhan Adham und “Aziz “Abbad haben
— kurz vor der Vereinigung mit Agypten — vereibart, Magid Ibrahim zu
iiberzeugen, dass ‘Abd al-Hamid as-Sarrag, unterstiitzt von einigen
angesehenen Offizieren, gegen die Verbreitung des Kommunismus und gegen
die Union mit Agypten arbeitet. Magid Ibrahim und sein Bruder As ad
begaben sich dann nach Saudi Arabien, trafen sich mit Umm Halid und
gaben ihr das wieder, was sie gehort haben. Sie hat die beiden dem Konig
Sa‘ud vorgestellt, der dem Thema eine besondere Aufmerksamkeit schenkte
und versicherte, er sei bereit, alles zur Verfiigung zu stellen, was as-Sarrag
und die Offiziere, die mit ihm zusammenarbeiten, fiir die Anderung der Lage
in Syrien und Beseitigung der kommunistischen Gefahr brauchen werden.
Was mich auf diese Sache aufmerksam gemacht hat, war ein Treffen mit
Asad al-ASqar und Sa‘id Taqt ad-Din, wo gesagt wurde, dass as-Sarrag auf
Geheifs des Konigs Sa‘nd eine Verschwiérung organisiert, und dass derjenige,
der das ganze koordiniert, der Anwalt “Aziz “Abbad ist, und dass die ganze
Information aus einer sicheren Quelle, ndmlich von einer Person, stammt, die
den beiden °Aziz “Abbad und Magid Ibrahim sehr nahe steht.“*'

Es ist schwierug zu sagen, ob auch Sagl an dieser Verschworung,
die immer noch viele mit ihr verbundene Fragen offen lisst,*82
irgendwie beteiligt war. Sein Name taucht in keinem Bericht auf,
dariiber hinaus lebte er mit Fatih und fast allen Familienangehorigen
seit Ende Juni 1957 in Beirut,*®® wobei er sich (iibrigens zusammen mit
‘Aziz ‘Abbad) verpflichtet hatte, tiber alle Kontakte, die mit ihm die

80 In einem Gespriich mit mir behauptete der syrische Historiker Gamal Barit, dass diese
Frau des Konigs Sa‘ud auch selbst aus der Gemeinschaft Salmans stammte.

81 Ma‘rf , Muhammad: Ayyam ‘istuha. S. 267-268.

82 Diese Verschwérung wurde auch in der zeitgendssischen westlichen Presse beleuchtet.
S. z.B. Komplott im Harem in Der Spiegel vom 2. Juli 1958. S. 48-49. Selbst die Rolle von as-
Sarrag, der eigentlich einer der syrischen Initiatoren der Allianz mit Agypten war und
einer von denjenigen war, die am meisten nach der Erklirung der Vereinigten Arabischen
Republik profitierten (Dazu z.B. Hawrani, Akram al- : Mudakkarat Akram al-Hawrani. Bd.
ITI. Kairo 2000. S. 2571), bleibt nicht ganz klar.

83 In Beirut wohnte Sag1 zuerst im maronitischen Viertel al-Agrafiyya.
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syrischen Nationalisten dort aufzunehmen versuchen, die syrische
Militiraufklirung zu informieren. Nur al-Mudi’ nennt diese Aufgabe als
Hauptgrund von Sagis Umzug nach Beirut:

,Der Grund fiir den Umzug al-Muallims von Damaskus nach
Beirut war die Forderung der Armeefiilhrung, in den Libanon zu kommen,
sich dort den Verschworern anzuschliefen und ihre Verschwiérungen im
Libanon aufzudecken. Die Verschwirungen endeten nicht einmal nach dem
Fiasco der ersten.“*™

Trotz dieser Zusammenarbeit, deren Bestitigung allerdings nur
in ,Lamahat“ zu finden ist, kann man vermuten, dass die Kontakte Sagis
oder seiner vertrauten Personen mit den Gegnern der neuen Politik in
Syrien und Agypten und der Vereinigung der beiden Linder*®> (wie z.B.
mit der regierenden Familie in Saudi Arabien) Griinde fiir ein grofles
Mistrauen den Mursiditen gegeniiber von Seiten der politischen Eliten
in Syrien und Agypten sein kénnten. Das wiirde auch den spiteren
Druck auf die Gemeinschaft erkliren, fiir den es aber auch andere
Griinde gab.

Uber den Aufenthalt Sagis in Beirut ist allerdings nicht viel
bekannt. Es ist nicht ausgeschlossen, dass er tatsichlich gewisse
Aufgaben der syrischen Aufklirung im Land, das schon damals als
Zufluchtsort fiir oppositionelle Krifte aus der gesamten arabischen Welt
galt, erfiillte. Aber sogar Nar al-Mudi’ sagt nichts dariiber, aufler dem
bereits angegebenen Zitat.

Dabei wird es ungefihr ab Anfang 1959 zur Tradition fiir
Mursgiditen, Sagiin Beirut zu besuchen. Nur al-Mudi’ erwihnt sogar den
Begriff ,al-giypa“ (das Kommen) oder ,al-gi’at“ (Pluralform), der zu
jener Zeit fiir die Bezeichnung solcher Besuche entstanden ist. Die
Besuche selbst beschreibt der damals 15-jahrige Nar auf folgende Weise:

~Am Anfang kamen die Besucher in Zehner-Gruppen, die sich aber
allmahlich bis Hunderter-Gruppen vergrdfierten. Nach einiger Zeit hat Al-
Mu‘allim das Ganze wegen des mangelnden Platzes fiir so grofie
Versammlungen gestoppt.  Ein solcher Besuch (al-gi’a) dauerte ungefihr
flinfzehn Tage, manchmal aber auch bis zu einem Monat. [...] Diese Besuche
Lal-g1°at“ fanden einen guten Nachklang in Herzen des Volkes, [sie waren ein

48 Murgid, Nir al-Mudf’: Lamahat. S. 298.
85 Die Vereinigte Arabische Republik wurde offiziell am 22. Februar 1958 gegriindet.
Prisident: ‘Abd al-Nasir, Vizeprisident: zuerst Quwatli, dann Akram al-Hawrani.
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Zeichen] der Liebe zwischen ihnen und ihrem Imam und [boten die
Moglichkeit], ihn personlich kennen zu lernen. Und es blieb kaum jemand
unter den MurSiditen, der Sagi nicht besucht hat, und mit dem Sagt nicht
gesprochen hat.“**

Neben den ,syrischen“ MurSiditen besuchten Sagi diejenigen
Mitglieder des Stammes, die zu diesem Zeitpunkt auf der Suche nach
Arbeit in den Libanon kamen und sich dort niederlieflen.

Inzwischen kam es in Syrien 1959-1960 zu einer starken
Verschirfung der Beziehungen zwischen den Anhingern Sagis und
ihren Gegnern, den sogenannten ,Verderbern“ (al-mufsidiin). Diese
Situation verbindet Nur al-Mudi’ mit dem innenpolitischen Kampf in
Syrien und mit dem Wunsch Akram al-Hawranis, dessen Bruder zum
Gouverneur von Latakia ernannt wurde, die von ihm provozierten
Konflikte mit den MurSiditen fiir die Diskreditierung as-Sarrags zu
benutzen. Dabei erwihnt er ein weiteres Ereignis, welches der
eigentliche Grund fiir die Unruhen und Auseinandersetzungen im
Westen Syriens sein konnte. Das ist die Entwisserung der Stimpfe in
der al-Gab-Gegend, die ein Teil des Projektes der Bewirtschaftung des
Gebietes war.*¥’

Obwohl das ganze Projekt mehrere Jahre andauerte, wurden die
ersten Agrarflichen schon ab 1959 an Kleinbauernfamilien verpachtet.
Dabei fiithrte die Verteilung der Flichen, die anscheinend — wie man aus
dem Bericht Nur al-Mudr's®® und anhand einiger Forschungen
schliefen kann - unter anderem auch auf der Konkurrenzgrundlage
stattfand, zur Zuwanderung der Bauern aus anderen (oft entfernten)
Gebieten nach al-Gab und zum Bruch der traditionellen Verhiltnisse in
der Region, der moglicherweise wirtschaftliche Interessen der
Mursiditen beeintrichtigte.*®® Es ist nicht ausgeschlossen, dass bei der
Verteilung der Agrarflichen tatsichlich die der damaligen Regierung
loyalen Gemeinschaften und nicht die problematischen und

486 Mursid, Nar al-Mudi’: Lamahat. S. 305.

87 Mehr dazu: Meyer, Giinter: Lindliche Lebens- und Wirtschafisformen Syriens im Wandel.
Erlangen 1984. S. 157-176.

488 Ebd. und Mursid, Nar al-Mudi’: Lamahat. S. 308.

8 Diese Vermutung wird teilweise durch die Tatsache bestitigt, dass nach dem Jahr 1969,
als in Syrien die den Murgiditen loyale Krifte an die Macht gekommen sind, wurden die
Agrarflichen neuverteilt und zwar auf die Weise, wie es bis heute bleibt: Murgid, Nur al-
Mudi’: Lamahat. S. 309.
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verdichtigen Mursiditen,*® deren wirtschaftliche Verstirkung kaum
erwiinscht war, bevorzugt wurden.

Ab  dem  Frihling 1959 kam es zu  heftigen
Auseinandersetzungen zwischen den Mursiditen und den , Mufsidin“ in
den Dérfern Girin, Lifin, al-Qarrir, Stima u.a. Diese kénnen im
Zusammenhang mit den obenerwihnten Landreformen als Kampf der
Gemeinschaft fiir ihre, vor allem wirtschaftlichen, Rechte interpretiert
werden Dabei unterstiitzte Sagi den Kampf der Murgiditen und
bezeichnet das Ganze als ,die Bestrafung der Verderber (ta’dib al-
mufsidin). In , Lamahat“ bleibt allerdings der Begriff , al-Mufsidiin“ weiter
undefiniert und kann im Prinzip mit Bezug auf alle Gegner der
Mursiditen in jener Zeit angewendet werden. Als Mittel der
,Bestrafung“ werden die Angriffe auf die ,Verderber“ und ihre Hiuser
benutzt, wobei Sagl in seinen Botschaften ,empfohlen hat, Todesfille und
starke Korperverletzungen zu vermeiden “*1,

Es ist nicht ausgeschlossen, dass Sagl versuchte, diese Situation
auch als Abrechnung mit den alten Gegnern und als Verstirkung der
Positionen seiner Gemeinschaft in der Region zu benutzen. So erwihnt
Nar al-Mudi’ unter den Opfern dieser Kampagne auch einen gewissen
Abli Hurayza (der Besitzer einer kleinen Perle), der noch zu Zeiten
Salmans versucht hatte, als ein alternativer Prophet aufzutreten:

J[.-.] Was den unter dem Beinamen Abii Hurayza (der Besitzer einer
kleinen Perle) bekannten Mann angeht, der noch in den Zeiten Salmans fiir
sich den Prophetestatus beansprucht hatte und den wir nur unter diesem
Beinamen kannten. [...] In den Zeiten Salmans behauptete er, dass er eine
blaue Perle besitze, welche jeden seiner Wiinsche erfiillen konne. Fiir eine
kurze Zeit versammelten sich einige Anhdinger um ihn, denen er versprochen
hat, die MurSidiyya mit dieser blauen Perle zu vernichten. Selbstverstindlich
hat er sich den ,Mufsidian“ in den Tagen, tiber welche jetzt die Rede ist,
angeschlossen. Auf der Welle der Auseinandersetzungen (mawgat ad-darb)
sind die MurSiditen auch zu ihm gekommen, und zwei (oder etwas mehr)
Verpriigelungen waren genug, um ihn fiir immer zum Schweigen zu bringen.

490 Zu denen Gegnern und Kritikern damals z.B. der Vizeprisident der VAR al-Hawrani
gehorte.
1 Mursid, Nar al-Mudi’: Lamahat. S. 309.
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Es blieb kein Dorf im Gebirge, in al-Mahaliba und in al-Gab, wo die
Verderber (al-mufsidian) nicht verpriigelt wurden.“*”

Ein weiteres (und effektives) Mittel des Kampfes mit den
Gegnern war die Boykottierung, die auf folgende Weise beschrieben
wird:

,Eine weitere Waffe, welche al-Mu‘allim gegen ‘al-Mufsidan’
benutzte, war der Boykott (al-muqdta‘a). [...] Nach der Boykotterklirung
fand ‘al-Mufsid‘ im Dorf keinen, der mit ihm sprach oder mit ihm auch nur
im Geringsten zu tun hatte. Sogar unter den eigenen Familienangehdrigen
fuhlte er sich einsam und abgeschitten von anderen Menschen. Keiner
begriifSte ihn, keiner sprach ihn an, keiner verkaufte ihm etwas oder kaufte
etwas von ihm — es gab keine Form von Kontakten. Einige von ihnen (al-
mufsidiin) verliefen ihre Dérfer und wanderten in die Stidte aus. Es gab
auch solche, die gebdndigt wurden. Sie besuchten Sagi in Damaskus oder in
Beirut, um ihm ihre Reue zu deklarieren.

Anhand dieser Beispiele ist zu sehen, dass sich Sagi zur Stirkung
der Positionen seines Stammes und seines eigenen Einflusses im
Grunde genommen derselben Methoden seines Vaters bediente, die
auch effektiv waren: die Gegner verlieflen mursiditische Dorfer oder
,bereuten“ ihre Ungehorsambkeit und ordneten sich dem Fiihrer von al-
Gasasina unter. Nir al-Mudi’ berichtet iiber mehrere von den
~Mufsidun“, die nach Beirut kamen, um Sagl personlich ihre Reue
(tawba) auszudriicken.**

Neben seiner Unterstiitzung des Kampfes gegen die , Mufsidin
versuchte Sagi auch weiterhin auf der politischen Biithne aktiv zu
bleiben und seine Gemeinschaft als eine unabhingige politische Kraft
darzustellen. Wihrend der Parlamentswahlen in der Vereinigten
Arabischen Republik bekamen die Mur$iditen ihren Abgeordneten
namens Gamil Gunayga im Rat der Nation (maglis al-umma) in
Agypten. Und obwohl dieser Rat keine wichtige Rolle im politischen
Leben der beiden vereinigten Linder spielte, betont Nir al-Mudi® die
Bedeutung dieser Vertretung fiir die Gemeinschaft:

»Das wichtigste Ergebnis davon war, dass die MurSiditen gezeigt
haben: sie sind eine unabhinguge und aktive Kraft im Land, welche nach

“«

#2 Ebd. S. 311 Vgl. auch mit Kap. I, S. 65.

*3Ebd. Die Boykottierung der Gegnern (oder derjenigen, die als solche betrachtet werden)
wird von den Murgiditen bis heute verwendet.

49 Ebd.
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ihrem Wunsch und entsprechend ihren Interessen agiert, und die Regierung
darf sie nicht ausbeuten. Entweder werden alle [MurSiditen — Aut.]
zusammen gegen sie [die Regierung — Aut.] kdmpfen oder es wird ein
Friedensabkommen geschlossen.

Die Auseinandersetzungen im westlichen Syrien und die
Kampagne der ,Bestrafung der Verderber (al-Mufsidiin)“ hatten aber
Folgen fiir die Mur$id-Familie. Bald nach dem Beginn der Unruhen im
Frithling (oder im Sommer)*® 1959 wurde Fatih vom syrischen
Sicherheitsdienst, dessen Leiter as-Sarrdag mittlerweile eine
Schliisselrolle im politischen Leben Syriens spielte, aus Beirut geholt
und nach Damaskus gebracht, wo er im Exil (manfiyyan) bleiben musste
und nur einmal im Monat Sagl Beirut besuchen durfte.

Auch der Druck auf die Gemeinschaft war anscheinend grofler
geworden. Im Frithling 1960 musste Sagl aus finanziellen Griinden sein
Haus im Libanon verlassen und in einen der Vororte Beiruts umziehen.
Dort empfing er weiterhin Delegationen der syrischen*” und
libanesischen Murgiditen.*”® In dieser Zeit heiratete seine Schwester
Manan einen seiner engsten Anhinger °‘All Habib, zwei andere
Schwestern Sagis — Mugiba und Tahran — heirateten nicht-Mur$iditen.

Etwa im Frithling 1961*° kam es zu Massenprotesten der
Mursiditen in Homs. Der Anstofs zu diesem Auftritt war der Versuch
der Regierung, die heilige Stitte von Hidr (maqgam ‘ala ism al-Hidr) zu
zerstéren.’” Die eigentlichen Griinde dieser Auftritte scheinen aber
auch (vermutlich sogar eher) mit der Situation in Syrien nach der
Vereinigung mit Agypten verbunden zu sein. Die Vereinigung zweier
Linder mit unterschiedlichem Entwicklungsniveau und
Entwicklungspotential sowie die Versuche der dgyptischen Dominanz
beeintrichtigten vor allem die wirtschaftliche Situation in Syrien in

495 Murgid, Nar al-Mudi’: Lamahat. S. 327.

4% Niir al-Mudi’ definiert die Zeit nicht genauer.

47 Bald wurden die Besuche fiir die syrischen Murgiditen durch die Probleme zwischen
Syrien und dem Libanon erschwert: um in den Libanon zu kommen mussten die Syrer ein
Erlaubnis bekommen.

4% Laut dem Bericht Niir al-Mudf’s sollte die Anzahl der muriditischen Arbeiter im
Libanon zu jenem Zeitpunkt ziemlich grof} geworden sein: Lamahat, S. 330.

49 Das Datum lisst sich leider nicht genauer definieren. Es ist nur bekannt, dass Sagi und
seine Briider bald nach diesen Auftritten nach Damaskus eingeladen und verhaftet
wurden, was am 21. Mai 1961 passierte.

00 Mursid, Nar al-Mudi’: Lamahat. S.334.
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starkem Mafle. Die syrische Produktion wurde von der igyptischen
verdringt. Darliber hinaus verlor Syrien nach der Vereinigung seine
traditionellen Mirkte in Jordanien, Saudi Arabien und Iran. Zusammen
fithrten diese und einige andere Faktoren zur wesentlichen Senkung des
Lebensstandards im Land.>®! Eine solche Situation 16ste eine allgemeine
Unzufriedenheit in den verschiedenen Schichten der syrischen
Gesellschaft aus. Die mursiditischen Proteste kénnen in diesem
Zusammenhang als ein Teil der Proteststimmungen betrachten werden,
die in jener Zeit in Syrien herrschten.>®?

Trotz des Verzichtes der Regierung auf die Zerstérung der
heiligen Stitte gingen die Proteste weiter, wobei die Mursiditen nun die
Freilassung der frither verhafteten Mitglieder der Gemeinschaft
verlangten.>%

Unter diesen Umstinden lud as-Sarrag Sagi und Fatih unter dem
Vorwand der Verhandlungen aus Beirut nach Damaskus ein. Bald nach
dem Ankommen wurden die beiden aber am 21. Mai 1961 zusammen
mit Nar al-Mudi’ verhaftet. In ,Lamahat® wird dies als ein
Selbstaufopferungsakt Sagis fiir seinen Stamm dargestellt und dadurch
mit der Selbstaufopferung seines Vaters verglichen.’** Im Gefingnis der
Zitadelle von Damaskus durfte aber Sagl einmal im Monat einen
Vertreter der Gemeinschaft empfangen, der seine Botschaften und
Gedichte an die Murgiditen weitergeleitet haben soll.’®® Kurz danach
wurden auch andere Briider S3gis und bekannte Vertreter der
Gemeinschaft verhaftet. Laut dem Bericht Nar al-Mudi’s hitten sie sich
auf Sagis Dringen gefangengegeben:

,Sie (die Vertreter der Regierung — Aut.) kamen zu den Briidern
Sami‘, Mursid, Mugir, Amir und Gayt, wie auch zum Scheich As‘ad (dem
Vertreter (wakil) Salmans im Haus in al-Gawba), “Ali Habih (Mitglied der
Familie), Yasuf Mahmid (der Bruder von Umm Fatih), Ibrahim ‘Al
Ibrahim (ein bekannter Mann), Safi Harfan (einer der Altesten von al-Gab)
und zu anderen. Am Anfang gelang es ihnen, von der Regierung nicht gefasst

501 Novejsaja istorija arabskih stran Azii 1917-1985. S. 66-67.

502 Im Falle der Murgiditen wurde die Unzufriedenheit auch durch die Verteilung der
Agrarflichen im westlichen Syrien verstirkt (s. oben).

°03 Mursid, Nar al-Mudi’: Lamahat. S. 334.

304 Ebd. S. 335-336.

%5 Als ein solcher Vermittler wurde ‘Aziz Gazali, der Sohn eines der Fida’iyyan Salmans
gewihlt: Murgid, Nar al-Mudi’: Lamahat. S. 336.
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zu werden, bis Sagt ihnen befohlen hat, sich zu ergeben. Die Anzahl der
Verhafieten lag damals bei vierzehn Minnern, ausgenommen des Imams.**

Dabei horten die Auseinandersetzungen zwischen den
Mursiditen und den ,Mufsidin“ nicht auf. Sagi unterstiitzte sie sogar
aus dem Gefingnis und schrieb vor, die , Mufsidiin“ weiter zu verfolgen
und zu verpriigeln, falls sie ihre ,falschen Bezichtigungen“ gegen die
Mursiditen an die Regierung weiter richten wirden. ,Und die
Mursididten haben tatsichlich das gemacht, was ihnen ihr Muallim gesagt
hat, sodass es in Latakia unruhig geworden ist und as-Sarrag Muhammad al-
Bitar den Chef des Sicherheitsdienstes in Latakia, beaufiragt hat, die
Mursiditen zu bestrafen "’ .

Die Verfolgung der Mur§iditen, die der Staat danach veranlasste,
hatte aber anscheinend wenig Effekt,>® weil as-Sarrag schliefllich
Verhandlungen mit Sagi durch den murSiditischen Abgeordneten
Gamil Gunayga anfing. Nach dem Treffen Gunaygas mit Sagi im
Gefingnis wurde zwischen dem Imam der Mursiditen und as-Sarrag
eine Art Abkommen geschlossen: die Murgiditen verpflichteten sich,
ihre Auftritte zu stoppen, und as-Sarrdg sollte als Gegenleistung alle
Neuverhafteten®” freilassen.’"

Obwohl Sagi, seine Briider und engsten Anhinger weiterhin im
Gefingnis blieben, kénnen die Unruhen und Auftritte der Mursiditen,
die, so ,Lamahat“, ihren ,Lehrer” (mu‘allim) auch von der angeblichen
Hinrichtung oder Verbannung in die dgyptische Wiiste gerettet hitten,
als ein erfolgreicher Versuch der Gemeinschaft betrachtet werden, ein

50 Ebd. S. 337.

397 Ebd. S. 338.

508 Bej der Beschreibung der Auseinandersetzungen zwischen den Mursiditen und ,al-
Mufsidin“ in Lamahat fallen einige Uberschneidungen mit den Protokollen der
Parlamentssitzungen. So erwihnt Nar al-Mudi’” auf der Seite 339 das Verpriigeln eines
gewissen Scheichs Ayyuab in Latakia. Das sollte 1961 stattgefunden haben. In seiner Rede
1957 (s. oben), hat auch Wahib Ganim in Zusammenhang mit dem sogenannten ad-
Dahal-Zwischenfall erwdhnt, dass ein gewisser Scheich Ayyub al-Qurayzi von den
Mursiditen angegriffen wurde. Das kann man als noch eine Bestitigung der Tatsache
betrachten, dass der ad-Dihul-Zwischenfall doch viel ernster war, als es in Lamahat
dargestellt wird, wobei einige mit ihm verbundene Ereignisse zeitlich verschoben werden.
Dabei wurden die Auftritte der Murgiditen nach der Verhaftung Sagis und seiner Briider
1961 unter anderem auch durch die Geriichte iiber seine (Sagis) mégliche Hinrichtung
oder Verbannung in die dgyptische Wiiste provoziert (Lamahat, S. 340).

% Gemeint werden die Mursiditen, die wihrend der von as-Sarrag initiierten
Strafoperation verhaftet wurden.

>10 Mursid, Nar al-Mudi’: Lamahat. S. 339.
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weiteres Mal als eine aktive und selbststindige politische (bzw. politisch-
religiése) Kraft aufzutreten. Darliber hinaus zeigten sie auch die
fithrende Rolle Sagis und seinen Einfluss auf seine Anhinger, was ihn
zu einer ernstzunehmenden Personlichkeit im politischen Leben des
Landes machte. Dabei war seine Gemeinschaft selbst unter den
Minderheiten immer noch eine neue und ,marginale“ Erscheinung und
passte damit nicht ganz in das traditionelle politisch-konfessionelle
Schema. Dieser neuen Kraft begegneten die traditionellen Eliten, unter
denen auch die aus den Minderheiten stammenden Eliten gemeint sind,
mit Misstrauen. Das erklirt zum Teil auch die Versuche, die meistens
in den kriesenhaften Perioden der neuesten Geschichte Syriens
unternommen wurden, die Mur$iditen zu isolieren.

So war es am 27. Semtemper 1961 nach dem Militidrputsch,’!! der
das Ende der Vereinigten Arabischen Republik bedeutete.’'? Trotz der
Erwartungen und der Freilassung fast aller politischer Gefangenen
(ausgenommen der Kommunisten) blieben Sagi, einige seiner Briider
und Anhidnger weiterhin im Gefingnis. Wihrend der ersten
Parlamentswahlen im ,neuen“ Syrien wurde S3gl zusammen mit
anderen verhafteten Mursiditen aus dem Gefingnis in der Zitadelle von
Damaskus in das Gefingnis Mezze gebracht, wo er sich ab Mitte
November bis Mitte Dezember 1961 befand. Dort durfte er keine
Besucher empfangen und war dadurch jeder Moglichkeit beraubt,
irgendeine politische Kraft oder unabhingige Abgeordnete zu
unterstiitzen. Erst nach dem Ende der Wahlen durften die Murgiditen in
die Zitadelle zuriickkehren, wo Sagl in einen Hungerstreik trat und die
Freilassung fiir sich und seine Anhinger verlangte. Dabei haben sich
laut dem Bericht Nar Al-Mudi’s mehrere murSidtitische Dorfer mit
ithrem ,Mu‘allim“ solidarisiert und traten auch in den Hungerstreik.5 13

11 ITm Zusammenhang mit diesen Ereignissen erwihnt Niir al-Mudt’, dass die Putschisten
‘Abd an-Nasir Korruption und politische Verfolgungen vorgeworfen haben, worauf der
dgyptische Prisident geantwortet hitte, dass es in Gefingnissen keine Verfolgten aufler
einiger Kommunisten und Mursiditen gibt. Diese Erklirung habe Sagi als offizielle
Anerkennung seiner Gemeinschaft betrachtet: Murgid, Nar al-Mudi’: Lamahat. S. 342.

512 1 aut Niir al-Mudi’ hat Sagi die Abschaffung der Vereinigten Arabischen Republik nicht
unterstiitzt (Lamahdt. S. 342), dabei kann man aber vermuten, dass diese Behauptung eher
mit der heutigen Darstellung der VAR in der offiziellen syrischen Historiographie
verbunden ist, wo sie (und die Rolle ‘Abd al-Nasirs) eindeutig positiv eingeshitzt werden.
513 Murgid, Nar al-Mudi’: Lamahat. S. 347. Mit Bezug auf zeitgendssische Zeitungen, die
er leider nicht nennt, schreibt Nur al-MudI’ (S. 348) iiber insgesamt 60 Dérfer, die in den
Hungerstreik traten.
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Die neue Regierung, welche die letzten Auseinandersetzungen
im Westen des Landes noch nicht vergessen hatte, musste, anscheinend
um mogliche neue mursiditische Protestauftritte zu vermeiden, den
Forderungen Sagis nachgeben, und am 21. Dezember 1961 wurde er
zusammen mit anderen Verhafteten aus dem Gefingnis in das Haus
Bayt Umm Halil>'* im damaszenischen Viertel al-Qassa‘ gebracht, wo er
von der Geheimpolizei iiberwacht wurde.

In jener Zeit verzichteten einige seiner Anhinger, unter ihnen
auch Sami® al-Mur8id, der bereits zu den Zeiten seines Vaters eine
gewisse Rolle im Leben des Stammes gespielt hatte, offiziell auf ihre
Zugehorigkeit zur Mursidiyya-Gemeinschaft und wurden spiter
endgiiltig freigelassen.’® Alle anderen, die mit Sagi im Gefingnis
waren, unter ihnen auch “Ali Habib, wurden nach Dayr az-Zur ins Exil
geschickt. Nur drei Briider — Sagi, Fatih und Nar al-Mudl’ — blieben in
Damaskus, zuerst in al-Qassa® und spiter im Viertel al-Malki, wohin
Sagi aufgrund seiner plotzlich eingetretenen Krankheit umziehen
musste. In dieser Zeit blieben die drei Briider unter Hausarrest, der erst
sieben Monate spiter aufgehoben wurde, wobei sie nach wie vor
iiberwacht wurden.>1¢

Die ganze Gemeinschaft wurde im ,neuen“ Syrien weiterhin
verfolgt. Nar al-Mudi’ berichtet, dass die MurSiditen in jener Zeit
massenweise aus der syrischen Armee entlassen und selbst als
(staatliche) Beamten nicht angestellt wurden.’'” Als Hauptgrund einer
solchen Politik der Gemeinschaft gegeniitber kann man ihren
marginalen Status vermuten: die Mur§iditen haben zwar gezeigt, dass
sie eine eigene Kraft bilden, dennoch hatten sie keine deutlichen Ziele
und bezogen keine klare Position. Deswegen wurden sie von
verschiedenen, oft von gegeneinender kimpfenden Kriften fiir ihre
eigenen Ziele, benutzt. Diese Unklarheit mit der Gemeinschaft fithrte
dazu, dass sie manchmal auch gezielt aus dem politischen Leben
ausgeschlossen wurde.

14 Dagselbe Haus, wo er schon frither wihrend seines obligatorischen Aufenthaltes in
Damaskus wohnte.

515 Erst viel spiter wurden sie wiederum in die Gemeinschaft eingenommen: Murgid, Nar
al-Mudi’: Lamahat. S.349.

516 Ebd.

517 Mursid, Nair al-Mudi’: Lamahat. S. 350. Begriindet wurde es laut Niir al-Mudi” dadurch,
dass die Mitglieder der Gemeinschaft Anhidnger ‘Abd al-Nasirs waren: Ebd.
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3.2. Die Mursiditen nach der Baath-Revolution und bis zum
Machantritt Hafiz al-Asads (1963-1971).

1963 begann ,die zweite Periode“, wie sie Nuar al-Mudl’
bezeichnet, im Leben Sagis, als er anfing ,die neue Erkenntnis“ seinen
Nachfolgern beizubringen (also erst ab 1963!):

,In der zweiten Periode begannen die Mursiditen etwas iiber die
gottliche Weisheit und tiber den Schopfer zu lernen, der Seinen Willen dem
Menschen zeigte und ihn wdhlte. Sie lernten auch iiber sich selbst, was sie
sind, wie sie waren, wie sie geworden sind, und wie sie zuriickkehren. @18

Aufgrund dessen kann man vermuten, dass sich die religiose
Lehre der Murgiditen in ihrer Anfangsform erst zu diesem Jahr
herausbildete bzw. von Sagl zusammengefasst wurde. Die auf Mugib
zuriickgefithrten =~ Worte und Ideen wurden —mit  hoher
Wahrscheinlichkeit auch erst in der Zeit Sagis in entsprechender Weise
interpretiert und als ,die neue Erkenntnis“ im Gegensatz zur ,alten”
alawitischen ,Erkenntnis“ bezeichnet. Dadurch haben sie heutige
Bedeutung bekommen. Als Beispiel kénnen hier die sogenannten
Weisheiten (hikam) Mugibs genannt werden, die erst 1963 entdeckt
wurden und ihren heutigen Status heiliger Gebote fiir die Mitglieder der
Gemeinschaft bekommen haben.

Laut dem Bericht Nar al-Mudt’s hat Sagi zum ersten Mal mit
seinen Anhingern iiber ,die neue Erkenntnis“ (al-maarifa al-gadida),
die auf Mugib zuriickgefithrt wird, kurz vor der Revolution, nachdem
sein Hausarrest aufgehoben wurde, gesprochen:

»Dann kam noch ein Beweis des Mutes des Lehrers (al-muallim), als
er die Tradition der Besuche (al-gTa) in seinem Haus im Viertel Rukn ad-
Din in Damaskus wiederbelebt und die Mursiditen eingeladen hat. Und er
begann zum ersten Mal den breiten Massen der MurSiditen (‘ammat al-
mursidiyyin)’" iiber die neue Erkenntnis (al-ma‘rifa al-gadida), mit welcher

>18 Mursid, Nar al-Mudi’: Lamahat. S. 358. Als die erste Periode bezeichnet er dabei die
Zeit zwischen den Jahren 1952 und 1963: Lamahat. S. 356.

519 Djeses Wort verdient eine besondere Aufmerksambkeit. Leider ist es nicht ganz klar, was
genau unter dem Begriff ‘a@mma hier gemeint wird. Nicht ausgeschlossen, dass Nur al-
Mudt’ damit einfach ,die breiten Massen“ der Mur$iditen bezeichnet. Es ist aber bekannt,
dass dasselbe Wort bei den Alawiten die nicht eigeweihten (in die geheime Lehre) Massen
im Gegensatz zu den Eingeweihten hdssa bedeutet (Vgl. z.B. mit: al-Adani, Sulayman: al-
Bakara as-sulaymaniyya. Beirut 1988. S. 7: fi dat yawm igtama‘a minhum gumhir min al-
hassa wa al-‘amma). In diesem Zusammenhang kann man annehmen, dass dieselbe
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Mugib gekommen ist, zu erzdhlen. Und er machte das trotz des
obligatorischen Aufenthaltes (al-igama al-igbariyya) in Damaskus, der ihm
und Fatih vorgeschrieben wurde.[...]Wihrend dieser Besuche, wie auch
wahrend privater Treffen, sprach Sagi immer iiber die ,neue hohe Kenntnis
von Gott“ (al-marifa al-gadida as-samiyya ‘an Allah), iiber Seine Weisheit
wihrend der Schopfung, iiber den reinen Blick auf das Gute und das Bése,
iiber die geistige und natiirliche Entwicklung (tadarrug bi-s-sumuww ar-
rithani wa al-hulgt). Das war die Erkenntnis, welche Mugib erdffunet hat.

Und ich glaube, dass dieser Besuch (al-g7a) fiinf Tage oder etwas
mehr vor der Revolution des 8. Mdrz begann und ein Tag vor den Ereignissen
der Revolution endete. >

Die Revolution 1963 in Syrien war fiir die MurSidiyya eindeutig
ein wichtiges Ereignis, vor allem, weil sie die traditionellen
Elitenverhiltnisse im Lande grundlegend verindert hat. Das erklirt
auch, wieso die Transformation des Stammes al-Gasisina in eine
eigenstindige religiose Gemeinschaft ausgerechnet ab 1963 besonders
spuirbar geworden ist. Der hollindische Forscher N. Van Dam schreibt:

LAt the same time, members of religious minorities (and especially the
heterodox Islamic ones), and people from the countryside were heavily
underrepresented in the same institutions, and were discriminated against,
both politically and socioeconomically, compared to the other population
groups mentioned.

After March 8, 1963, the relationship between the above mentioned
groups was reversed. This is shown by the fact that mainly members from
heterodox Islamic communities (and especially Alawis, followed by Druze
and Ismailis), and people from the poor countryside (and especially from the
Latakia region) then rose strongly and became relatively overrepresented in the
main Syrian institutions of power. Furthermore, after 1963 Syrian political
life came to be dominated mainly by persons from the lower middle class, and
from progressive political parties. In fact, the strong rise of the above
mentioned religious minorities and rural people since March 8, 1963 can be
considered as a kind of national emancipation.”?!

Teilung (oder ihre Reste) auch im Stamm al-Gasasina noch in der Zeit von Sagi (am
Anfang der von ihm initiierten Reformen) existierte.

20 Mursid, Ntir al-Mudi’: Lamahat. S. 358-359.

21 Van Dam, Nikolaos: Sectarian and Regional Factionalism in the Syrian Political Elite in
The Middle East Journal, Vol. 32, Nr. 2 1978. S. 204-205. Mehr dazu auch in: Van Dam,
Nikolaos: The Struggle for Power in Syria. London / New York 1997, S. 31ff.
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Nach ihrer sozialen, konfessionellen und regionalen
Abstammung waren also die aufsteigenden Eliten Syriens den
Murgiditen sehr nahe, deswegen ist es kein Wunder, dass sie
versuchten, mit der Gemeinschaft Kontakte aufzunehmen und sie in die
sich herausbildende neue politische Struktur zu inkorporieren:

»Dieser Offizier kam in das Haus Sagts im Viertel al-Maydan, wo er
sich mit Sagt und Fatih traf. Er hat sich als Gesandter der Fiihrung
vorgestellt und uns die Zusammenarbeit mit der Revolution und der Partei
[Baath] angeboten, weil die Mursiditen eine gewisse Schicht von Arbeitern
und Bauern vertreten, und ihre Vergangeiheit ein Kampf gegen die Reaktion
vor der Vereinigung (mit Agypten - Aut.) und danach war. Dieses Angebot
beschrinkte sich nicht nur auf diesen einzigen Besuch. Sagi und Fatih
empfingen in jenen Tagen viele Revolutiondre, besonders oft Ibrahim Mahiis
und Niir ad-Din al-Atast. Die letzten beiden besuchten oft das Haus des
Mu‘allims, um dieses Thema zu besprechen, oder al-Mu‘allim und Fatih
kamen ins Ministerium, um die beiden zu treffen. Zwei Mal trafen sie sich
mit Amin al-H dﬁg,522 wobei an diesen Versammlungen auch Salah al-Bitar,
einer der Griinder der Baath-Partei teilgenommen hat. [...]

Die Besprechungen zwischen Sagi und diesen ersten Baathisten
beschrinkten sich darauf, dass von Sagi ein sofortiger Eintritt aller
Mursiditen in die Baath-Partei verlangt wurde. >

Anscheinend versuchte auch Sagi diese Gelegenheit zu nutzen,
um seine Gemeinschaft endlich zu legitimieren und zu einem Teil des
Systems zu machen. Laut der heutigen ,offiziellen“ Version hat er
seinen Anhingern ,empfohlen“,>?* der Baath-Partei beizutreten oder
sich der Nationalgarde (al-haras al-qawmi) anzuschlieflen:

»Wihrend seiner Verhandlungen mit Veriretern der Baath-Partei
schrieb Sagt den Mursiditen, dass diejenigen von ihnen, die es mochten, sich
der Baath-Partei und der Nationalgarde anschliefSen sollen. Und es gibt

522 Amin al-Hafiz (1921-2009) — syrischer General und Politiker, in den Jahren 1963-1966
Prisident Syriens.

°23 Mursid, Nar al-Mudi’: Lamahat. S. 362-363.

52+ Die Worter ,empfehlen” (nasaha) oder ,Ratschlag® (nastha) haben fiir die heutigen
Mursgiditen eine besondere Bedeutung und miissen die Idee der freien Wahl, laut welcher
die endgiiltige Entscheidung dem Menschen iiberlassen wird, und die Toleranz der
mursiditischen Religion (manchmal sogar im Gegensatz zu anderen Religionen) betonen.
Dabei ist es kompliziert zu sagen, wie solche ,Ratschlige” in der erwihnten Zeit
wahrgenommen wurden.
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keinen Zwang in der MurSidiyya, deswegen hat er alles erfiillt, was er [der
Baath- Fiihrung-Aut.] versprochen hat.”>

Trotz dieser Anniherung blieben die Beziehungen Sagis zu den
neuen Eliten anscheinend dennoch angespannt, weil der obligatorische
Aufenthalt in Damaskus, der ihm und Fatih nach ihrer letzten
Freilassung vorgeschrieben wurde, nicht aufgehoben wurde.’?® Eine
mogliche Erklirung dafiir kénnen einige Berichte von Nar al-Mudi’
geben. In demselben Kapitel schreibt er:

,Die Position der Revolutionsfiilhrung in Bezug auf die Mursiditen
war nicht eindeutig. Es gab solche, die die Kontakte mit ihnen [d.h. mit den
Mursiditen] begriifSten, solche, die streng dagegen waren, und solche, die das
Thema gar nicht interessierte. Diese verschiedenen Gefiihle waren damit
verbunden, wie kithn dieser oder jener Parteifiihrer war. Einige der
Parteimitglieder meinten, dass reaktiondre Schichten und Parteien den
Eintritt der MurSiditen in die Baath-Partei benutzen kénnten, um den
Baathisten Sektierertum vorzuwerfen. Aber diejenigen, die tatsdchlich Mut
hatten und ganz gut wussten, dass die Aufrichtigkeit der Mursiditen und ihre
Interessen sie sowieso in die Partei fiihren werden, hatten nichts gegen diesen
Eintritt. An der Spitze der letzteren stand Hafiz al-Asad, der schon damals
durch seinen Scharfsinn bekannt war. >’

Diese etwas pathetische Passage kann man mit der folgenden
These von N. Van Dam vergleichen:

LAfter the abortive Nasserist coup of 18 July 1963, a struggle for power
started among the leaders of the Ba'thist Military Committee. To strengthen
their positions, these leaders had gathered around them military men with
whom they were connected through sectarian, tribal or regional ties.”?

Es gab also keine Einheit innerhalb der neuen syrischen
Regierung und man kann vermuten, dass sich die Mur$iditen einer der
rivalisierenden Gruppierungen unter den neuen Machthabern
anschlossen bzw. von einer dieser Gruppierungen benutzt wurden. Das
erklirt die weitere, auf den ersten Blick etwas inkonsequente Politik der
neuen Eliten in Bezug auf die Gemeinschaft. Diese Inkonsequenz war
wahrscheinlich mit der Frage verbunden, welche Partei bzw.
Gruppierung in diesem oder jenem Augenblick Vorrang hatte. Die

525 Mursid, Ntir al-Mudi’: Lamahat. S. 364.

526 Ebd.

527 Mursid, Ntir al-Mudi’: Lamahat. S. 365.

528 Van Dam, Nikolaos: The Struggle for Power in Syria. S. 34.
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Behauptung Nar al-Mudi’s, dass es Hafiz al-Asad war, der von Anfang
an den Eintritt der Mursidtiten in die Baath-Partei unterstiitzte, scheint
plausibel zu sein, weil er sich auch weiterhin, wie im weiteren Verlauf
nicht nur anhand mursiditischer Quellen zu sehen sein wird, fiir die
Gemeinschaft mehrmals einsetzte und sie nach seinem Machtantritt
Anfang der 1970er Jahre sogar instrumentalisiere.

Es ist icht ausgeschlossen, dass die Kontakte zwischen den
Familien al-Murs$id und al-Asad tatsichlich eine lingere Geschichte
haben konnten. Nar al-Mudi’ behauptet z.B., dass der alawitische
Fithrer aus al-Qardaha, ‘All Sulayman al-Asad®?, der einzige in der
Umgebung von Gawbat Burgal war, der seine Leute nicht zur
Militdroperation gegen Salman al-Mur$id, mit dem er befreundet war,
schickte.”*® Abgesehen von dieser Behauptung, deren Bestitigung in
alternativen Quellen allerdings kaum zu finden ist, kann auch
angenommen werden, dass al-Asad von Anfang an das Potenzial dieser
gut organisierten Gemeinschaft fiir die Verstirkung seiner Positionen
schon im Kampf gegen die alawitischen Rivalen innerhalb der Baath-
Filhrung (Muhammad ‘“Umrin und danach Salah al-Gadid) hoch
eingeschitzt hat.>3!

Die relative Milderung der Politik in Bezug auf die Mur$iditen
erlaubte Sagi Anfang November 1963 trotz des obligatorischen
Aufenthaltes in Damaskus, der immer noch nicht aufgehoben wurde,
seine zweite Reise ins westliche Syrien nach dem Jahr 1954 zu
unternehmen. Die Regierung griff dabei nicht ein, und Sagi besuchte
eine Reihe von Dérfern: Lifin, al-Gassaniyya, al-Ladina, al-Fahiira,
Bahawwira u.a. Seine Residenz war in dieser Zeit das Dorf Lifin in der
Nihe von Murasti.

Wihrend dieser Reise fithrte Sagl weitere Gespriche iiber die
yheue Erkenntnis“, und sein Besuch in jedem Dorf wurde immer mit
groflen Feierlichkeiten verbunden. So beschreibt z.B. Nar al-Mudrt’
Sagis Besuch in al-Gassaniyya:

>2 Der Vater von Hafiz al-Asad.

>30 Mursid, Nar al-Mudi’: Lamahat. S. 113.

31 Auf der Seite 366 sagt Nir al-Mudi’, dass die ,Verderber (al-mufsidin) auch
massenweise der Baath-Partei beitraten, wo sie die Mursiditen verdringten. Das kann man
auch als ein Hinweis auf den Kampf schon zwischen den Alawiten in der Baath-Partei
betrachten, welche (und besonders ihre Abteilung in Latakia) oft als eine ,alawitische*
Partei bezeichnet wurde: Hawrani, Akram al- : Mudakkarat Akram al-Hawrani. Bd. 1V, S.
2222.
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LAl-Mu‘allim kam ins Dorf al-Gassaniyya in der Homs-Ebene um 10
Uhr morgens.>*? Dort wurden die Auffiilhrungen des Dibke-Tanzes
organisiert, Mdnner, Frauen und Kinder begannen Gedichte zu singen. Die
Aufmerksamkeit al-Mu“allims zogen damals einige Frauen auf sich, die mit
starken Stimmen in der beduinischen Mundart sangen. Eine von ihnen sang:

“«

‘Wir sind die Gemeinschaft der MurSiditen (nahnu ar-rab® al-mursidiyya) .
533

Dass sich neue Anhinger (oder moglicherweise sogar neue
Dorfer) zwischen den Jahren 1952-1963 der Gemeinschaft
angeschlossen haben, kann man aufgrund des Berichtes tiber die
Feierlichkeiten in al-Mahalaba vermuten:

,Die Freude der Mursiditen in al-Mahaliba wihrend dieser Reise al-
Mu‘allims war viel grofer als die der MurSiditen im Gebirge, ganz im
Gegenteil zu den Zeiten der Botschaft Mugibs. Und das ist ein Zeichen dafiir,
dass die Leute in al-Mahaliba ihre Ziigehdrigkeit zu der Botschaft viel stirker
als in den Zeiten Mugibs empfanden.“>*

In einigen Dérfern, wie z.B. in Bahawwara, wurden sogar
theatralisierte Vorstellungen organisiert, die das Leben der Murgiditen
in der Zeit des Leidens (al-‘adab) darstellten:

»Der Dichter sang und tanzte, und der Darsteller (wafiq) zeigte, was
die Mursiditen machten, wenn die Polizei kam, oder wie sie ihr Brot in den
Wiisten afien. Diese Auffiihrung verlief sehr schnell, indem der Dichter, der
die Qasida verfasst hat, und der Dichter-Darsteller einander wechselten.
Danach sang der Dichter-Darsteller wihrend dieser Nachtversammlung seine
eigenen Gedichte oder auch andere (Gedichte — Aut.) und schien stolz darauf
zu sein, und allen gefiel es. Al-Mu‘allim freute sich iiber sein Volk. Unter den
Gedichten, die der Dichter-Darsteller sang, war auch eines, wo die den
Mursiditen neu gegebenen®>> Ratschldge Mugibs bearbeitet wurden. >

In dieser Beschreibung sind schon die Anfinge davon zu sehen,
was spater zum Teil des rituellen Lebens geworden ist.

532 Eine so prizise Zeitangabe der Ereignisse, die mehr als vierzig Jahre vor der
Verfassung des Buches stattgefunden haben, lisst vermuten, dass der Bericht spiter
bearbeitet wurde.

333 Mursid, Nair al-Mudi’: Lamahat. S. 371.

334 Ebd.

53 Im Original ,nasa’ih Mugib al-mu‘atat gadidan ila al-mursidiyya“.

>3 Mursid, Nar al- Mudi’: Lamahat. S. 371-372.
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Wihrend seiner Besuche versuchte Sagl einige alte Traditionen
zu kultivieren, die anscheinend auch ein Teil der sich herausbildenden
mursiditischen Kultur werden sollten. Eine solche Tradition war der alte
volkstiimliche Kampf al-mugalaba:

LAI-Muallim hat angefangen, unter den MurSiditen den Sporigeist
mit verschiedenen Mitteln zu férdern. Einer der Wege war die Veranstaltung
der Kampfwettbewerbe unter jungen Leuten. Diesen Kampf nannten wir al-
mugalaba, und es gibt mehrere Arten davon. Eine davon nannten wir LSat
wa bat“ [dial. wortl. ,Schlag und Achsel“], eine andere nannten wir ,Kampf
mit den Giirteln“ (mugalaba bi-z-zunnar). Das ist ein sehr alter Kampf der
Bergeinwohner, keiner weifS, wann er angefangen hat. Er ist wie Volkslieder
oder Briuche, die in der Gesellschaft verwurzelt sind. Dieser Kampf dhnelte
entfernt den traditionellen japanischen Kampfsportarten, wie Judo usw., war
allerdings nicht bis zu dem Grad entwickelt. Ab und zu veranstaltete Abii
Fatih [d.h. Salman — Aut.] in seiner Zeit Wettkdmpfe dieser Art. Mugth
organisierte sie schon sehr oft. Und als al-Mu‘allim damit in Lifin angefangen
hat, verbreitete er sich, wie Fieber, in allen mur$iditischen Gebieten, im Siiden
und im Norden, sogar einige dltere Leute begannen zu kimpfen.“>’

Insgesamt verbrachte Sagl ungefihr vier Monate mit seinen
Anhingern im Westen, bis er Ende Februar/Anfang Mirz die Vorschrift
der Gouverneurs bekam, nach Damaskus zuriickzukehren.

In Damaskus mietete S3agl ein neues Haus, wieder im
christlichen Viertel al-Qassa‘, in dem er begann, die neue Lehre bzw. die
Jneue Erkenntnis“ denjenigen beizubringen, die die von ihm etablierte
Priifung bestanden hatten:

JAl-Mu‘allim hat angekiindigt, dass er eine Priifung (ihtibar) fiir
alle, die die neue Erkenntnis systematisch lernen mdchien, organisieren wird.
Die Priifung bestand in der Zusammnefassung davon, was diese oder jene
Person von den Aussagen Mugibs und von dem, was al-Mu'allim selbst friiher
gelehrt hat, behalten hat. Viele haben versucht die Priifung abzulegen, aber
lediglich einige Zehner waren erfolgreich und noch einige Zehner teilweise
erfolgreich. Dabei haben Fatih und ich [d.h. Niir al-Mud? — Aut.] ihm bei der
Durchfithrung dieser Priifung geholfen. >

>37 Mursid, Nar al-Mudi’: Lamahat. S. 372.
38 Ebd. S. 374.
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Man kann also durchaus sagen, dass Sagi 1964 angefangen hat,
eine Art neue religiose Elite®® der Gemeinschaft auszubilden, die von
ihm die zu diesem Zeitpunkt - zumindest in ihrer Anfangsform —
zusammengefasste neue Lehre, welche, wie aus demselben Zitat folgt,
den meisten Mitgliedern von al-Gasasina noch unbekannt war,>* in der
Gemeinschaft verbreiten sollte. Ein wichtiger Unterschied zu den
traditionellen Alawiten, den Nur al-Mudi’ erwihnt, bestand unter
anderem darin, dass auch die Frauen zur ,neuen Erkenntnis“
zugelassen wurden.**! Erst ab diesem Zeitpunkt kann sicher von einer
Transformation des Stammes in eine eigenstindige religiose
Gemeinschaft und von den Anfingen der heutigen Mur$idiyya
gesprochen werden.

Bald zog Sagi in die Gegend Tall Minin um, die ungefihr 20 km
von Damaskus entfernt war und wo schon einer seiner engsten
Anhinger und sein Schwager ‘Ali Habib wohnten. Den Umzug erklart
Nar al-Mudi® damit, dass das Haus in al-Qassa® firr die
»Lehrveranstaltungen“ nicht geeignet war. Viel wahrscheinlicher scheint
aber zu sein, dass Sagi die mogliche Aufmerksamkeit vermeiden wollte,
die seine Treffen mit den Schiilern hitte erregen kénnen. Seine Briider
Fatih und Nr al-Mudt’, die schon eigene Familien hatten,>*? folgten
ihm auch nach Tall Minin. In seinem neuen Haus setzte Sagl fort, die
neue Lehre den von ihm ausgewidhlten Mitgliedern des Stammes
beizubringen.

Das innenpolitische Leben in Syrien blieb in jener Zeit immer
noch stark durch die Konkurrenz zwischen den Vertretern
verschiedener, unter anderem auch konfessioneller, Gruppierungen
geprigt, was auch die Lage der Murgiditen beeinflusste: einige Alteste
der al-Gasasina blieben weiterhin im Exil in Dayr az-Zar, der
obligatorische Aufenthalt (al-iggma al-gabriyya) in Damaskus fiir Sagi
und Fatih wurde trotz des toleranten Verhaltens der Regierung

5% Die religiose Hierarchie der heutigen Mursiditen ist sehr verschwommen, offiziell gibt
es gar keine, aber wie ich mich wihrend der Feldforschungen tiberzeugen konnte,
genieflen die Leute, die ihre Kenntnisse unmittelbar von Sagi bekommen haben, eine
besondere Autoritit.

540 Diege Tatsache kann man als noch ein Hinweis darauf betrachten, dass im Stamm bis
1964 iiberwiegend die traditionellen alawitischen religiosen Vorstellungen verbreitet
waren.

> Mursid, Ntir al-Mudi’: Lamahat. S. 374.

542 Fatih hatte zu diesem Zeitpunkt einen Sohn namens Sadiq.
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gegeniiber Sagis Reise ins westliche Syrien nicht aufgehoben. Dariiber
hinaus berichtet Nur al-Mudi’, dass murschiditische Offiziere aus der
Armee wegen ihrer Zugehoérigkeit zu der ,mursiditischen Hiresie (al-
bid‘a al-mursidiyya) entlassen wurden, und dass die Mitglieder der
Gemeinschaft zum Studium auf der Militirfakultit nicht zugelassen
wurden.>*

Eine solche Situation fithrte zur Verschirfung der Beziehungen
zwischen den Mur§iditen und der Baath-Partei: mehrere mursiditischen
Mitglieder sollen in dieser Zeit die Partei verlassen haben. Als Grund
hitten sie die religidse Unterdriickung (idfihad 1a°ifi) genannt.>** Es ist
nicht ausgeschlossen, dass dieser Austritt aus der Partei, genauso wie
der vorangegangene Eintritt, von Sagl inspiriert wurde.

In westlichen Dérfern, wie z.B. in Sin, kam es auch zu einigen
Auseinandersetzungen zwischen den Mursiditen und ihren nicht-
mur§iditischen Nachbarn. Diese Ereignisse wurden als Vorwand
benutzt, Sagi zu verpflichten, Tall Minin zu verlassen und nach
Damaskus zurtickzukehren. In Damaskus wohnte der ,Lehrer” zuerst
eine kurze Zeit im Viertel Abi Rummana, Anfang Herbst 1964 zog er
aber aus dem Zentrum der Stadt in eine Villa in al-Mezze um, das zu
jener Zeit noch kein Stadtviertel, sondern nur ein Vorort von Damaskus
war. Damit waren Sagi regelmifiige Treffen mit den ,Schiilern” weniger
auffillig. Musik und Dichtung wurden vermultich noch in Tall Minin
zum untrennbaren Bestandteil der ,Lehrveranstaltungen®, und in al-
Mezze wurde diese Tradition weiter aufrechterhalten, wobei weder
Musik noch Dichtung ihre heutige rituelle Bedeutung hatten:

,Drei  Singer aus dem Dorf al-“Agrabiyya sind gekommen —
Muhammad Ibrahim. Muhammad Abdi und Salman Ragab. Sie sangen
wihrend der Pausen in diesen Nachtversammlungen. Auch zwei bekannte
mursiditische Dichter waren da. Diese Sitzungen wurden aus Tall nach
Mezze, ohne jegliche Anderungen aufler des Ortes, verlegt>*

Nach einer Polizeirazzia war aber Sigi gezwungen, auf grofle
Versammlungen zu verzichten, und empfing daraufhin seine Schiiler in
kleinen Gruppen aus 2-4 Personen.>*® Anscheinend schaffte er wihrend

>3 Mursid, Nar al-Mudi’: Lamahat. S. 377.

>4 Ebd.

% Mursid, Nar al-Mudi’: Lamahat. S. 382.

6 Ebd. S. 384. Die Versammlungen wurden aufgrund des Gesetzes iiber den
Ausnahmezustand verboten.
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seines Aufenthaltes in al-Mezze die obligatorische Priiffung fiir
diejenigen, die ,die neue Erkenntnis“ lernen wollten, ab. Ein méglicher
Grund dafiir kénnte darin bestehen, dass die Kontakte seiner Anhinger,
insbesondere aus dem westlichen Syrien, mit ihrem ,, Mu‘allim“ ohnehin
aus verschiedenen Griinden erschwert wurden.

Um die Kontrolle iiber den westlichen Zweig der Gemeinschaft
nicht zu verlieren, suchte Sagi vier Personen aus, die sein Bindeglied
zum Westen des Landes sein sollten:

JAl-Mu‘allim hat einige Mdnner dafiir benutzt, Anweisungen (at-
tawgihat) an seine Anhdnger, wie auch seine Verse und Botschafien (rasa’il)
in mursiditische Dorfer und viele ihrer Orte zu schicken. Die Person unter
den Mursiditen, welche mit dieser Arbeit beaufiragt wurde (yusallam),
nannte man ,Mustalim“ (Beaufiragter). Und al-Muallim wollte vier von
denjenigen, die Gefihrten Mugibs waren (rafaqu), nimlich Ahmad Hasan
und seinen Bruder ‘Ali Hasan, Salih “Ali und Mahmid Hawwas, damit
beaufiragen, verantwortlich fiir die Verbindung zwischen ihm und
Mursiditen zu sein“.>"’

Dass eine solche Verbindung (fiir Sagi) notwendig war, folgt aus
dem weiteren Bericht Nar al-Mudi’s, aus dem hervorgeht, dass einige
fithrende Personlichkeiten der Gemeinschaft entweder sich den Feinden
der Mursidiyya angeschlossen, oder eigene Anspriiche auf die religiose
Fihrung erhoben haben. Unter den letzteren solle auch Sagis Bruder
Mugit al-Mursid sein gewesen sein:

... Jund unter thnen waren solche, die die Gemeinschaft verlassen
haben und gegen sie kimpfien, wie Ragih Muhammad und “Alf Saqar, und
solche, die den falschen Weg einschlugen und fiir sich selbst religise Grofe
(al-‘azama ad-diniyya) beanspruchten, wie “Abdi Db und Mugit al-MurSid.
Die letzteren hat al-Mu‘allim aus dem mursiditischen Haus vertrieben.**

In der turkischsprachigen Online ,Sosyal Bilimler Ansiklopedisi“
findet man folgende Informationen tiber die Murgiditen:

»Siileyman el-Miirsid: war ein Hirte. Nur die Franzosen halfen ihm,
um sich bei ihm einzuschmeicheln, seine Anspriiche auf die Gdottlichkeit
durchzusetzen. Der Hirte Siileyman hat el-Mide(?) zu seinem Propheten
erklirt. Nach der Erklirung der Unanhingigkeit wurde er 1946 vor der
Regierung verhaftet und hingerichtet. Nach ihm hat sein Sohn Mucip

547 Ebd. S. 385.
>4 Ebd. S. 386.
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(Mugib) fiir sich die Gottlichkeit beansprucht. 1951 wurde er von einem
syrischen Sicherheitsoffizier gettet. Die Nusairier der Mevakhise-Gruppe®*
bringen jetzt seinen Namen vor, wenn sie Tiere schlachten. Laut der
Behauptungen der Nusairier, sei die Gottlichkeit Sileymans auf den zweiten
Sohn von Siileyman el-Miirsid, Mugis (Mugit), iibergegangen. “ >>°

Dieser Bericht, der offensichtlich aus einer alternativen Quelle
stammt, sich zeitlich in die Mitte (oder etwas spiter) der 1960er
einordnen lisst>>! und einige zusitzliche Informationen iiber die
Volksglauben der ,frithen“ Mursiditen enthilt, lisst vermuten, dass
Mugit nicht einfach als ein religiéser Filhrer, sondern als Nachfolger
(und vielleicht weitere Inkarnation) Mugibs aufzutreten versuchte, was
Sagi verhindert hat.

Wegen der verstirkten Aufmerksamkeit der Polizei und trotz der
Abschaffung der Priifungen wurden die Besuche der Mur$iditen immer
seltener, und Sagi zog im Frithling 1965 zuriick in die Stadt um, in der
er sich im Viertel Aba Rummaina niederliefR. Er erhielt die Kontakte mit
seinen Anhingern durch die , Mustalimiin“ aufrecht und empfing kleine

¥ Hochstwahrscheinlich ist diese Gruppe mit der von M. Tawil erwihnten Mahiisiyya zu
identifizieren: , Von der Kalaziyya sonderte sich ein Mann namens Scheich * Ali Mahiis ab und
schloss sich der Haidariyya an. Diejenigen, die sich seinen Lehrmeinungen anschlossen, wurden
Mahiisiyya genannt, es ist der Name eines Dortfes in der Gegend von Latakia.“ Zit. nach Franke,
Patrick. ,Géttliche Karriere...“ S. 26. Die Anhinger eines gewissen Scheichs ‘Al al-Mahaisi
sind auch bei al-Adani erwihnt und zwar als ,Anbeter der Dimmerung (‘abidu as-Safaq),
deren grofite Scheich ‘Ali al-Mahiisi  war“. Adani, Suleyman al-: Kitab al-bakira as-
sulaymaniyya. S.14. Im Bericht des britischen Missionars S. Lyde wird “Mawakiseh” als
eine andere Bezeichnung fiir Samsiyya oder Gaybiyya erwihnt: ,That sect is divided into
two principal parts: Shemseeh, so named from Shem, the sun, and also called Mawakiseh,
Gaibeeh, and Shemaleeh; and Kumreeh, also called Kelazeeh.” : Lyde, Samuel: The Asian
Mystery. S.50.

550 Nusayrilik ~ in Sosyal  Bilimler  Ansiklopedisi. ~ Abrufbar  unter:
http://www.enfal.de/sosyalbilimler/n/020.htm (zuletzt abgerufen 07.02.2013).

Originaltext: Siileyman el-Miirsid: Bir sifir cobamydi. Ancak Fransizlar kendisini
pohpohlayarak ilahlik iddiasinda bulunmasina yardimer oldular. Bir koyun ¢obam olan Siiley-
man; el-Mide'yi de peygamber edindi. istikial hiikiimeti tarafindan tutuklanarak 1946 yihnda
idam edildi. Kendisinden sonra gelen Oflu Mucip'de ilahlik iddiasinda bulundu. Ancak 1951
yiinda Suriye istihbarat baskam tarafindan oldiiriildii. Nusayrilerin Mevakhise grubu hayvan
keserken hdld onun adini anarlar. Nusayrilerin iddiasina gore, Mucip'den sonra ilahlk Siiley-
man el-Miirsid'in ikinci oglu Mugiys'e gegti.

51 Das kann man aufgrund der Tatsache vermuten, dass Sagi, wie es aus Lamahat folgt,
die Anspriiche von Mugit ziemlich schnell unterdriickt hat. Man kann aber nicht
ausschliefen, dass die Kunkurrenz innerhalb der Murgid-Familie wegen der
Fithrungsrolle in der Gemeinschaft viel schirfer war und linger gedauert hat, als es jetzt
bekannt ist. Um diese These zu bestitigen oder komplett zu widerlegen fehlen aber
heutzutage alternative Quellen.

172



Gruppen der Mursiditen, worauf er aber bald wegen seiner Krankheit
verzichten musste.

Die Beziehungen zwischen Sagl und der Baath-Fithrung waren
in dieser Zeit auch etwas angespannt, was, wie man vermuten kann, mit
dem seit 1964 sich verschirften innenpolitischen (und auch
innenalawitischen) Kampf zwischen dem General Muhammad ‘Umran
einerseits und Salah Gadid und Hafiz al-Asad®*? andererseits verbunden
war.

Nar al-Mudi’ erwihnt dabei eine interessante Tatsache, die in
anderen Erinnerungen und Forschungen nicht auftaucht, nimlich, dass
Hafiz al-Asad noch als Luftwaffenchef eine kleine Militirtruppe Saraya
ad-Difa° (die Verteidigungsbrigaden) neuaufgestellt hat. Die Aufgabe
dieser Truppe, deren Leiter al-Asads jiinger Bruder Rifa‘at war, wire
urspriinglich die Bewachung von zwei Militirflughifen.>>3

Der einzige westliche Forscher, der schon zu jenem Zeitpunkt
uber Saraya ad-Difa‘ etwas schreibt, ist Patrick Seale, dessen Bericht
sich aber von dem Nir al-Mudi’s unterscheidet:

»‘Umran’s fall from grace brought an extra bonus to the Asad family.
Some months earlier, when facing domestic insurrection, the Military
Committee had formed a small strike force to protect its wing of the party and
manned entirely by its own loyalists. It was commanded by ‘Umran. But
when he was exiled, it was entrusted to Asad’s younger brother, Rifat. This
was the embryo from which grew the praetorian guards of Asad’s presidency —
Rifa’ts famous, some would say infamous Defence Companies.”>>*

Spater hat diese Einheit eine grofle Rolle in al-Asads Putsch
gegen Gadid gespielt und blieb lange Zeit tatsichlich seine
Personalgarde, die zudem besser als die Regulararmee ausgebildet und
ausgeriistet war. Und wie spiter zu sehen sein wird, bildeten die
Mursiditen (und nicht die traditionellen Alawiten, wie oft behauptet
wird)>>® die Mehrheit in dieser Elitetruppe.

Es ist jetzt schwer zu sagen, wann genau die Murgiditen
anfingen, Sarayd ad-Difd" beizutreten, aber die Tatsache, dass Nar al-
Mudi’ die damals noch ganz kleine Einheit, tiber welche die meisten

52 Van Dam, Nikolaos: The Struggle for Power in Syria. S.65.

353 Mursid, Nair al-Mudi’: Lamahat. S. 395.

5* Seale, Patrick: Asad of Syria. The Struggle for the Middle East. S. 96.

55 Vgl. z.B. Olson, Robert W.: The Ba th and Syria, 1947 to 1982. The Evolution of Ideology,
Party and State. Princeton 1982, S. 124-125.

173



Forscher erst seit 1971 schreiben und welche keinen Zusammenhang
mit dem restlichen Inhalt des Kapitels zu haben scheint, doch schon
Mitte der 1960er Jahre und mit detaillierten Kenntnissen einiger
Einzelheiten erwihnt, lisst vermuten, dass die Mitglieder der
Gemeinschaft von Anfang an (bzw. seit der Zeit, als Rifa“t diese Einheit
zu leiten angefangen hat)>>® einen wesentlichen Teil in den noch nicht
auffilligen Saraya ad-Difa" bildeten.

Mitte der 1960er Jahre wird auch die soziale Lage der
Gemeinschaft besser. Trotz der duch den innenpolitischen Kampf
verursachten Spannungen mit einem Teil der politischen Eliten,
wandelt sich die Gemeinschaft allmihlich (und wahrscheinlich nicht
zuletzt dank der Patronage Hafiz al-Asads) von einer unabhingigen
(und auch deswegen marginalen) Gruppierung in ein Teil des
politischen Systems um.

Nir al-Mudi’ berichtet iiber diese Zeit:

,Die soziale Position der Mursiditen verstirkte sich seit Mitte der
1960er, was ihre Arbeit als Angestellte und Militdrdienst angeht. Sie wurden
nicht mehr — ausgenommenr einiger Einzelfille — zwangliufig aus dem Zivil-
oder Militdrdienst entlassen. Was die materielle Lage angeht, so vergroferten
sich im Allgemeinen die Einkommen der MurSiditen in den 1960er Jahren im
Vergleich zu den 1950er.>>’

In jener Zeit begannen auch die MurSiditen zwei neue Viertel
Qunaynas (0ai®) und Biqa (Ys) in Latakia zu besiedeln und zogen
massenweise in die Gegend Hayyin () in der Nihe von Homs.>®

Weiterhin berichtet Niir al-Mudi’:

,Kurz gesagt waren die Mursiditen in den 1960er Jahren liberwiegend
Dorfeinwohner, ihre materielle Lage war besser, als in den 1950ern, der Druck
auf die Mursiditen ging nach unten und es gab fast keine Verfolgung der
Einzelpersonen mehr. Immer dfter wurden sie Angestellten in Staatsbehirden.
Zerstreut tiber das ganze Syrien reprisentierten die MurSiditen mit ihren
lokalen Brduchen, Dialekten und ihrer Kleidung Briuche der meisten
Schichten Syriens. In den Dérfern in der Nihe von Damaskus, wie z.B. al-
Mansiyya, dhnelten ihr Dailekt und ihre Briuche denen der Bevilkerung von

>% Man kann vermuten, dass die von Seale und von Niir al-Mudi’ erwihnten Einheiten
irspriinglich verschiedene Brigaden sein kénnten, die spiter in eine vereinigt und Rifa‘at
untergeordnet worden waren.

>57 Mursid, Nar al-Mudi’: Lamahat. S. 395.

>%8 Mursid, Nar al-Mudi’: Lamahat. S. 395-396.
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Hawran, in al-Bitariypa denen in den Vororten von Damaskus. Die
Bevélkerung von Za‘ura und al-Gagar sprachen die Mundart der
Golanhéhen, hatte die Briuche und Volkstrachten dieser Gegend. Genauso
war es in der Homs-Ebene und Tell Kalah. Die Einwohner des Dorfes al-
Harsan hatten die Briauche der arabischen Beduinen, sprachen ihren Dialekt,
trugen ihre Kleidungen und machten griine Tdtowierungen auf dem Kinn.
Und moglicherweise haben die MurSiditen, die in der Nachbarschaft der
Kurden im Slunfa-Gebiet lebten, einiges von ihren Briuchen und Traditionen
iibernommen. >

Nach dem Militirputsch am 23. Februar 1966 kann man bereits
von einer alawitischen Dominanz im politischen Leben Syriens reden.
Nach diesem Ereignis ist General Salah Gadid, selbst Alawit, de facto
Militirmachthaber Syriens geworden. In demselben Jahr wurde ein
anderer Alawit, Hafiz al-Asad, Verteidigungsminister und veréffentlichte
unter anderem auch eine Deklaration (balag), in der er die Mursiditen
als eine Schicht (fi’a) innerhalb des Alawitentums bezeichnete und alle
fritheren Dekrete und Vorschriften gegen die Mursidiyya fiir ungiiltig
erklirte. Der komplette Text dieser Deklaration wird in ,Lamahat”
angegeben.>®

Die Einstellung der neuen Eliten der Mur$idiyya gegentiber blieb
dabei nicht eindeutig. In erster Linie kann das damit verbunden sein,
dass die Gemeinschaft von vielen Alawiten, die nach dem Putsch
Schliisselrollen im politischen Leben des Landes spielten, noch seit den
Zeiten Salmans als traditionelle Feinde und Abtriinnige betrachtet
wurde. Neben Feinden gab es aber diejenigen, die die Gemeinschaft

59 Ebd. S. 396.
>0 Mursid, Nar al-Mudi’: Lamahat. S. 378. Leider wird dabei kein Datum erwihnt, welches
das Dokument chronologisch einzuordnen erlaubt, er wird lediglich erwihnt, dass Hafiz
al-Asad die Deklaration schon als Verteidigungsminister, also, frithestens 1966,
verabschiedet hat.
)
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unterstiitzten. Die einflussreichste Person, die die Mursiditen zu ihren
Verbiindeten gemacht hat, war, wie bereits erwihnt, der
Verteidigungsminister Hafiz al-Asad. Nar al-Mudi’ erwihnt dabei noch
zwei einflussreiche Offiziere — Muhammad Ibrahim al-‘Ali und
Sulayman al-‘Ali*®! (die Eltern und die meisten Geschwister des
Letzteren waren selbst Mur$iditen) — die am meisten dazu beigetragen
haben, dass die Mitglieder der Gemeinschaft Posten in der Armee und
in verschiedenen Behorden bekamen.

Sagl, der trotz dieser Unterstiitzung immer noch tberwacht
wurde — was auch die Erneuerung seiner Lehrversammlungen
unmoglich machte — blieb in Damaskus und zog aus Abi Rummana
wiederum ins christliche Viertel al-Qassa® um, wo er sich oft mit den
Mursiditen traf, die in der syrischen Armee dienten, und Besuche von
Mitgliedern der Gemeinschaft empfing, die in Dérfern und Vororten
von Damaskus (al-Bitariyya, Umm Dabib, al-Mangiyya usw.) lebten.
Gelegentlich besuchte er auch selbst seine Anhidnger im Vorort al-
Ma miiniyya.>®2

Wie man auch aus dem Bericht Nar al-Mudi’s iiber die Situation
mit dem westlichen Zweig der Gemeinschaft schliefen kann, haben in
jener Zeit seine Vertreter-,Mustalimtn“ eine fast unbeschrinkte Macht
iiber die Mursiditen in westlichen Gebieten bekommen. Nar al-Mudt’
bezeichnet das als , Abweichung vom richtigen Weg* (inhiraf “an al-masir
as-sahih).>®> Man kann aber vermuten, dass eine solche Situation in den
damaligen Verhiltnissen fiir Sagi vorteilhaft war, und es ist nicht
auszuschlieflen, dass sie von ihm inspiriert und unterstiitzt wurde. Im
Westen des Landes lebte immer noch die grofite Anzahl seiner
Anhinger. Dariiber hinaus befanden sich dort seine Lindereien, was
diese Region zur Hauptquelle seines Einkommens machte. Seine
Kontakte mit den Gebieten wurden aber aus verschiedenen Griinden
erschwert. In diesem Zusammenhang war die starke Kontrolle, welche
die ,Mustalimin“ aufgebaut hatten, ein effektives Mittel, die Einheit des
Stammes im Westen aufrechtzuerhalten.

561 Sulayman al-‘Ali war einer der Offiziere, die den Putsch der Anhinger ‘Abd al-Nasirs
am 18. Juli 1963 niedergeschlagen haben: Van Dam, Nikolaos: The Struggle for Power in
Syria., S.176. mit Bezug auf al-Ba "th vom 19. Juli 1963.

°62 Mursid, Nar al-Mudi’: Lamahat. S. 401-402.

563 Ebd. 402-403.
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Dabei war die Zeit Salih Gadids durch eine Reihe von politischen
Experimenten gekennzeichnet, die manchmal sogar als linksradikal
bezeichnet werden kénnen.>** Dazu gehérten auch die Konfrontation
mit religiésen Eliten und der Versuch, ihren Einfluss auf die Massen zu
reduzieren. Das hat auch die Murgidiyya-Gemeinschaft betroffen. Nar
al-Mudi’ berichtet dariiber:

“Einige der Staatsbeamten haben diesen Wirbel und diese Anarchie
benutzt, um das Problem der MurSiditen auf das Niveau der Regierung zu
bringen [..] Und sie beschrinkten sich nicht auf Verhaftung oder
Verbannung, sondern verlangten die Hinrichtung von Sagi al-Mursid,
Angriff auf die Mursiditen und Zerstorung ihrer Versammlungshiuser in
allen Dorfern. In jener Zeit haben die MurSiditen schon Betonhduser fiir ihre
Versammlungen ganz offen in allen ihren Dérfern errichtet. Das haben sie
aus eigener Initiative ohne Beratung mit al-Mu‘allim gemacht, und sie
wussten, dass er sich dariiber freuen wird, weil es der Mut aus Uberzeugung
war, und al-Mu‘allim zeigte ihnen seine Zufriedenheit dariiber [...]

Ob die Gefahr tatsichlich so grofl war, ist schwer zu sagen. Selbst
Nur al-Mudt’ sagt im weiteren Verlauf Folgendes:

»Was die MurSiditen angeht, so hatten sie keine Angst vor diesen
Drohungen, und ich denke, dass die meisten von ihnen gar nichts dariiber
hérten. Weder schliffen die MurSiditen ihre Versammlungshduser, die man
zu zerstoren drohte, noch hérten sie auf, taglich dorthin zu gehen. %

Aufler der Tatsache, dass die Beziehungen der Mursiditen zu
einigen Vertretern der damaligen politischen Eliten angespannt waren,
ist aufgrund der beiden Zitaten noch eine Stufe in der religidsen
Entwicklung der Gemeinschaft zu sehen: die Mursiditen errichteten
eine Art Kultgebiude fiir religiose Versammlungen. Das kann als
Zeichen der Selbstorganisation und Selbstwahrnehmung als einer
besonderen Gemeinschaft betrachtet werden. Die Transformation
wurde also nicht nur von Sagi initiiert, sondern war auch auf der
unteren Ebene zu sehen, zum Teil (wie man es dem letzten Zitat
entnehmen kann) angeblich auch ohne Sagis Teilnahme.

Die Gefahr der Verfolgung aus religiésen oder politischen
Griinden, falls es diese tatsichlich gab, wurde bald durch ein anderes

5+ Einige Vertreter der neuen Eliten waren offene Sympathisanten Mao Zedongs und

seiner Politik: Seale, Patrick: Asad of Syria. S. 106-107.
%65 Mursid, Ntir al-Mudi’: Lamahat. S. 406.
366 Ebd.

177



Ereignis in den Hintergrund gedringt und vergessen. Dieses Ereignis
war der Sechstagekrieg, der am 5. Juni 1967 angefangen hat. Die
Geschichten tiber die mursiditischen Soldaten, die sich wihrend dieses
Krieges als Helden erwiesen haben und gefallen sind, werden bis heute
in der Gemeinschaft iberliefert und sind auch in Lamahat
angegeben.’®” Die Folge des Krieges fiir die Mur$iditen bestand darin,
dass die Bevolkerung der Dérfer in Grenzgebieten, insbesonderen auf
den besetzten Golanhohen, in die Vororte von Damaskus al-
Ma’miniyya und Giibar sowie ins Dorf al-Gassaniyya in der Nihe von
Homs auswanderte.

Eine weitere wichtige Folge des Krieges war eine Milderung des
innenpolitischen Klimas und dadurch des Druckes auf die Mursiditen.
Sagl benutzte diese Situation und zog am 24. oder am 25 Juni 1968 aus
Damaskus nach Homs um, wo er ein Haus in der Gegend al-Hamra’
mietete. Dass Sagl ausgerechnet Homs fiir seine neue Residenz gewihlt
hat, erklirt Niir al-Mudi’ damit, dass Homs>*® ungefihr die gleiche
Entfernung zu Damaskus und Latakia hat und fiir die Treffen al-
Mu‘allims mit seinen Anhingern aus allen Regionen am besten
geeignet war:

»In dieser Atmosphdre, die etwas milder im Vergleich zu den friiheren
Zeiten war, wollte al-Mu‘allim seine Arbeit wieder aufnehmen und fand
sinnvoll, fiir diesen Zweck nach Homs umzuziehen. Homs liegt am ndchsten
fur die MurSiditen aus Damaskus. Was die siidlichen Gebiete der MurSiditen
anbetrifft (al-Qabala), so liegt es im Zentrum ihrer Gebiete, und das ist die
Stadt, wohin sie standig zum Einkaufen, wegen eines Arztbesuchs oder mit
einem anderen Zweck kamen. Die Stadt lag auch nahe fiir die Gemeinschaft
aus al-Gab, und es ist fiir sie moglich geworden, al-Mu‘allim zu besuchen
und an demselben Tag in ihre Dérfer zuriickzukehren. Fiir die Gemeinschaft
in Latakia und im Berggebiet war der Weg nach Homs doppelt so kurz wie
nach Damaskus.“>%

In Homs erneuert Sagl die Lehrversammlungen, die er schon
frither in Damaskus organisierte:

,Einige Tage nachdem er (Sagi) in das Haus umzog, erlaubte er den
Mursiditen, ihn zu besuchen [...J. Al-Mu‘allim hat die Belehrung, die er vor

7 Murgid, Nar al-Mudi’: Lamahat. S. 407-408.
%Homs bleibt auch heute die Hauptresidenz von Nar al-Mudt’.
°% Mursid, Nar al-Mudi’: Lamahat. S. 423.
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anderthalb Jahren unterbrochen hat, wieder aufgenommen. Ich meine hier
die direkte Belehrung, von al-Mu‘allim personlich, und nicht durch Briefe,
Verse oder Vorschriften. ™

Bei der Organisation dieser Lehrversammlungen blieb aber Sagi
trotz der abgemilderten Lage doch sehr vorsichtig (zumindest anfangs).
Als Hauptgrund kann man die immer noch nicht geklirte Situation
zwischen den rivalisierenden Gruppierungen in den regierenden Eliten
vermuten. Trotzdem lief er in ad-Dahra, einem damaligen Vorort von
Homs, ein Haus im arabischen Stil bauen, wo er spiter grofle
mursiditische Delegationen aus allen Regionen des Landes zu
empfangen plante.

Am 20. Januar 1969 und am 8. Februar 1969 wurden
tiberraschend zwei Befehle ver6ffentlicht, die die Verbannung von Fatih
nach Dayr az-Zar und von Sagi nach al-Hasaka vorsahen. Kurz darauf,
am 16. Februar 1969 und am 19. April 1969, folgten ihnen aber zwei
neue Befehle, die die ersten zwei annullierten und sogar den
obligatorischen Aufenthalt (al-igama al-gabriyya) in Damaskus fiir Fatih
und Sagl abschafften. Nar al-Mudi’ beschreibt die ganze Situation
ziemlich ausfiihrlich und gibt sogar die Texte von allen Befehlen an:

»Dieser Befehl (iiber die Verbannung der beiden Briider — Aut.)
konnte aus zwei Griinden erteilt worden sein. Der erste war der alte Wunsch
der Clique Gadids, Sagt loszuwerden und die Mursidiyya anzugreifen, was
durch den Krieg 1967 verhindert wurde. Der zweite (unmittelbare) Grund
waren die grofien Versammlungen in Homs. Die Anzahl ihrer Teilnehmer
wuchs immer, sodass zwischen 150 und 200 Menschen al-Mu‘allim téiglich in
seinem Haus in Homs besuchten.”'

Bei Patrick Seale findet man aber Folgendes tiber die Situation in
jener Zeit in Syrien:

,In February 1969 the conflict between Asad and Jadid erupted into
violent clashes, or rather, while the two rivals still chose to pitch their dispute
in policy terms, their respective bully boys came to blows. On the level of gun
and fist the contest was waged between Asad’s combative younger brother,
Rifat, and Jadid’s security chief Jundy.””?

S0 Ebd. S. 424.
71 Mursid, Ntir al-Mudi’: Lamahat. S. 434.
572 Seale, Patrick: Asad of Syria. S. 151.
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Der Vergleich der beiden Berichte bestitigt noch einmal die
Vermutung iiber die Allianz zwischen den Mursiditen und Hafiz al-
Asad.’”? Nar al-Mudi’ bestitigt, dass die ersten zwei Befehle nach dem
Eingriff Hafiz al-Asads durch die zwei anderen ersetzt worden waren.>’*
Dariiber hinaus lisst er vermuten, dass die Mitglieder der Gemeinschaft
von Anfang an einen wesentlichen Teil in Rifa‘ts Sardyd ad-Difa’
bildeten.

Sagi, der anscheinend schon nach den ersten zwei Befehlen nach
Damaskus zuriickkehrte, blieb dort auch nach der Veréffentlichung der
zwei anderen. Wie zuvor wohnte er im Stadtviertel al-Qassi® und
besuchte nur ab und zu seine Anhinger in Homs.>”

3.3. Die Mursiditen nach dem Machtantritt Hafiz al-Asads

Der 16. November 1970 markiert das entscheidende Datum im
Kampf zwischen Hafiz al-Asad und Salah Gadid. An diesem Tag, der bis
jetzt in Syrien als der Anfang der ,Korrekturbewegung* (al-haraka at-
tashihiyya) gefeiert wird, lief} al-Asad die fithrenden politischen Figuren:
Salih Gadid, Nar ad-Din al-Atisi, Muhammad Rabah at-Tawil, ‘Izzat
Gadid und ‘Adil Nu‘aysa verhaften. Der AuRenminister Ibrahim Mahis
fliichtete nach Algerien. Kurz darauf, im Mirz 1971, wurde al-Asad zum
Prisidenten gewidhlt und war bis zu seinem Tod 2000 der
Staatsoberhaupt Syriens und eine der Schliisselfiguren der
Nahostpolitik. Der Aufstieg al-Asads bedeutete auch den Aufstieg seiner
Verbiindeten, zu denen auch die Murs$iditen gehorten. Hinweise darauf
lassen sich auch bei Nar al-Mudi’ finden:

»Der Aufstieg Hafiz al-Asads an die Spitze der Macht in Syrien hat
auch berufliche Modglichkeiten fiir die MurSiditen als Arbeiter oder
Kontoristen im Staat erweitert. Von nun an gab es keine Berufsverbote fiir sie.
Die al-Asad-Familie war den MurSiditen gegeniiber sehr offen, und
insbesondere der unter dem Beinamen Abi Anwar bekannte Halbbruder
Hafiz al-Asads Ahmad “All al-Asad, der die Verwaltung der Tabakfirma
(Regie) mit den Leuten aus dem Lande fiillte und keine Unterschiede durch
irgendwelche besondere Behandlung zwischen verschiedenen Schichten und

573 Dabei, wie es aus Lamahat folgt, nahmen die Murgiditen Kontakte auch mit Salah
Gadid auf, den Mursid al-Murgid persénllich gut kennen sollte: Murgid, Nar al-Mudi™:
Lamahat. S. 430.

74 Ebd. S. 431.

575 Ebd. S.430.
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konfessionellen Gemeinschafien machte. Dabei hatten die MurSiditen eine
gute Quote in dieser Firma [...]. Seit jenen Tagen begann die Anzahl der
Mursiditen, die eine Stelle hatten, in Latakia und in Homs von Jahr zu Jahr
zu wachsen.

Die meisten MurSiditen aus Latakia, die aus den Dérfern in die Stadt
auswanderten, blieben — aufler weniger Ausnahmen — beim Militdgr. Ein
Gegenteil dazu bildete die Gemeinschaft in der Provinz Homs, wo die meisten
die Armee verlassen haben. Im Grunde genmommen war der Anteil der
Vertreter von as-Samala [der nordliche Zweig des Stammes al-Gasasina —
Aut.] beim Militdr nie so grofS, wie der Anteil von al-Qabala [der siidliche
Zweig des Stammes al-Gasasina - Aut.].>"°

Selbstverstindlich wurden auch alle Beschrinkungen, die es trotz
der Abschaffung des obligatorischen Aufenthaltes in Damaskus bis
Anfang der 1970er Jahre in Bezug auf Fatih und Sagi immer noch gab,
1971 endgiiltig aufgehoben. In demselben Jahr besuchten die beiden
Briider etliche Male den Libanon,””” und zum ersten Mal seit dem Jahr
1954 unternahm Sagi zwei Reisen in die Latakia-Region und al-Gab,
wobei seine Residenz in ad-Dahra, in der Nihe von Homs, war. Mitte
Januar 1972 zog er aber wegen der Kilte nach Latakia um, wo er sich im
ymursiditischen Stadtviertel Qunaynas im Haus eines seiner Anhinger
namens ‘Isd Haddar niederlief3.

Anscheinend begann er in dieser Zeit eine komplette
Reorganisation und Modernisierung seiner Gemeinschaft, die zu einem
Konflikt zwischen ihm und seinen vier Vertretern (al-mustalimiin) im
westlichen Syrien fithrte. Genauer gesagt waren die Mustalimin, die
tatsichlich einen unbeschrinkten Einfluss auf die Mur$iditen im
Westen hatten, eine Art Hindernis fiir Sagis Pline geworden. Erstens
brauchte er nach der Abschaffung aller Vorschriften gegen ihn keine
Vertreter mehr und dementsprechend umso weniger die Vertreter, die

76 Murgid, Nar al-Mudi’: Lamahat. S. 443-444. Eine solche Situation kann man mit
verschiedener sozialer Lage der Mitglieder der Gemeinschaft im Westen und in Homs
(bzw. in Damaskus und seinen Vororten) verbinden. Wihrend der 6stliche Zweig
meistens schon ziemlich urbanisiert war (iiberwiegend waren das die Nachkommen
derjenigen, die aus Dérfern in die Stidte, bzw. Vororte der groflen Stidte umgezogen
waren), waren die Mursiditen im Westen (auflerhalb der Stadt Latakia) meistens immer
noch Dorfeinwohner, fiir welche die Armee eine der wenigen Méglichkeiten war, ihren
sozialen Status zu erhdhen.

577 Als Hauptziel dieser Reisen nennt Nir al-Mudi’ allerdings die 4rztliche Behandlung,
die seine beiden Briider brauchten: Lamahat. S. 440.
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durch ihren Einfluss die Gemeinschaft dezentralisieren konnten.
Zweitens vertraten die Mustalimiin (zumindest in ihren Beziehungen zu
den restlichen Stammesmitgliedern), wie aus dem Bericht Nar al-
Mudt’s hervorgeht, duferst konservative religiése Traditionen in der
Gemeinschaft. Im Unterschied zum 6stlichen Zweig des Stammes (in
Vororten von Damaskus, Homs und teilweise in al-Gab), zu denen Sagis
Kontakte (und d.h. seine persoénliche Kontrolle iiber diesen Teil seiner
Anhinger) nie vollkommen unterbrochen waren und wo die
Atmosphire deswegen viel frither (ungefihr in den 1960er Jahren)
liberaler geworden war, kann der westliche Zweig in jener Zeit
tatsichlich mit einer Art geschlossener Sekte verglichen werden, in der
die traditionelle alawitische Hierarchie mit einigen neuen Elementen,
die oft zur Selbstisolation fithrten, kombiniert wurde.’’® Das zentrale
Dogma bestand in der Interpretation des Glaubens als Askese (ad-din
huwa fi at-taqassuf). In diesem Zusammenhang wurde nicht nur der
Alkoholkonsum verboten, sondern sogar Kinobesuche oder Fernsehen
waren schon Anlisse fiir Strafmafinahmen (vor allem Boykottierung)
gegen diese oder jene Person. Die Schulausbildung wurde als nicht
erwlinscht betrachtet, das rituelle Leben wurde dagegen ziemlich streng
organisiert und kontrolliert. Gebete und religiose Versammlungen
(wihrend denen die Musik im Unterschied zu denen, die Sagi selbst
organisierte, gar keine Rolle spielte) galten als obligatorisch fiir alle
Mitglieder der Gemeinschaft.>”

Eine solche Politik, die in der Zeit der politischen Verfolgung
tatsiachlich sehr effektiv war, um die Einheit der Mur§iditen im Westen
wihrend der Abwesenheit ihres , Mu‘allims“ aufrechtzuerhalten und die
Mitglieder der Gemeinschaft im Notfall (fir organisierte Protestauftritte
z.B.) schnell zu mobilisieren, entsprach nicht mehr den neuen
Verhiltnissen. Sagi al-Mur$id, der schon immer versuchte, seine
Gemeinschaft zu legitimieren und eine gewisse Rolle im Leben des
Landes zu spielen, bekam mit dem Machtantritt Hafiz al-Asads eine
solche Moglichkeit. Daftir musste er allerdings die Mursidiyya
modernisieren und auf ein neues Niveau bringen, und dafiir mussste er

578 Einen solchen Unterschied in der Lage des westlichen und des &stlichen Zweiges kann
man unter anderem auch dadurch erkliren, dass der urbanisierte ostliche Zweig des
Stammes schon ziemlich kompliziert von dufleren Einfliissen zu isolieren war.

>79 Mursid, Nar al-Mudi’: Lamahat. S. 455-463.
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zunichst alle ,Zweige® der Gemeinschaft unter seinem Einfluss
konsolidieren.

Seine Kampagne gegen die Mustalimiin, die gleichzeitig auch
eine Wende im Leben seiner Gemeinschaft bedeutete, hat Sagi im
Frithling 1972, gleich nach seinem letzten Aufenthalt in Latakia,>®
angefangen. Man kann vermuten, dass er sich auch ungefihr in dieser
Zeit zum ,Imam*“ erklirt hat — der Titel, der bei den Murs$iditen mit
dem der Zwolferschiiten vergleichbar ist.

Die ganze Kampagne gegen die Mustalimiin verlief ziemlich hart.
Wie aus dem Buch von Nir al-Mudl’ zu entnehmen ist, kiindigte Sagi
an, dass die Mustalimiin die Macht usurpiert und die Gemeinschaft
falsch verwaltet hitten, dass er selbst der einzige Fiihrer sei, und man
sich deswegen nicht mehr den Mustalimiin unterordnen solle. Da aber
der Einfluss dieser Personen viel grofler war als Sagl es anscheinend
erwartete, musste er fast immer personlich mit den sogenannten
JAufklirungsmissionen® (ziyarat tawdihiyya) die mursiditischen Dorfer
in Latakia und al-Gab bereisen, um, wie man aus den Folgen dieser
Reisen schliefen kann, seine Anhinger gegen ihre ehemaligen
Anfiithrern aufzuhetzen. Da er trotz des Einflusses der Mustalimiin doch
als die hochste Autoritit der Gemeinschaft galt, hatten diese
JAufklirungsmissionen“ auch Erfolg — die Mustalimin wurden
angegriffen und aus der Gemeinschaft ausgeschlossen. Nar al-Mudi’
berichtet dartiber Folgendes:

, Ein Mustalim von al-Qabala wurde in seinem Haus von den Leuten
aus dem Dorf al-Gassaniyya angegriffen. Man umgab sein Haus, rief ihn
durch seine Sohne heraus, aber al-Mu‘allim hat befohlen, ihn in Ruhe zu
lassen. Die Leute aus al-Gassaniyya wollten aber nicht mehr, dass er
[Mustalim - Aut.] unter ihnen bleibt. Sie griffen sein Haus an, so, dass er fast
bis zum Tode erschrocken wurde. Diese Krise endete erst dann, als er sein
Haus verkaufle, al-Gassaniyya verlief und ein Haus in einem entfernten
Viertel von Homs, ziemlich weit von mursiditischen Vierteln, mietete.

Den zweiten erwischten die MurSiditen in “Ayn al-Magniina, wo sie
ihn zu verpriigeln und zu demiitigen begannen, und das Ganze mit Fluchen
und Lachen. Seine Situation war schlimmer als die seines Genossen, weil sein
Haus sich an einem der Wege zwischen dem as-Su‘ara’-Gebirge und dem

580 Im Mai 1972 zog er sich aus Latakia in das Dorf ‘Ayn al-Magniina in der Gegend al-Gab
um: Lamahat. S. 448.
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westlichen Gebirge befand. Und manche Mursiditen, die unterwegs nach
Westen oder nach Osten waren, kamen in sein Haus, um ihn zu beschimpfen
und auszulachen. Letzten Endes kam er zu mir und bat um Hilfe — ich war
damals zu Besuch bei einem Freund in al-Gab. Er (al-Mustalim — Aut.)
schickte zu mir seinen Sohn, damit er seine Situation beschrieb und erzihlte,
wie die Leute ihn behandeln und dass er ein Ziel fiir jeden geworden ist, der
an seinem Viertel vorbeigeht. Ich habe es dem Mu‘allim berichtet, und er hat
den Mursiditen vorgeschrieben, al-Mustalim in Ruhe zu lassen.

Der Dritte hat die Armut erfahren, welche er gefiihrchtet hat. Und
wenn nicht diese seine Angst, dann wdre er nicht in diese gefihrliche
Situation geraten. Er war schon dabei dem Mu‘allim iiber die Taten seiner
Genossen zu berichten, aber er glaubte, dass sie ihre Anhdnger vor dem
Mu‘allim schworen lassen kénnen, dass er dies und jenes gemacht hat, und
ihm verschiedene Untaten vorwerfen kénnen, weswegen ihn al-Mu‘allim
vertreiben kann, und dann wiirde er hungern, nachdem er satt war, und in
Armut geraten, nachdem er Gliicksspiele spielte. Aber das hat ihm nicht
genutzt. Er geriet in Armut, die er gefiirchtet hat [...]. Die Leute verachteten
ihn.

Der Vierte wurde von einem der Verwandten vor den Leuten des Dorfes
Nabbal in al-Gab angegriffen. Das passierte vor seinem Haus im Zentrum
des Dorfes vor den Augen seiner Frau und Kinder. Man verpriigelte ihn sehr
stark und grausam.

Was das Datum der Vertreibung der vier al-Mustalimin anbetrifft, so
fanden diese Ereignisse im Juni-Juli des Jahres 1972 statt. '

Diese Kampagne sollte auch den Auflenstehenden die Macht
Sagis und seinen Einfluss auf seine Anhinger zeigen:

LAL-MuSallim wollte, dass die Leute um uns herum die Geschichte der
Vertreibung der ,Mustalimin“ wussten. Und er schickte einige junge Leute,
welche die Beamten dariiber informieren mussten. Man versteckte also weder
diesen Vorfall, noch die anderen. 482

Nach dieser Kampagne zog Sagl 1973 nach ad-Dahra um, wo er
sich in einem neuen fiir ihn gebauten Haus niederlie.>#* Ab dieser Zeit
begann er besonders aktiv an der Entwicklung des mursiditischen
Rituals zu arbeiten, in welchem Musik und Dichtung bis heute eine

81 Murs$id, Nar al-Mudi’: Lamahat. S. 467.

%82 Ebd. S. 469.

83 Nar al-Mudi’ betont dabei, dass dieses Haus nach dem Projekt des ersten Ingenieurs
aus der mursiditischen Gemeinschaft namens Bahgat Sa‘d gebaut wurde: Ebd. S. 472.

184



besondere Rolle spielen. Er sammelte Lieder, machte Aufnahmen und
organisierte Veranstaltungen, an denen die bekanntesten Singer der
Gemeinschaft teilnahmen. Die Beschreibung Nar al-Mudi’s erméglicht
uns die Arten der Lieder, die wihrend solcher Veranstaltungen zu horen
waren, vorzustellen:

,Im Singen von Muhammad Ibrahim war mehr als bei den Anderen
die Freude zu spiiren, die Spezialitdt von Nazih waren aleppinische Lieder
und einige alte Gesdnge des Gebietes al-Gazira. Muhammad ‘Abdi war ein
uniibertroffener Sdnger der sanfien und melancholischen Qastden und Lieder
und insbesondere der Gedichte tiber die Botschaft Mugibs. Dabei war Salman
Ragab der Meister von al-Ma‘anna und as-Suriqi, und Hikmat Halawa —
von beduinischen Liedern.**

Sagi verfasste selbst poetische Texte fiir jeden Taktmafl. Eine
besondere Vorliebe soll er aber fiir die sogenannten al-Qudad al-
Halabiyya®®> — die traditionellen Gesinge von Aleppo mit einer langen
Geschichte — gehabt haben. Es ist natirlich durchaus moglich, dass
diese Vorliebe ausschliefllich mit dem persénlichen Geschmack Sagis
verbunden war. Man kann aber auch vermuten, dass er dadurch
versuchte, die arabische Identitit der Mur8iditen zu betonen. Al-Qudad
al-Halabiyya sind eine simplifizierte Version von Muwag$ahat,*®® ,einer
eigenstindigen vokalen Kunstmusikgattung der Araber, die textlich auf einer
Gedichtform  gleichen ~ Namens  basiert.“®”  Der amerikanische
Musikforscher J. Shannon schreibt dazu Folgendes:

»Even for those who do not perform or listen to muwashshahat, they
nonetheless remain important symbols of the authenticity and the wealth of
the Arab musical and literary heritage. In Syria they form an important
element of Syrian musical and national identity and figure prominently in
discourses of cultural authenticity, heritage preservation, and attempts to

define Syrian "tradition". 88

58 Mursid, Nar al- Mudi’: Lamahat. S. 472-473.

58 Gesprich des Autors mit dem Historiker Gamal Barit und dem Murgiditen Asif as-
Salih.

58 Shannon, Jonathan: al-Muwashshahdt and al-Qudiid al-Halabiyya: Two Genres in the
Aleppine Wasla in Middle East Studies Assosiation Bulletin, Vol.37, Nr. 1, 2003. S. 82.

587 Touma, Habib Hassan: Die Musik der Araber. Wilhelmshaven 1989. S. 117.

58 Shannon, Jonathan: al-Muwashshahét and al-Qudid al-Halabiyya: Two Genres in the
Aleppine Wasla. S. 83. Manche syrische Forscher fithren diese Musikgattung sogar auf
vorislamische christliche religiose Hymnen Syriens zuriick: Ebd. S.86. Uber MuwaSahat
und Qudiid im ,sakralen“ Kontext: Shannon, Jonathan: Sultans of Spin: Syrian Sacred Music
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Dartiber hinaus begann S3gi, grofle Lehrversammlungen zu
organisieren, die in den 1970er Jahren an-nadawat hieflen, in denen er
seinen Anhingern die neue Lehre — allerdings in Form von Gesprichen
und Diskussionen — beibrachte. Ausfiihrlich wird iiber die Inhalte dieser
Lehre noch spiter gesprochen werden. Im Zusammenhang mit den
historischen Verhiltnissen jener Zeit ist aber ihr ausgeprigter
ysdkularer Charakter wichtig: dadurch, dass er Ethik, Ausbildung und
eine gewisse Emanzipation der Frauen und nicht das religiése Ritual
oder Dogmen zum Schwerpunkt seiner neuen Lehre machte, versuchte
Sagl anscheinend seine Gemeinschaft so gut wie moglich an die
Verhiltnisse des sikularen Syriens von Hafiz al-Asad anzupassen.’®

Das rituelle Leben der Gemeinschaft wurde sehr vereinfacht. In
jener Zeit entstand auch das einzige religiése Fest der Mur$iditen — “Id
al-Farah bi-Llah —, das zum ersten Mal am 25. August 1974 gefeiert
wurde.”®® AuRerdem erwihnt Nir al-Mudi’ ein weiteres altes Volksfest,
das in jener Zeit in der Gemeinschaft gefeiert wurde und das in
,Lamahat“in Zusammenhang mit Mugib gebracht wird:

»Einige von ihnen [MurSiditen — Aut.] begannen ar-Rabi‘ zu feiern,
ein Fest, welches friiher im Dorf al-Hatib in al-Gab, im Gebiet Slunfa und im
Dorf Maryamayn im Gebiet Masyaf gefeiert wurde. In Volksvorstellungen
symbolisiert ar-Rabi® (Frihling) die Kontinuitit der Generationen. Mit
diesem Fest feierten die Leute jedes Jahr das Kommen des Frithlings, und es ist
iiberall zu finden. Ar-Rabi® wurde aber nicht mehr bei den Mursiditen
gefeiert. Die jungen Leute, die zum Fest kamen, wurden von den
Lpuritanisch“ gestimmten Mitgliedern der Gemeinschaft streng getadelt.
Danach hatte man Mugtb in der Zeit seiner Botschaft dariiber gefragt, und
man iiberlieferte, dass er die Feierlichkeitet wdhrend dieses Festes nicht

on the World Stage in Americam Anthropologist 105 (2), 2003, S.269. Uber al-Qudid al-
Halabiyya auch: Wilaya, Gamil: Halab Bayt an-nagm. Damaskus. 2008, S. 469-472.
Interessant ist in diesem Zusammenhang, dass Nur al-Mudi’ Aleppo in der Zeit der
Hamdaniden als Wohnort des Stammes al-Gasasina, auf den die Mursiditen ihre
Genealogie zurtickfithren, nennt: Mur$id, Nar al-Mudi’: Lamahat. S. 29.

%8 Als Hauptgrund solcher Politik Asads ist seine Angehérigkeit einer Minderheit zu
vermuten, die von manchen Sunniten bis heute als nicht-islamisch angesehen wird. Bald
nach seinem Machtantritt hat er sogar einen Verfassungsentwurf vorgeschlagen, wo der
Status des Islams als Staatsreligion nicht mehr erwihnt wurde. Da das Projekt aber
zahlreiche Proteste der Sunnniten ausgeldst hat, musste Asad darauf verzichten: Kramer,
Martin: Syria’s Alawis and Shi’ism abrufbar unter
http://www.geocities.com/martinkramerorg/Alawis.htm. (zuletzt abgerufen 07.02.2013).
%0 Gesprich des Autors mit Nir al-Mudr’.
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verboten hat. Allerdings belehrte er, mit dem Feiern nicht zu iibertreiben, und
erkldrte, dass die grofite Freude eines Rechigldubigen ausschlieflich in seiner
Erlosung, Rettung und in der Wahl des gottlichen Reiches besteht, die
irdischen Freuden seien dagegen verginglich. "'

Die Positionen der Gemeinschaft und der Mur$id-Familie im
politischen und wirtschaftlichen Leben Syriens haben sich in dieser Zeit
auch wesentlich verstirkt. Nur al-Mudi’ bekam eine Reihe von
staatlichen Bauvertrigen:

»Ich bekam immer mehr Aufirdge und 1974 hatte ich Bauprojekte in
Homs, Tartus und Zabadani. Meine materielle Lage verbesserte sich
wesentlich, und genauso war es bei al-Mu‘allim und Fatih. Al-Mu‘allim
koordinierte meine Arbeit und gab mir seine Ratschlige, wenn ich welche
brauchte. Unter den Projekten, mit denen ich beaufiragt wurde, waren: der
Bau der Filiale der Erziehungsdirektion in Homs, Plitze und Garagen der
Phosphatfabrik  in  Homs, der Makkaronifabrik in Dar‘a, der
Mineralwasserfabrik , Bugeyn“ in Zabadani, der Lehrerklubs in Tartus und
Dar‘a, der Stadtverwaltung in Dar‘a, der Kulturzentren in Tartus und
Baniyas, des Kinotheaters ,al-Kindi“ in Tartus. Dariiber hinaus hatte ich
Bauaufirdge fiir Hangars, fiir ungefihr anderthalb Tausend Wohnungen in
den damaszenischen Vierteln al-Mezzeh und Sabbiira und andere Vertrige,
die ich hier nicht erwihnt habe, und welche mit dem Bau von Schulen und
Wegen verbunden waren. Auflerdem war ich in Bereichen des Handels und
des Wohnbaus tdtig und hatte andere Kontrakte.”

Eine solche Reihe von wirklich beeindruckenden und profitablen
Vertrigen war aber nur dank der tatsichlich guten Beziehungen
zwischen den Familien al-Mur8$id und al-Asad méglich. Und wenn man
uiber die Intensitit und Griinde dieser Kontakte in den 1960er Jahren
aufgrund der indirekten Hinweise nur spekulieren kann, gibt es tiber
die 1970er Jahre bereits ganz detaillierte Berichte. Der syrische Politiker
und Schriftsteller Muhammad Ibrahim al-"Ali, dessen Freundschaft mit
den S6hnen Salmans nach dem Putsch 1963 begann, berichtet:

o[--.] Deswegen hat Rif at al-Asad sie [die MurSiditen und ihre Fiihrer
— Aut.] kennengelernt [...] Und seine Kontakte mit ihnen wurden fester und
intensiver, nachdem sich herausgestellte, dass das Ganze unter Patronage und

1 Mursid, Nar al-Mudi’: Lamahat. S. 481-482. Bei heutigen Murgiditen spielt dieses Fest
anscheinend keine grofe Rolle. Wihrend meines Aufenthaltes in Syrien habe ich nichts
dariiber gehort. Auch in einem anderen Schrift Nur al-Mudi’s wird es nicht erwihnt.

592 Mursid, Nar al-Mudt’: Lamahat. S. 471.
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mit Genehmigung Hafiz al-Asads abliuf. Die Verbindung zwischen ihnen
[den Mursiditen — Aut.] und Rif at ist so fest geworden, dass an-Nur [al-
Mudr’ | mit dem Bau der Militirstutzpunkte von Sarayd in al-Mu‘adamiyya,
wo Sarayd ad-Difa" stationiert waren, beaufiragt wurde. Dariiber hinaus
bekam er Bauaufirige fir Wohnhduser in Vierteln Sabbura und al-Mezzeh.
Vorher hatte er Bauaufirdge fiir Militdrgebdude in Gebieten, die nicht Sarayd
ad-Difa" gehérten, wie auch fiir die Mineralwasserfabrik in Zabadani, die
Makkaronifabrik in Dar‘a und Verwaltungsgebiude und Kulturzentren in
Tartus, Homs, Dar‘a und Suwaydd. Deswegen hat Rif at al-Asad ihn mit
dem Bau der Gebiude fiir Saraya ad-Difa’ beaufiragt. So ist er ein bekannter
Aufragempfinger geworden. Andererseits bildeten sie [die MurSiditen — Aut.]
einen wesentlichen Teil der Offiziere, Unteroffiziere und Soldaten in den von
Rif at al-Asad aufgestellten Saraya ad-Difa’. In derselben Zeit wollte Rif at
al-Asad, nachdem er schon einen Militdrstitzpunkt im Gebiet Gawbat
Burgal errichten lief3, welcher von einer Brigade der Saraya ad-Difa" besetzt
werden sollte, noch einen Militdrstutzpunkt im mursiditischen Gebiet (in der
Niihe des Gebietes Satha-Salmii) errichten lassen, um dort auch eine Brigade
aufzustellen, welche die ‘Bergbrigade’ genannt wurde. Diese Krifte und
Militireinheiten stiitzten sich natiirlich tiberwiegend auf die Mursiditen.“>

Wihrend der Parlamentswahlen 1977 mussten von der Region al-
Gab drei Abgeordnete gewihlt werden, und es wurde entschieden, dass
einer von den dreien Sunnit sein muss, der zweite — Alawit und der
dritte — Mursidit.>** Ab diesem Augenblick kann iiber eine offizielle
Anerkennung der Mursidiyya als einer eigenstindigen Gemeinschaft
gesprochen werden. Damals wurde die Gemeinschaft sogar durch zwei
Abgeordnete — Halil Ga‘far (al-Gab) und Nazih Wasfi as-Sa‘id (Homs) —
vertreten.>”

Uber die Griinde einer solchen Unterstiitzung kann nur
spekuliert werden. Vor allem kann dies als ein Hinweis auf eine sich viel
frither als Anfang 1970er herausgebildete Allianz zwischen den
Murgiditen und al-Asad Familie betrachtet werden. Und in dieser
Allianz sollen sich die Murgid-Briider als wirklich treue Verbiindete
gezeigt haben, sodass sie spiter, nach dem Machtantritt von Hafiz al-
Asad, zum einen Teil der wirtschaftlichen Elite des Landes durch die

%93 “Alf, Muhammad Ibrahim al-: Hayati wa al-i*dam. Bd. I1. Damaskus 2007. S. 251.
4 Ebd.. S. 249.
%% Ebd.
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profitablen Vertrige und ihre Gemeinschaft und zum anderen Teil der
Militirelite durch den Dienst in Sardya ad-Difd‘ gemacht wurden.>%
Dabei kann zudem ein weiterer Aspekt dieser Wahl vermutet werden,
nimlich, dass die Mursiditen eine neue Gemeinschaft waren, die noch
keine historischen Verhiltnisse und Verbindungen mit anderen
ethnischen und konfessionellen Gemeinschaften des dufSerst
multikulturellen Syriens hatten (die Stammesverbindungen zu anderen
alawitischen Stimmen wurden noch zur Zeit Salmans abgebrochen).
Dies machte sie zu einem idealen Verbiindeten im Falle jeglicher
Konflikte der Machthaber mit irgendwelchen ethnischen oder religitsen
Gruppen. Solche Situationen entstanden tatsichlich. Die bekanntesten
davon waren die Auseinandersetzungen mit der muslimischen
Opposition in Palmyra (1980) und Hama (1982). In beiden Fillen, wie
auch am Anfang der syrischen Einmischung im Libanon, wurden
Saraya ad-Difa‘ eingesetzt.>”’

Der franzosische Forscher Michel Seurat, dessen Artikel iiber
Syrien im Jahre 1980 erschienen ist, berichtet itber 160 000 Anhinger
der Mursidiyya-Gemeinschaft, deren Fithrer — in jener Zeit war das
schon Sagi — auf verschiedene Weise das Regime unterstiitzten und
deren Einfluss nicht zu unterschitzen sei.>®® Wie gro der Anteil und
der Einfluss der Mursiditen in Sarayd ad-Difa" waren, zeigt auch der
Konflikt um die Macht zwischen Hafiz und Rifa‘t al-Asad 1983-1984.
Dieser Konflikt ist ziemlich ausfithrlich im Kapitel , The Brothers® War®
der von P. Seale verfassten Asad-Biographie beschrieben.”® Die Rolle
und der Einfluss der Mur$iditen in der Eliteeinheit Rif ats ist aber erst
viel spiter durch die Erinnerungen des Politikers Muhammad Ibrahim
al-*Al1,% der das Treffen Hafiz al-Asads mit den drei Briidern (Nar al-

5% Patrick Seale iiber Saraya ad-Difa": ,At this time (Mitte 1970er) Rifat, self-consciously the
shield of his brother’s regime, built up his Defence Companies, turning them into the best armed,
best trained and best paid units in the Syrian army. In financing and equipping this praetorian
guard, Rifa’t put to good use his friendship with Prince ‘Abdallah ibn Sa‘ud, the commander of
the Saudi National Guard.” in Asad of Syria. S. 319.

597 Mehr dazu: Seale, Patrick: Asad of Syria. S. 326- 335 und Van Dam, Nikolaos: The
Struggle for Power in Syria. $.105-117, auch Feuer vom Himmel in Der Spiegel, Nr. 8, 1982. S.
117-121. Dort werden aber die Verteidigungskohorten Rifaat al-Assads als ,nur aus Alawiten
bestehend“ beschrieben: S. 121.

% Seurat, Michel: Les populations, Uetat et la société in La Syrie d’Aujourd’hui. (ed. André
Raymond). Paris 1980. S. 92.

59 Seale, Patrick: Asad of Syria. S. 421-440.

600 Erste Auflage 2003.
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Mudi’, Sagl und Fatih) organisiert hatte, und durch den 2004
veroffentlichten vierten Band der Memoiren des langjihrigen syrischen
Verteidigungsministers Mustafa Tlas bekannt geworden. In seinem
Putschversuch habe sich Rif"at in erster Linie auf die MurSiditen in
Sardya ad-Difa gestiitzt.°*! Tlas berichtet {iber die damaligen Ereignisse
Folgendes:

LIch sagte ihm [Muhammad Ibrahim al-"Ali - Aut.], dass es in
solchen Sachen keine Kompromisslosung gibt. Deswegen ist man entweder mit
dem Prisidenten al-Asad oder auf der anderen Seite. Er sagte: ,Ich halte zu
dem Prisidenten Hafiz al-Asad usw..und um Ihre Zweifel endgiiltig zu
beheben, bin ich bereit zusammen mit den Séhnen des ,Herrn“ Sulayman
Mursid [ar-rabb Sulayman Mursid] aus Homs und Gawbat Burgal zum
Treffen mit dem Herrn Prisidenten zu kommen.“

Ich fragte ihn: ,Welche Rolle spielen denn die MurSiditen in der
Krise?“ Und er antwortete: , Wissen Sie denn nicht, dass die Gemeinschaft der
Mursiditen fiir General Rif at al-Asad von besonderer Wichtigkeit ist.
Abgesehen von seiner Zusammenarbeit mit dem Sohn ,des Herrn“ (ar-rabb)
an-Nir al-Mudi’ und dem Inginieur Fu’ad Taqla®? im Bereich des Handels,
dienen sehr viele Mitglieder der Gemeinschafi auf Geheif$ ihrer geistigen
Fiihrung in Sardya ad-Difa" und sind die ,Wirbelsdule“ von Sardya ad-
Difa‘. Sie sind die zweitbedeutendste Gruppierung nach den Alawiten. Ich
sagte ihm: ,Mit Gottes Hilfe soll ich schon bald gute Nachrichten héren.“
Und er antwortete: ,Nicht ,bald“ und sogar nicht ,morgen”, sondern in ein
paar Stunden werden sie im Palast der Republik sein.

Muhammad Ibrahim al-"Ali hat sein Wort gehalten und der
Prisident Hafiz al-Asad traf sich in seinem Biiro mit den Sohnen des
SHerrn“. An ihrer Spitze war an-Niur al-Mudi'. Das Treffen dauerte
dreieinhalb Stunden und tiber seinen Verlaufist folgendes bekannt geworden.:

Die Sohne des ,Herrn“ Sulayman al-Mursid sagten dem Herrn
Prisidenten: ,Wir koénnen auf keinen Fall einen Verrat begehen, das
widerspricht den Prinzipien unserer Gemeinschaft. Friiher haben uns die
Englander vorgeworfen, wir wiren Agente der Franzosen...Und jetzt werfen
uns die Patrioten in Syrien vor, wir wiren Agenten der USA. Kurz gesagt,
wir sind die Leute Hafiz al-Asads und wir mochten Ihren Bruder Rif at, weil

601 < Alf, Muhammad Ibrahim al-: Hayati wa al-i‘dam. Bd. I1.. S. 261.
602 Fu’ad Taqla gehorte allerdings nicht zur Gemeinschaft der Murgiditen an, sondern war
ein syrischer Christ.
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wir sahen, dass er Ihre rechte Hand war. Nun rebelliert er aber gegen Sie und
wir sind nicht mehr seine Verbiindeten. Ab diesem Augenblick sind wir bereit,
Ihr Biiro und Ihr Haus zu bewachen. Herr Prisident antwortete dann: ,,Das
ist nicht nétig... Was wichtig ist — Sie miissen die Mitglieder Ihrer
Gemeinschaft schon heute tiber diesen neuen Kurs informieren.“ Die drei
Briider verschwanden aus dem Biiro des Prisidenden der Republik. Auf die
Weise, die einer Magie dhnelte, informierten sie alle Mitglieder der
Gemeinschaft tiber den neuen Kurs. Und aus einer Festung der Geheimnisse
verwandelten sich Saraya ad-Difa in ein Maschensieb: alles, was dort
passierte, sickerte sofort nach draufen. Rif at spiirte, was passierte und lud ihr
[der Mursiditen] Oberhaupt (kabir) an-Niir al-Mudt in sein Biiro ein. Das
Gesprich zwischen den beiden dauerte ungefihr sieben Stunden, hatte aber
kein Ergebnis fiir Rif at. "

Aus der heutigen Perspektive ist es schwierig zu beurteilen, wie
entscheidend die Parteinahme der Gemeinschaft fiir den Ausgang des
Kampfes zwischen den beiden Briidern war. Dass sie aber den Sieg von
Hafiz wesentlich erleichtert hat, scheint eindeutig zu sein. Das bestitigt
auch M. Tlas selbst:

,Es ist wahr, dass er [Rif at — Aut.], was die Krifte und die Mittel
angeht, von Anfang an keinen Vorteil hatte, weil Sarayd ad-Difa" auf dem
Hoéhepunkt der Krise ungefihr 40 000 Soldaten zdhlten, wobei die restliche

603 Tlas, Mustafa: Mir'at hayati. Bd. IV. Damaskus 2004. Das Kapitel iiber den
Putschversuch Rifa‘ts und die Mursiditen abrufabr auch unter:
http://www.moustafatlass.org/index.php?d=280&id=608#_ftn1 (zuletzt abgerufen
07.02.2013). Originaltext:
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Armee ungefiihr 360 000 zihlte. Dass die MurSiditen aber Sardya ad-Difa’
verlassen haben, hat die Struktur und das Wesen dieser Militireinheit
zerstort. ™

Nach der Niederlage Riftats wurden aber Sardyd ad-Difa
aufgelost und mit der Rebublikanischen Garde (al-haras al-gumhiiri)
unter der Fithrung von al-Asads Onkel ‘Adnan Mahlaf vereinigt.

Es ist nicht ausgeschlossen, dass unter anderem auch diese
Ereignisse, wihrend welcher die Loyalitit der Murgiditen trotz ihrer
,richtigen” Stellungnahme von manchen einflussreichen Offizieren und
Politikern unter Verdacht gestellt werden konnte, Sagi veranlasst hat zu
verkiindigen, dass ,die Murgidiyya eine Religion und keine politische
Partei oder kein soziales Model oder wirtschaftliches Programm ist“ (al-
mursidiyya din wa laysat hizban siydsiyyan... aw nizaman igtima iyyan aw
barnamagan iqtisadiyyan).® Wie aus , Lamahat“ hervorgeht, soll Sagi in
den  1980er  Jahren  diese  Erklirung  gemacht  haben.
Hochstwahrscheinlich versuchte er dadurch die Gemeinschaft als eine
religiose Einheit von den politischen Ereignissen, an denen ihre
Mitglieder (und er selbst) beteiligt waren, deutlich abzutrennen.

In der Periode zwischen 1980 und 1989 brachte er seine Lehre
seinen Anhingern weiter bei. Dabei schreiben Nar al-Mudi’ und M. al-
Arna’at uber ,die Schule des Imams Sagi“ (madrasat al-imam Sagi), die in
dieser Zwischenzeit existierte und iiber deren Form so gut wie nichts
berichtet wird. Man kann annehmen, dass es kaum Unterschiede
zwischen der ,Schule” und den ,Lehrveranstaltungen®, die Sag7 frither
organisiert hatte, gab. Nur die Zielgruppe war diesmal anscheinend eine
jlingere Generation®%:

,Und er ist derjenige, der ,die Schule des Imams Sagi“ grindete, wo
viele junge Leute die ,neue Erkenntnis“ studierten und ihm [Sagi —
Aut.Jhalfen, sie zu verbreiten.“©?

604 Tlas, Mustafa: Mir'at hayati. Bd. IV. Damaskus 2004, abrufabr auch unter:

http://www.moustafatlass.org/index.php?d=280&id=608#_ftn1 Originaltext:
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605 Mursgid, Niir al-Mudi’: Lamahat. S. 495.

606 (Jher Sagi wird bis heute gesagt, dass er ,den Grofivater, den Vater und den Enkel (also,

drei Generationen) ausgebildet hat“: Sagi ‘allama al-gadd wa al-ibn wa al-hafid.

607 Arna’it, Muhammad al: Adwa’ ‘ala at4d@’ifa al-murSidiyya. Abrufbar unter:

http://www.alghad.com/index.php/article/40689.html
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Das ,Lehren” (at-ta‘lim) hat Sagi auch nach dem Jahr 1989 in
Form von Versammlungen und Briefen, die er an seine Anhinger
schickte, fortgesetzt.0%®

Uber das Leben Sagis in den 1990er gibt es, auer einiger kurzer
Erwihnungen von P. Franke, der den Imam der Mur$iditen und einige
Mitglieder der Gemeinschaft 1990 und 1991 interviewt hat, kaum
Berichte. Die Notizen dieser Gespriche enthalten sehr interessante
Einzelheiten iiber volkstiimliche religitse Vorstellungen der Mursiditen,
die in den spdter verfassten Schriften von Nur al-Mudi’ gar nicht
erwihnt werden. Was aber die Geschichte der Gemeinschaft und das
Leben ihres Oberhaupts in dieser Periode angeht, so gab es anscheinend
keine wesentlichen Ereignisse, die erwihnt werden koénnten. Bis zu
seinem Tod an Krebs am 23. Oktober 1998 lebte Sagl im westlichen Teil
des Landes (Homs, al-Gab, Latakia) und wurde nach seinem Tod im
Garten seiner Villa im Dorf Mura$ti (Provinz Latakia) begraben.

Genauso, wie in den Fillen Salman und Mugib, vermeidet Nar al-
Mud?’ in seinen beiden Schriften das Wort ,Tod“ (mawt), und spricht
uber ,Weggehen“ (rahil) oder ,Abwesenheit/Verbergung® (giyab).
Muhammad al-Arna’at schreibt in diesem Zusammenhang:

,Die dritte Bemerkung besteht darin, dass Imam Sagi keinen
Nachfolger bestimmt hat, deswegen sagen die MurSiditen, dass Imam Sagt
sich verborgen hat (gaba) und nicht gestorben ist (wa lam yamut). Das
basiert auf der mursiditischen Vorstellung, dass der Tod eines Imams sein
, Verborgen sein“ (gayb) ist. **

Eine solche Interpretation des Todes von Sigi hat auch bei
manchen Murgiditen den Glauben an seine Riickkehr verursacht. Im
Gesprich mit mir behauptete das Gamal Barit, und das folgt auch aus
einer Passage in Muhawarat hawla al-MurSidiyya, Folgendes:

,Einer der Mursiditen sagte: ,Nach der Verbergung (giyab) des
Imams sagte mir einer meiner Bekannten, als ich ihm mein Beileid
aussprach: , Er kehrt zuriick“.

08 Murgid, Ntir al-Mudi’: Lamahat. S. 495.
69 Arna’tit, Muhammad al: Adwa’ ‘ala at4@’ifa al-murSidiypa. Abrufbar unter:
http://www.alghad.com/index.php/article/40689.html (zuletzt abgerufen 07.02.2013).
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Ich erwiderte ihm: ,Ich habe nie gehirt, dass er uns seine Riickkehr
versprach, sondern uns aufgerufen hat, uns ihm im Himmel anzuschliefSen
und dem Weg zu folgen, den er gelehrt hat. "

Trotz dieser Versuche Nur al-Mudi’s, den Glauben an Sagis
Riickkehr zu widerlegen, scheinen manche Mitglieder der Gemeinschaft
bis heute daran zu glauben.

3.4. Die religiose Lehre der Gemeinschaft in der Zeit des Imams
Sagi.

Auf die Probleme bei der Forschung tiber die religicse Lehre der
Murgidiyya wurde bereits im Vorwort und in dem der Periode Mugibs
gewidmeten Kapitel hingewiesen. Das wichtigste Prolem besteht am
Mangel an alternativen Quellen tiber die religiése Geschichte der
Gemeinschaft. Obwohl die Mursiditen selbst ihre ganze ,Theologie“ auf
Mugib zuriickfithren, kann man anhand der kritischen Analyse von
,Lamahat“ annehmen, dass Mugib selbst kaum etwas Neues in die
religivse Lehre des Stammes al-Gasdsina oder in seine
Organisationsstruktur gebracht hat. Die Zitate, die angeblich von ihm
stammen, enthalten im Grunde genommen keine prinzipiellen
Anderungen der traditionellen alawitischen Glaubenslehren. Das
einzige, was dort auffillig ist, ist die grofe Aufmerksamkeit, die der
Ethik geschenkt wird und dadurch die Aussagen zum Teil mit den
christlichen Vorschriften vergleichbar macht. Christentum, christliche
Motive und Anspielungen, wie im weiteren Verlauf zu sehen sein wird,
scheinen bei den Murgiditen eine gréflere Rolle zu spielen, als bei den
traditionellen Alawiten der Fall ist.°!! Ein méglicher Grund dafiir kénnte
die Tatsache sein, dass Mugib und Sagi als Kinder die jesuitische Schule
besuchten und dass Mugib seine weitere Ausbildung im ehemaligen
protestantischen College fortsetzte. Uber die jesuitische Unterstiitzung
der Mursidiyya, die allerdings von den Mitgliedern der Gemeinschaft

610 Murgid, Niir al-Mudi’: Muhgwarat. S. 65.

11 Angesichts der neuvedffentlichten alawitischen Texte kann man allerdings sagen, dass
die christlichen Einfliisse bei den traditionellen Alawiten auch gréfer sind, als es bisher
vermutet wurde. Vgl. in diesem Zusammenhang: Gilli, Muhammed b. ‘Ali al-: Ar-risala al-
masthiyya in Rasa’il al-hikma al-"alawiyya (2). Beirut 2006. S.287-302.
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stark Destritten wird, sprach auch der alawitische Historiker H.
‘Utman. 612

Aber selbst wenn die dem Muglb zugeschriebenen
Weisheitsspriiche (hikam) tatsichlich von ihm stammen, haben sie — wie
schon mehrmals erwihnt wurde — ihre heutige Bedeutung einer Art von
heiligen Geboten hochstwahrscheinlich erst 1963 (also elf Jahre nach
seinem Tod) erhalten. Dariiber hinaus, so zeigt die in demselben Jahr
von Sagl etablierte Priifung, gab es zu jenem Zeitpunkt kaum
jemanden, der irgendwas iiber Mugib und seine eigentlichen Worte
(bzw. tiber seine Lehre) sagen konnte. Es ist nicht ausgeschlossen, dass
eines der Ziele dieser Priifung nicht nur darin bestand, die Kenntnisse
der al-Gasasina-Mitglieder {iber Mugib und seine Zeit zu priifen,
sondern auch darin, alles, was irgendwie von oder {iber Mugib
erhaltengeblieben war (Erinnerungen, Notizen usw.), zu sammeln und
spiter zu kanonisieren. So sollten z. B. die schon mehrmals erwihnten
Weisheitsspriiche ganz zufallig im Notizbuch eines Mur§iditen entdeckt
worden sein.®’® Wenn diese Behauptung Nar al-MudI’s stimmt, dann
heifdt es, dass die Weisheitsspriiche zwar authentisch sind, sie aber bis
zu dem Jahr 1963 kaum als wichtig (daher auf keinen Fall als ,heilige
Gebote“) in der Gemeinschaft betrachtet wurden. Allein der
Zeitabschnitt, in dem Mugib als Oberhaupt seines Stammes auftrat,
hitte kaum ausgereicht, um den Stamm in eine eigenstindige
Gemeinschaft mit spezifischer Lehre zu reorganisieren.

Aus diesen Grinden kann sicher gesagt werden, dass der
eigentliche Griinder der Mursidiyya in ihrer heutigen Form Sagi al-
Mursid gewesen ist. Dies bestitigt auch der den Mursiditen
nahestehende Historiker M. al-Arna’iit in seinem Artikel.61*

612 Notizen P. Frankes {iber seine Feldforschungen in Syrien: ,Eine angeblich jesuitische
Unterstiinzung der Mursidiyya (Aussage Hasim ‘Utmani) wird strikt abgelehnt, als Beweis
dient, dass auch die Christen gegen die AM (Alawiten-MurSiditen) waren.“ (Interview mit dem
Mursiditen Gassan Nasir, Dorf Karm al-Ma‘sara).

13 Mursid, Ntir al-Mudi’: Lamahat. S. 202.

614 Arna’tit, Muhammad al: Adwa’ ‘ala at4@’ifa al-murSidiypa. Abrufbar unter:
http://www.alghad.com/index.php/article/40689.html
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3.4.1. Chronologie der Entwicklung der mursiditischen religiésen
Lehre.

Die religiése Geschichte der Mur$idiyya in der Zeit Sagis kann in
drei Perioden eingeteilt werden, von denen jede einzelne mit der
politischen Situation der Gemeinschaft und des Landes im Allgemeinen
verbunden war:

1952-1963: Die Periode der politischen und religiésen Verfolgung
der Gemeinschaft, als Sagi die ersten Versuche unternommen hat,
politisch aktiv zu sein. Transformationen im religiésen Bereich wurden
aber damals kaum durchgefiihrt.

1963-1972: DerAnfang der Transformationen im religiosen
Bereich und der allmihliche Aufbau des Mugib-Kultes. In dieser Zeit
beginnt auch Sagi, eine neue religiose Elite auszubilden. Sein Einfluss
bleibt aber weiterhin beschrinkt.

1972-1998: Nach der Abschaffung aller Vorschriften und
Einschrinkungen gegen die Mursiditen konsolidiert Sagl den Stamm
unter seiner absoluten Kontrolle und transformiert ihn endgiiltig in eine
eigenstindige religiose Gemeinschaft mit einer eigenen Lehre und
eigenen Ritualen.

3.4.2. Die Jahre 1952-1963.

Wie man aus den Protokollen der Parlamentsdiskussionen 1957
erschliefen kann, war das religiose Leben der Gemeinschaft einige
Jahre nach dem Tode Mugibs immer noch stark von messianischen
Erwartungen geprigt. Es ist nicht auszuschliefen, dass eine solche
Situation auch von Sagi und Fatih aktiv unterstiitzt wurde.

Dabei spielte auch der Kult des Leidens eine duflerst wichtige
Rolle in dieser Zeit. Die ganze Periode bezeichnete Sagi als ,die Epoche
des langen Leidens“ (dawr al-‘adab at-tawil). Die Leiden seien das
Geschenk Gottes (hadiyyat Allah), das mit Dankbarkeit angenommen
werden miisse, weil das Leiden den Glauben verstirke. In einem seiner
Gedichte aus jener Zeit schrieb Sagt:
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15 Mursid, Nar al-Mudi’: Lamahat. S. 285.
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»In jeder Wunde von unseren Wunden gibt es einen geistigen Genufs,
den man nicht bewerten kann // Und in jedem unterdriickten Schmerz gibt
es einen angenehmen Geschmack des Essens, das den Korper reinigt.

Er schrieb auch Folgendes:

e Al Gla )l Caue (ol 53
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,In harten Zeiten siehts du ein Licheln, das auf seinem vollkommen
ruhigen Gesicht strahlt // Der Spiegel der Aufrichtigkeit zeigt dir nichts aufer
Zufriedenheit, und sein Glas glinzt von der Zufriedehheit.“

Diese Kultivierung des Leidens erinnert an den dhnlichen Kult
der Zwolferschiiten. Die Parallele wird in den poetischen Werken Sagis
noch deutlicher, in denen die Imame Hasan und Husayn als Vorbilder
genannt werden (Vgl. oben S. 175). Auch die Verhaftung Sagis nach
seiner Ruckkehr aus dem Libanon 1961 wird bis heute in der
Gemeinschaft als ein Akt der Selbstaufopferung betrachtet.®!’

Der Tod wurde schon damals als Erlésung bezeichnet: ,Der Tod
ist die Quelle unserer Erlosung und unseres Lebens (al-mawt “ayn halasing
wa hayatinga). "

Eine solche Wahrnehmung des Todes ist auch unter den
heutigen Murgiditen erhalten geblieben, wobei der Kult des Leidens
mittlerweile in den Hintergrund getreten ist.

Interessant sind auch sufische Motive, die héchstwahrscheinlich
in den mystischen Traditionen der alawitischen Religion wurzeln.®? So
wird die géttliche Liebe mit dem Wein verglichen:
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LAlles, was er wiinscht, wollte er fiir sich, und was ich wiinsche ist das,
was Du willst// Mein Sinn bist Du, und Deine Liebe ist mein Wein, und die
Attribute Deiner Liebe sind grofier als alle Namen.

616 Ebd.

617 Ebd. S. 335.

618 Mursid, Nar al-Mudi’: Lamahat. S. 284.

%1% Fine der angesehensten Persénlichkeiten in der alawitischen Tradition ist as-Sayyid al-
Gannian al-Gunbulani (gest. 297 A.H.), der Griinder des Gunbulaniyya-Ordens: Hariri,
Abu Musa al: Al-‘alawiyyun an-nusayriyyun. Beirut 1980, S. 30-31. Das Werk von al-
Gunbulani ,ldah al-misbah” gehdért zu den “kanonischen“ alawitischen Werken:
Gunbulani, as-Seyyid al-Ginan al-: Idah al-misbah in Rasa’il al-hikma al-alawiyya (1)
Beirut 2006, S. 231-299. Als Sufi war auch der alawitische Herrscher Hasan al-Makzan as-
Singari bekannt: Franke, Patrick: Die syrischen Alawiten in der westlichen Forschung: einige
kritische Bemerkungen, S. 250.
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Noch wichtiger als die Wein-Metapher ist fiir die Parallele zur
islamischen Mystik der Begriff ,fana’ “ (Auflésung, Entwerden),%?! den
Nur al-Mudr’ in der Auslegung eines der Gedichte Sagis benutzt:

o[--.] wie lobpreist unser Dichter den Gott dafiir, was Er ihm gegeben
hat? Lobpreist er Ihn fiir diese Welt, die verginglich ist, oder fiir unser
Dasein, unser  Dasein  der  Verwirrung und des  schwachen
Verstandesvermadgens? Nein, er bedankt sich nicht dafiir, sondern dafiir, was
Er den Rechtgliubigen von der Essenz der Ewigkeit (Sawhar al-baqd’) gab.
Und ist diese Essenz nicht die Reinheit und die Frommigkeit, die als einziges
ermdglicht, sich mit Gott durch die Liebe und die Aufldsung (Entwerden) in
Ihm (hubban wa fand’ an bihi) zu vereinigen?“**

Man kann auch vermuten, dass die Umdeutung des Begriffes al-
Qa’im in der zweiten Hilfte dieser Periode, oder, genauer gesagt,
wihrend des Aufenthalts von Sagi im Libanon (im Bayt ad-Daftni, das
er ab 1957 mietete), begann. Nar al-Mudi’s schreibt tiber seine
Gespriche, die sein Bruder und Lehrer mit ihm in jener Zeit fiihrte,
Folgendes:

J.-.] Und davon sind seine Worte iiber den Qa’im, mit dem die
Religionen und die Botschaften der Propheten zuriickkehren werden. Und er
sagt, dass der Qa’im kommt, um deine Riickkehr ins ewige hohere Leben zu
ermdglichen und nicht um dich zum Erben dieser verginglichen Erde zu
machen. 23

Hier sieht man, dass die Rolle des Qa’ims eher als die eines
Vermittlers Dbezeichnet wird, dessen Anweisungen dem Geist
ermdoglichen, nach dem Tod des Kérpers in eine hohere Welt zu steigen.
Das Jiungste Gericht, dessen baldiges Kommen die Erscheinung des
Qa’ims urspriinglich bedeutete, taucht in Schriften und Aussagen Sagis
uberhaupt nicht auf. Im Laufe der Zeit wurde die Erscheinung des
Qd’ims nicht in der Zukunft erwartet, sondern in die Vergangenheit
verschoben.

Auch die ,kriegerische® Interpretaion des Begriffes al-Qiyama,
wie es bei den traditionellen Alawiten der Fall ist und wie es auch zu
den Lebzeiten Salmins in seinem Stamm ublich war, bekommt

620 Murgid, Niir al-Mudi’: Lamahat. S. 286.

621 ygl: Schimmel, Annemarie: Mystische Dimensionen des Islam. S. 306.
622 Mursid, Niir al-Mudi’: Lamahat. S. 286.

623 Ebd. S. 323.
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allmihlich einen neuen, ethischen Inhalt. Nor al-Mudi’ schreibt iiber
»das Schwert des Guten“ (sayf al-hayr):

, Unter der Fiihrung ihres Imams widerstanden die MurSiditen der
Welt um sie herum. Ihr Ziel waren nicht nur die Leiden und der Widerstand
gegeniiber den ,Mufsidin“ durch Kampf und Boykott, anders gesagt nicht
nur der Kampf mit dem Schwert der Tapferkeit. Sie widerstanden der Welt
mit dem Schwert des Guten. Das ist das Schwert, das die Helden des Guten
in jeder gerechten Botschaft in allen Epochen entbloften. Und dieser
Widerstand wurde durch das gelobte reine Leben begleitet. Der Wohlgeruch
von der Gutartigkeit der Mursiditen verbreitete sich in allen Ecken und Enden
Syriens. Die Leute haben ihre [der Mursiditen — Aut.] Ehrlichkeit,
Aufrichtigkeit, Ernsthaftigkeit in Manieren anerkannt, und das trotz ihres
Hasses ihnen [den MurSiditen — Aut.] gegeniiber. “®2*

Es ist schwer zu sagen, ob die Identifikation Mugibs mit al-Qa’im
schon in den 1950er stattgefunden hat, aber die Anfinge einer solchen
Identifikation sind in jener Zeit schon zu erkennen. Wihrend eines mit
dem ad-Dahal-Zwischenfall (1957) verbundenen Verhors habe einer der
Mursiditen gesagt, dass ,Mugib ein Vorbild im Glauben, in der Sittlichkeit
und im Verhalten mit Anderen ist (Mugib huwa al-qudwa fi al-iman wa al-
ahlag wa at-taamul) “.*>

Auch in den Botschaften, die Sagi in jener Zeit aus Beirut an die
Gemeinschaft schickte und welche meistens als ethische Vorschriften
bezeichnet werden konnen, bezieht er sich nicht nur auf die fritheren
Propheten, sondern anscheinnend auch auf Mugib. Der Ton dieser
Vorschriften war dabei manchmal sehr puritanisch:

,In diesen Briefen sprach al-Mu‘allim iiber die Notwendigkeit, mit
allen Siinden aufzuhéren. Die Siinden zdhlte er eine nach der anderen auf
und nannte diese Aufzdhlung ,Tadkir“ (Mahnung, Erinnerung). Damit
erinnerte er die Rechiglidubigen daran, wozu die Propheten in ihren Schriften
aufgerufen hatten und wozu Mugib in seiner Botschaft aufgerufen hatte.
Diese ,Mahnung*, dieses Licht der Erkenninis, hat die Seelen der Mursiditen
stark beeinflusst. Viele von ihnen begannen diejenigen zu verachten, die vom
richtigen Wege abkamen und das durch ihr Unwissen tiber das richtige Leben
erklirten.

624 Ebd. S. 322.

625 Mursid, Niir al-Mudi’: Lamahat. S. 295. Man kann aber nicht volkommen ausschlieRen,
dass diese Passage aus einer spiteren Zeit stammt. Die Bezeichnung Mugibs (und jedes
Imams) als ,Vorbild“ (al-qudwa) habe ich sehr oft von Asif as-Salih gehort.
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Hier sind einige von den ,Mahnungen*, die er in jener Zeit geschickt
hat:

,Der Reine liigt nicht, sagt keine Unanstindigkeiten, keine gottlosen
Sachen und neigt nicht zur Ausschweifung.

Der Reine begeht keine Unanstindigkeiten.

Der Reine stiehlt nicht.

Der Reine spielt kein Gliicksspiel und vermeidet Alkoholgetrinke.

Der Reine bricht nicht die Ehe.

Der Reine begehrt nicht das, was einem Anderen gehort, und beneidet
nicht.

Der Reine versucht nicht zu betriigen und heuchelt nicht.

Der Reine steht iiber den Verleumdern und neigt nicht zum
Verderben.

Der Reine hasst nicht.

Der Reine hilt sein Versprechen, kdmpfi und siegt nur um der
Wahrheit willen und ordnet sich nur der Wahrheit unter, sogar wenn sie
gegen ihn ist.

Der Reine tadelt selbst sich, wenn er einen Fehltritt begangen hat und
bereut das Ganze vor Gott.

Der Reine will die Erkenntniss Gottes (ma‘rifat Allah), sie ist sein
Ziel.

Der Reine schiitzt den Anderen und verbreitet nicht die Information,
die ihm [dem Anderen — Aut.] schaden kann, es sei denn, ein solcher Schutz
schadet der Gemeinschafi.

Der Reine freut sich tiber die Leiden auf dem Wege seines Glaubens
und flieht nicht vor der Priifung.

Die Geduld gehort zu den Eigenschafien des Rechigldubigen.

Der Reine verzeiht demjenigen, der ihm Unrecht getan hat, und
vergibt ihm:

- es sei denn diese Vergebung wird in ihm Gier erwecken
- wenn derjenige, der unrecht getan hat, bereute und sich
entschuldigte.

Der Mut auf dem Wege der Wahrheit gehort zu den Eigenschafien der
Rechtgliubigen. “*

626 Murgid, Niir al-Mudi’: Lamahat. S. 324-325.
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3.4.3. Die Jahre 1963-1971.

Vermutlich um 1963 wurde Mugib endgiiltig als al-Qa’im
identifiziert, wobei der Begriff al-Qa’im neuinterpretiert wurde.

In diesem Jahr wurden die Weisheiten (hikam) Mugibs entdeckt
und in demselben Jahr hat Sagl angefangen, ,die neue Erkenntnis (al-
ma‘arifa al-gadida) seinen Anhingern beizubringen. Man kann also
sagen, dass der Aufbau des Mugib-Kultes ungefihr ab dieser Zeit (1963)
stattfand. Erst in den Berichten iiber das Jahr 1963 und tiber die Zeit
danach schreibt Nar al-Mudl’ {iber die Qiyama Mugibs, wobei die
Begriffe al-Qiyama und dementsprechend al-Qd’im einen neuen Inhalt
bekommen.

In ,Muhawarat findet man Folgendes tiber die Botschaft
Mugibs:

2 Mugib kam, um die Decke aufzuheben (ga’a Mugib bi-kasf al-
gitd’). Gemdfs seinem Namen [[Mugib‘ — ar. ‘derjenige, der antwortet’] —
beantwortete er die Fragen von allen: Was ist der Geist, wie zeigt sich die
Weisheit Gottes in jeder Welt, was bedeutet das Ende des Menschen auf dieser
Erde... was ist das Jenseits von allen Kreaturen... was machen die Engel und
wie kommunizieren sie miteinender... was ist der wahre Wille Gottes fiir die
Welten. Alle Fragen, die dem Menschen frither unklar waren und ihn
verwirrten, beantwortete Mugib, und Sagt erklirte alle diese Worte und
machte sie durch Worte und Lieder zum Teil unseres Verstandes und Geistes.
Fiir jeden, der es wiinscht und als MurSidit bezeichnet wird, ist alles vollig
klar geworden.“ **'

In ,Lamahat“ wird das oben geschilderte als die Qiyama
bezeichnet:

,Die Qiyama Mugibs ist die Erkenntnis, Erkenntnis des Lebens,
Erkenntnis der Wahrheit und der Rettung. Vor allem ist das aber das richtige
und vollkommene Verstindnis Gottes und der Glaube an Seine michtige
Hand, und das Wissen ist das gréfste Gliick, welches Gott den Menschen in
dieser Welt seit ihrem Anfang gab.“*®

Bewusst oder nicht, aber durch solche Transformationen hat Sagi
eine Art Verbindung zwischen der MurSidiyya und den fritheren
Jheterodoxen“ islamischen Gemeinschaften gezeigt. Fine symbolische

27 Mursid, Ntir al-Mudi’: Muhawarat. S. 55.
628 Mursid, Nar al-Mudi’: Lamahat. S. 357.
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Umdeutung des Begriffes al-Qiyyama gab es schon bei den
Isma‘iliten.®%

Allmihlich hat sich auch das folgende mursiditische Schema
herausgebildet: al-Qa’im (Mugib) /| Mu‘allim (und spiter auch Imam)
(Sagi). Dieses Schema stimmt mit den heterodoxen Vorstellungen tiber
einen Triger der religiosen Lehre und seinen Apostel (oder einen
ysichtbahren Propheten) tberein, wie es bei den Ismailiten
(samit/natiq), Druzen und auch bei den Alawiten-Nusairier
(ma‘na/ism)®*° der Fall ist.

Auch sufische Motive und Symbolik sind in der Dichtung Sagis
deutlich erkennbar. In einigen seiner Verse, die er in den 1960er im
Haus Bayt Harir7 in Damaskus verfasst hat, benutzt Sagi die Metaphern
(Wein und Rausch), die an die Dichtung der islamischen Mystiker
erinnern:

,Unter den Versen, die er (Sagi — Aut.) in Bayt Hariri geschrieben
hat, gibt es einen tiber den gottlichen Wein (oder die Erkenntnis Gottes), und
wie er denjenigen, der ihn trinkt beeinflusst:

Es gibt keinen Ddmon in deinem Wein und keine Stinde / in deinem
Wein gibt es den Geist und das Wohl,

629 Uber die Nizariten in der Alamat-Periode schreibt der Isma‘iliyya-Forscher Daftary
folgendes:

, To the Nizari inhabitants of Riudbar, Quhistan, and other territories, Hasan had announced the
qiyama (Persian, qiyamat), the long-awaited Last Day when mankind would be judged and
committed forever to either Paradise (bihisht) or Hell (diizakh). Relying heavily on the Isma‘ili
ta’wil, however, giyama and ma‘ad, or the end of the world, was interpreted symbolically and
spiritually. The Resurrection was interpreted to mean manifestation of the unveiled truth
(hagiqa) in the person of Nizari Imam.” Daftary, Farhad: The Isma‘ilis: their history and
doctrines. Cambrige 1995, S. 388.

Selbst Sagis erster Titel ,mu‘allim” erinnert an die ,ta‘lim“Doktrin der Isma‘iliten, die der
Nizariten-Fithrer Hasan as-Sabbah erarbeitete und selbst auch den Titel “mu‘allim”
annahm: Daftary, Farhad: The Isma‘ilis: their history and doctrines, S. 369: ,In the first
proposition, Hasan reaffirmed the need of men for an authority or teacher (mu’allim) and the
inadequacy of reason (‘aql) alone in enabling men to understand religious truth.” Auch die
“neue Erkenntnis” (al-ma‘rifa al-gadida), wie Sagl seine Lehre (oder genauer gesagt, die
Lehre, mir der Mugib gekommen sei) bezeichnete, erinnert an ein nizaritisches Konzept,
niamlich die ,neue Botschaft“ (ad-da‘awa al-gadida), mit der man sich von den altgliubigen
Isma’iliten in Kairo absetzte: Daftary, Farhad: The Isma‘ilis: their history and doctrines. S.
389: , The announcement of qiyama was in fact a declaration of independence from a larger
Muslim society...”

630 Als ,die Pforte“ (bab) kann hier hypothetisch Salman bezeichnet werden, der das
Kommen Mugibs vorbereitet hat. Wahrend seines Gesprichs mit P. Franke hat Sagi al-
Mursid Mugib als Was? und sich selbst als Imam bezeichnet.
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Und die Reinheit des Geistes, und sein Rausch / (ist?) die Puritit,
und die Bestindigkeit, und die Besonnenheit.

Dann, nachdem du den heiligen Wein getrunken hast, bring der
Rausch deinen Geist in die Orte, die die Phantasie nicht erreicht:

Du steigst mit dem Geist in die Orte, / die hoher sind, die Phantasie
erreicht sie nicht,

In die Linder, die der Schopfer kront / mit der Macht, und die GrifSe
umfasst sie. 031

Auch christliche Motive und Anspielungen tauchen in der Lehre
der Mursidiyya-Gemeinschaft fast seit dem Anfang der Periode (dawr)
Sagis bis heute auf. Schon bei der Wahl der Wohnorte wihrend der
obligatorischen Aufenthalte (al-igagmat al-gabriyya) in Damaskus und
wihrend der Zeit in Beirut fillt auf, dass Sagl meistens christliche
Viertel bevorzugte. Die Jesus-Gestalt spielt in ,Lamahdt“ eine genauso
wichtige Rolle, wie alle islamischen Propheten und schiitischen Imame.

Eine viel grofere Verehrung von Jesus unter der Alawiten-
Nusairiern ist im Vergleich zu den ,traditionellen Muslimen schon
mehrmals in der wissenschaftlichen Literatur erwihnt worden und
veranlasste sogar einige Orientalisten zu der Annahme, dass die
alawitsche Religion im alten Christentum wurzelt.®*? Bei den
Mursiditen scheinen aber die Verehrung von Jesus und christliche
Elemente eine noch gréfere Rolle zu spielen als das bei den Alawiten-
Nurairiern der Fall ist. Eine tibliche Bezeichnung Mugibs ist bis heute
al-Muhallis (,der Erldser),%*® was gleichzeitig eine der Bezeichnungen
von Jesus bei den arabischsprachigen Christen ist.®** Wihrend seiner

81 Mursid, Nar al-Mudi’: Lamahat. S. 393. Vgl. das auch mit dem Kapitel {iber den Wein
in: Gunbulani, as-Seyyid al-Gannan al-: Idah al-misbah in Rasa’il al-hikma al-alawiyya (1),
Beirut 2006, S. 271
Originaltext Nar al-Mudi’s: ) ‘
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32 Vgl. Hariri, Abti Miisa al-: Al-“alawiyyun an-nusayriyyun. S.29.

633 Gespriche des Autors mit den Mursiditen im Dorf Muragti.

6% Vgl. z.B. mit den arabischsprachigen christlichen Web-Seiten und Internet-Forums:
http://sarahat.alafdal.net/, http://www.jesus-4-u.org/,
http://almawood.alhakeem.com/books/mokhles/index.htm usw. Dariiber hinaus ist der
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Interviews mit den Mursiditen Anfang der 1990er Jahre hat P. Franke
sogar direkte Identifikationen zwischen Mugib und Jesus notiert, wobei
die Mursiditen als Bezugsquelle die Apokalypse des Johannes
nannten.®® Die Jesus-Gestalt taucht in einigen Versen von Sagi auf,
einige seiner Aussagen erinnern an christliche Vorschriften, wie z.B.
, Wiinsche deinem Bruder das, was du fiir dich selbst wiinschst.“®3° Selbst die
Darstellung der Festnahme al-Mu‘allims als Selbstaufopferung fiir
eigene Gemeinschaft (genauso, wie es mit der Verhaftung und
Hinrichtung Salmans der Fall ist) erinnert an christliche Motive.

Aufgrund dessen (wie auch einiger anderer Elemente der
mursiditischen Lehre, von denen noch die Rede sein wird) kann man
nicht vollkommen ausschliefRen, dass die christlichen Elemente in der
murdiditischen Lehre nicht nur das Erbe des Alawitentums sind,
sondern auch teilweise infolge direkter christlicher Einfliisse entstanden
sein kénnen: z.B. wihrend der Ausbildung von Mugib und Sagl in einer
jesuitischen Schule und dann an der Amerikanischen Universitit in
Beirut (nur Mugib). Zumindest kénnten die christlichlichen Elemente
des Alawitentums durch diese Fufleren Einflisse stirker als im
Alawitentum betont worden sein.

Begriff ,der Erloser eine sehr Verbreitete Bezeichnung fiir Jesus in bekannten
gnostischen Texten: Vgl. z.B.: Der Dialog des Erlésers in Nag Hammadi Deutsch. Berlin, New
York 2007, S.288-298, wo ein Teil des Werkes auch die sogenannten , Weisheitsspriichen“
des Erlosers sind (S. 293). Den Begriff al-Muhallis gibt es zwar auch in der alawitischen
Tradition, dabei bezeichnet er keine hohe Stufe in der alawitischen religivsen Hierarchie:
Vgl. Hasibi, al-Husayn b. Hamdan al-: Ar-risala ar-rastbasiyya in Rasa’il al-hikma al-
‘alawiyya (2). S.75.

635 Aus den Notizen von P. Franke: ,Mugth ist der Masth, Jesus hat Wunder erbracht, die vor
ihm keiner erbracht hat“ (Interview mit Sagi Murgid, Latakia) und ,..ein Beweis dafiir, dass
Mugib Jesus ist, ist die Apokalypse des Johannes: la ya'rif yaqra’...illa alladi maktib fi gabhatihi
ism abihi“ (.kann nicht lesen... nur derjenige, an dessen Stirn der Name seines Vaers geschrieben
ist - Aut) (Interview mit dem Mursiditen Abu Nasir, Dorf Karm al-Ma‘sara). Das
unvollstindige arabische Zitat scheint dabei der paraphrasierte 1. Vers des 14. Kapitels aus
der Apokalypse des Johannes zu sein: Arabisch: , Wa nazartu fa-ra’aytu hamalan “alg gabali
sahyina wa ma‘hu mi’at wa arba‘tna alfan zahara ismuhu wa ism abthi maktuban ala
gibahihim.“ Deutsch: ,Und ich sah das Lamm stehen auf dem Berg Zion und mit ihm
hundertvierundvierzigtausend, die hatten seinen Namen und den Namen seines Vaters
geschrieben an ihre Stirn.“ (Ubersetzung von M. Luther).

636Mursid, Niir al-Mudi’: Lamahat. S. 355.
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3.4.3.1. Zusammenfassung der Belehrungen Sagis in ,Lamahat“

Im Kapitel ,,Aus den Worten al-Mu‘allims in jener Periode“®% zitiert

Nir al-Mud?’, der ab dem Jahr 1966 Sagis Schiiler geworden war, einige
Aussagen und Ideen seines ilteren Bruders.

Da es ein schwieriges Unterfangen ist, diese Zitate zu
paraphrasieren und in ein System zu packen, und zudem der Versuch,
das zu tun, eine falsche Vorstellung iiber die Gemeinschaft und ihre
Lehre verursachen konnte, Dbeschrinke ich mich hier auf
Zusammenfassungen und Ubersetzungen einiger Zitate (nur mit
einigen Kommentaren) in der Reihenfolge, in der sie auch von Nur al-
Mudr’ angegeben sind. Die Themen, die sich wiederholen, habe ich
dabei weggelassen.

Wie ich (Niir al-Mudi - Aut.) sein Schiiler geworden bin (S.409).

,Seit den Tagen, als al-Mu‘allim in Bayt Sams ad-Din lebte, war ich
sein Schiiler. Er lehrte mich, erzdhlte mir al-ahadit®® und berichtete mir
seine Trdume/Visionen (ru’a). Vorher lernte ich von ihm, wenn er mit
Mannern Versammlungen organisierte und Gespriche fiihrte. Aber danach
begann er mich zu lehren und mit mir Gespriche zu fiihren, und das fast
immer, wenn wir durch die damaszenischen Straflen spazierten, und wir
spazierten fast jeden Tag. [...] Er wollte, dass ich von ihm unmittelbar lernte
und dass er mir die Wahrheit (haqiqa) beibrachte, die in der Botschaft (ad-
da‘wa) gekommen ist. Und ich zGgerte am Anfang.“

Das Wort iiber die Gunst (lutf) des Gottes (S. 409-410).

,Das Leiden (‘adab) der Rechigliubigen (al-mu’minin) und der
Propheten (al-anbtyd’), wie auch ihre (Selbstauf)opferung (tadhiya) in
jedem Zyklus (dawr) auf dem Wege der Wahrheit, sind nichts anderes als die
Gunst (lutf) Gottes ihnen gegeniiber, und diese Tyrannei (al-gabarit), die sie
erleiden mussten, hat ihnen ermdglicht, die Positionen der Griofe (al-
‘azama) und der Wiirde (al-‘izza) im Reich (Gottes) (al-malakiit) zu
erreichen. Und diese Tyrannei, von der ihre Schicksale geprigt sind, war das
Geheimnis ihres Stolzes (kibriya’) und ihrer Grofe (ta‘ali), und ohnedies
hdtten sie nicht standhaft [auf dem Wege] der Wahrheit sein kénnen.“

Das Grofe und das Kleine (al-kibr wa as-sigar) (S. 410).

637 Mursid, Niir al-MudT’: Lamahat. S. 409-422. Gemeint wird hier die Periode zwischen
den Jahren 1966 und ungefihr 1971/2.

638 Teider definiert Nir al-Mudi’ nicht genauer, was er unter dem Wort al-ahadit (wortl.
,Erzihlungen“) meint.
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Selbstbeherrschung und Selbsterziehung sind Voraussetzungen
der Grofie des Menschen.

Das Wort iiber das erste und das andere (Leben) (S. 410).

Das erste (irdische) und das andere Leben vervollstindigen
einander, und das andere ist ohne das erste unmdoglich.

Der Blick auf die Ewigkeit (huliid) (S. 411).

Ewigkeit ist auflerhalb des menschlichen Verstandes.

Die Nahrung der Geister (gada’ al-arwah) (S. 411-412).

»Wie dein Kérper sich mit dem Essen ernihrt, so ernihrt sich dein
Geist mit den Woértern. [...] Die Worter der Erkenntnis (kalimat al-ma‘rifa)
und die guten Worter (al-kalimat ar-tayyba) sind die Nahrung eines guten
Geistes (ta‘am ar-rith at-tayyba), wobei die bosen Worter eine verderbende
Nahrung (at-ta’am al-fasid) sind. [...] Dadurch verstehen wir, dass die
Erkenntnis Gottes (ma‘rifat Allah) die wirkliche Nahrung des Geistes ist.“®*

Die Zeit (az-zaman) und der Ort (al-makan) (S. 413-414).

In diesem Abschnitt sind die kosmologischen Traditionen der
Jheterodoxen“ Gemeinschaften, obwohl sie in einer vereinfachten Form
dargestellt sind, sehr gut nachvollziehbar. Nar al-Mudi’ zitiert seinen
Bruder, der tber die Unterschiede in der Wahrnehmung der Bergiffe
»Zeit“ und ,Ort“ in verschiedenen Himmeln spricht:

,Wenn man von einem himmlischen Wesen verlangt hdtte, von
seinem  Himmel auf die Erde herunterzukommen und danach
zuriickzukehren, wobei er wihrend seines Herunterkommens und seiner
Riickkehr verschiedene Universen und geistige Welten durchqueren sollte,
dann hitte das Ganze kaum mehr als einen Augenblick gedauert. “*°

Es gibt also mehrere Himmel (samawadt) mit ihren Engeln,
mehrere Himmelsgewdlben (aflak), mehrere Universen/Welten
(akwan/ awalim) und MilchstraRen (magarrat), wobei die Universen
(akwan) und Milchstralen (magarrat) auch als Heimstitten der Geister
(al-arwah) bezeichnet werden.®*! In diesem letzten Punkt iiberschneiden
sich die Ideen Sagis mit den Vorstellungen der Alawiten-Nusairier.

9 Vgl. das mit der Passage , Der Logos als Speise und Heilmittel fiir die Seele” : Authentokos
Logos in Nag Hammadi Deutsch, S. 342.

640 Mursgid, Niir al-Mudi’: Lamahat. S. 414.

41 Laut einigen Berichten glauben auch die Alawiten-Nusairier, dass Milchstrale aus den
Geistern der Rechtgliubigen Mitglieder der Gemeinschaft besteht: Rafiq Bek,
Muhammad, TamimI Muhammad Bahgat. Wilayat Bayrit. Bd. II, S. 93.
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Aus meinen Gesprichen mit Dr. Asif as-Salih konnte ich
erschlieflen, dass die Existenz von mehreren Himmeln, von denen jeder
nichste vollkommener als der vorangehende ist, die weitere
Entwicklung des Geistes nach seiner Befreiung aus dem Korper
ermoglicht, indem der Geist von einem Himmel zum anderen
emporsteigt.

Der Einfluss des Wortes (ta’tir al-kalima) (S. 414-415).

LAl-Mu‘allim konzentrierte sich auf die Bedeutung (den Wert) des
Wortes (al-kalima) im Leben des Menschen im Verlauf der Geschichte im
gleichen Mafe fiir Religionen, politische oder soziale Ideen. Die Worte ,im
Namen des Gottes, des Erbarmers, des Barmherzigen®, so al-Mu‘allim, sind
das Ziel (wigha) und die Essenz (gawhar) jeder Botschaft (risala), die den
Propheten vor Muhammad diktiert wurde. Und die Worte ,der Erbarmer, der
Barmbherzige“ (ar-rahman ar-rahim) sind, wie uns al-Mu allim gelehrt hat,

Ldas Wort der Erkenntnis Gottes“, oder die richtige Erkenntnis Gottes, damit
«642

man Ihn als den Erbarmer, den Barmherzigen betrachtet.

Das Geheimnis der Revolutionen (at-tawrdt) (S. 415).

,Er hat uns erzdhlt, wie die Engel des Himmels als Geister auf die
Erde niedergelassen worden sind und Verdnderungen verwirklicht haben.
Einige dieser Geister wurden als Revolution (tawratan) unter den Leuten
niedergelassen, und einige davon wurden als Personen, oder ein Geist als eine
Person niedergelassen .

Lebenskraft ist ein Zeichen der Reinheit (al-hayawiyya ‘alamat as-
safa’) (S. 415-416).

Ein weiterer Abschnitt gegen die Liige, in dem Bezug auf Mugib
und seine Erzihlung tiber das reine und freie von der Liige Leben der
Himmelsengel genommen wird.

Die Reinheit ist das Geheimnis der Ewigkeit (al-bagd’) (S. 416).

In diesem Abschnitt wird ein weiteres Mal die Idee der Berfeiung
und der Vervollkommnung des Geistes wiederholt:

,Und wenn die Freuden dieser Welt und ihre Wiinsche fiir dich kein
Bediirfuis und kein Begehren mehr sind, und deine Wiinsche und Begehren
hohere geistliche Freuden zu verlangen begonnen haben, dann bist du von

diesem menschlichen Universum (al-kawn al-basari) frei, und dein Geist und

%2 Der Begriff ,Barmherzigkeit“ (Gottes) spielt auch eine der zetralen Rollen in
verdffentlichten gnostischen Schriften: Vgl. z.B. mit dem Abschnitt , Die Reue der Seele und
die Barmherzigkeit des Vaters“ in ,Die Erzihlung iiber die Seele. Nag Hammadi Deutsch. S.
197.
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deine Seele sehnen sich nach der geistlichen Welt, das heifst, dass deine
Wiinsche und Begehren schon dort sind (muta®allaqa hunak). [...]

Der Unterschied zwischen den Welten im Umfang (tafawut al-
‘awalim fi as-sa‘a) (S. 417)

,Ich habe von ihm gelernt, dass Muhammad, “Isa, Miisa und andere
Propheten auf die Erde genau so, wie vorher in die hdochsten Welten,
gekommen sind. Muhammad hat seinen Koran vorgetragen, “Isa hat sein
Evangelium hervorgebracht, und Gott hat Musa angeredet, und das ist in
vielen Welten vor der Erschaffung der erdigen Welten und vor der
Niederlassung der Geister in die Korper passiert.

Und die Biicher, die auf den rechten Weg bringen, kommen je nach
dem Umfang der Welt, in die sie geschickt werden. In der Welt des Himmels
sind sie breiter und weiter, als sie auf diese Erde niedergelassen worden sind.
Und diese Biicher berufen sich im Himmel auf ,die vollkommene Vernunft“
und nicht auf den begrenzten Verstand, der kaum etwas auferhalb seines
Korpers und seines Wesens verstehen kann. Und der Koran des Propheten,
den wir haben, ist kaum mehr als nur ein Tropfen im Meer seines Korans in
der Welt des Geistes, und sein Koran in der Welt des Geistes ist kaum mehr
als nur ein Tropfen im Meer seines Korans im Himmel. Genauso ist es mit
den anderen Biichern”.

Die Zeit und die Bewegung (az-zaman wa al-haraka) (S. 417-418)

LIch habe aus seinen Worten verstanden, dass die Geschichte der
Anwesenheit des Menschen auf der Erde zu einem Tag von den Tagen der
Erde wird, oder zu einer geringen Zeit im Leben der Erde. Sie (die Erde —
Aut.) existierte Millionen Jahre vor ihm (dem Menschen — Aut.) und wird
vielleicht noch so lange nach ihm existieren. So ist die Geschichte der
Anwesenheit des Menschen auf der Erde kaum mehr als ein Tag im langen
Leben der Erde.

Genauso ist die Geschichte der Niederlassung des Geistes in die
Korper. Wie lange blieb der Geist in seiner Welt, bevor er in die Korper
hineingegangen ist, und wie lange wird der Geist in seiner reinen Welt nach
dem Verlassen des Korpers bleiben? Und die Geschichte des Geistes im Korper
ist nichts Weiteres als eine geringe Zeit im Leben des Geistes. Er existierte vor
seinem Eingehen in die Korper und wird nach seinem Verlassen der Korper
bleiben. So wird ihre (der Geister) Anwesenheit in den Korpern zu einer der
(mehreren) Geschichten des Geistes in seiner langen Existenz.

So sind die Himmel und die Universen — nicht die irdischen Welten
allein — nichts anderes als eine geringe Episode in der himmlischen Existenz.
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Und der Himmel existierte vielleicht ewig vor der Erschaffung aller Himmel
und Welten. Und ich kann diese Licht (nurani) oder die himmlische
(samawi) Existenz, die nach dem Ende der Himmel und Welten bleiben
wird, nicht anders als mit dem Wort , Ewigkeit“ (abad) bezeichnen. Also ist
die Geschichte der Himmel und der Welten nichts anderes als eine kurze Zeit
der Lichtexistenz“.

Im kompletten Widerspruch mit den oben angegeben etwas
verschwommenen philosophischen Passagen iiber die Existenz
zahlreicher Himmel und Welten, sowie iiber die Moglichkeit der
Entwicklung und der Vervollkommnung des Geistes, der von einem
Himmel zum anderen steigt, scheinen die nichsten zwei Abschnitte (S.
418) desselben Kapitels zu stehen, wo Sagi tiber das sinnliche, von
Huris (hiir) bewohnte, Paradies des Korans spricht, welches Gott allen
Rechtgliubigen (al-mu’miniin) versprochen hat. Dasselbe Thema des
koranischen Paradieses, allerdingst in volkstiimlichen religisen
Vorstellungen, taucht noch einmal in , Lamahat“ auf: 1972 soll man Sagl
die Geschichte eines Mursiditen erzdhlt haben, der Zweifel hatte, dass
er wegen seines korperlichen Defekts (einer Glatze) in das von Huris
bewohnte Paradies kommt, sondern ewig wiedergeboren wird.®*?

In weiteren Abschnitten, in denen solche Personalien der
koranischen Mythologie wie Ibrahim, Muhammad, Gabra’il, Miha’1l
auftauchen, werden wiederum die Themen der Ewigkeit und des
Vorzugs des ewigen Lebens vor dem irdischen behandelt. Sagi spricht
auch tiber die Dankbarkeit (hamd) gegentiber Gott, dem Barmherzigen
(ar-rahman) und dem Einzigen, der alles tiber Rechtgliubigen weif3 (S.
420). Auch ethische Vorschriften sind hier zu finden: die
Rechtgliubigen sollen sich nicht mit ihren guten Taten rithmen,
sondern bescheiden bleiben und diese Taten verdecken (kitman al-a“mal
al-hayyira).

Keiner von den Propheten, (S. 421), sei gekommen, um das das
Gesetz/die Ordnung des Universums (sunnat al-kawn) zu dndern,
sonder nur um durch einige Wundertaten den Glauben an Gott zu
verstirken.

Das Leben, das vom Triiben (raniq) frei ist (S. 421)

LAl-Mu‘allim hat das Leben der reinen Welten (“awadlim as-safd’) als
ein vom Triiben (ar-raniq) freies Leben beschrieben |[...], die Taten auf der

643 Mursid, Nar al-Mudi’: Lamahat. S. 454.
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Erde werden immer durch das Triibe begleitet, und wenn die Tat sogar sehr
schén und lobenswert ist, ist in ihr etwas vom Triiben dabei, was ihre Reinheit
betriibt und ihren Wert mindert.“

Die irdische Welt ist laut dieser Passage von Anfang an
unvollkommen. In der Terminologie des letzten Abschnittes tauchen
einige Begriffe auf, die an die Lehre der Sufis erinnern; wie z.B ,i$raq“
44 oder ,ihtirag“. Da aber diese Passage die einzige in den mir
zuginglichen Texten ist, in der eine solche Terminologie benutzt wird
und zudem solche Termini nie in meinen Gesprichen mit den
Mursiditen gebraucht wurden, méchte ich in diesem Zusammenhang
darauf verzichten, weitgehende Schlussfolgerungen daraus zu ziehen.

3.4.4. Die Jahre 1971-1998

Eine neue Periode in der Entwicklung der murgiditischen
religiosen Lehre hat nach dem Machtantritt Hafiz al-Asads angefangen,
nachdem alle Vorschriften und Beschrinkungen gegen die Murgid-
Briider aufgehoben wurden. In dieser Zeit reorganisierte Sagi die
Gemeinschaft, indem er seine einflussreichen Vertreter (al-Mustalimiin)
beseitigte und sich selbst zur einzigen und damit zur hochsten Autoritit
machte. Bei den heutigen Mursiditen wird er meistens einfach als Imam
(bzw. Imam al-"Agr (Imam der Zeit)) genannt. Dieser Titel ist noch zu
Lebzeiten Sagis entstanden und wurde hochstwahrscheinlich von ihm
selbst eigefithrt.* In ,Lamahat, in dem die Geschichte der
Gemeinschaft bis zum Jahr 1974 ziemlich ausfiihrlich beschrieben wird,
taucht der Begriff zwar auf, aber wesentlich seltener als al-Mu‘allim. Wie
ich aber wihrend der Feldforschungen 2010 feststellen konnte, ist die
Bezeichnung Sagis als ,Imam* heutzutage viel mehr verbreitet. Dass
lisst vermuten, dass sich der Titel al-Imam, selbst wenn er etwas frither
entstanden ist, bzw. von Sagi eingefithrt wurde, ungefihr ab der ersten
Hilfte der 1970er Jahre durchgesetzt hat, als Sagi die Gemeinschaft
unter seiner geistlichen und politischen Fithrung endgiltig
konsolidierte.

Uber den Inhalt dieses Titels bei den Murgiditen berichtet Nir al-
Mudt’ Folgendes:

64 ygl. Schimmel, Annemarie: Mystische Dimensionen des Islam. S. 369.
45 In seinen Gesprichen mit P. Franke bezeichnete Sagi sich selbst schon als ,Imam der
Mursiditen®.
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,Der Titel ,Imam al-"Asr*, der in Bezug auf unseren Mu‘allim Sagt
benutzt wird, bedeutet nicht der Imam, der das Gebet leitet, oder der Imam,
dem die Leute folgen, weil er eine gewisse Stufe im religiosen Wissen (igtihad)
erreicht hat. Wir glauben an Imam al-"Asr Sagr, weil er die Zufriedenheit
(Wohlgeneigtheit) Gottes (ridwan Allah) durch seine Worte und Taten
erreicht hat. Imam al-"Asr ist nicht der Anfiihrer, der den Menschen dieses
oder jenes befehlt oder verbietet. Er ist kein Notabler, der die anderen mit
seinem Wissen oder seiner Erkenntnis iibertrifft, sondern die Person, welche
die komplette Erkenntnis hat (‘indahu min al-ma‘rifa kamaluha). Er ist
derjenige, der mit seinen Worten und seiner Lehre die Menschen zum Ufer
der Sicherheit fithrt.“**

Eine solche Auffassung macht das mursiditische Konzept des
Imamats mit dem schiitischen verwandt (bis auf die Tatsache, dass ein
Imam aus dem Haus des Propheten stammen muss).**’ Durch eine
etwas widerspriichliche Formulierung — der Imam ist nicht derjenige,
der die anderen mit seinem Wissen tibertrifft, sondern derjenige, der
das komplette Wissen hat — wird aber das mur$iditische Konzept des
Imamats anscheinend bewuflt der klassischen alawitischen Aufassung,
die in einem der Werke von at-Tabarani zu finden ist, gegeniibergestellt,
wobei das murgiditische Konzept trotzdem dem alawitischen Zhnlich
bleibt. At-Tabarani behauptete nimlich, dass eine Gemeinschaft (al-
gama’) ohne einen Imam unvorstellbar ist. Der Imam sei derjenige, um
den herum sich die Gemeinschaft konsolidiert, weil er die anderen
durch seine hervorragende Position im Haus des Propheten und mit
seinem Wissen iibetriftt (i’ anna al-imam huwa al-hakim “ald al-gama’ li-
taqaddumihi fi al-bayt wa taqaddumihi fi al-ilm).%4

Neben der Zentralisation der religiosen und sozialen (politischen)
Macht in seinen Hinden hat Sagi eine Reihe von Reformen
durchgefiithrt, die mit den protestantischen Modifikationen des
Christentums verglichen werden kénnen.

Angefangen hat er mit der sogenannten ,Entfernung der Dorne*
(iqtila®  al-aswak). Als ,Dorne“ bezeichnet Nur al-Mudi’® die

646 Mursid, Ntir al-Mudi’: Muhawarat. S. 60.

47 Vgl. das mit der Beschreibung der Attributen eines schiitischen Imams in: Momen,
Moojan: An Introduction to Shi’i Islam. The History and Doctrines of Twelver Shi’ism. New
Haven / London 1985, S. 153-157.

648 Tabarani, Abi Sa‘id Maymiin at-: Kitab al-hawt fi “ilm al-fataw? in Rasail al-hikma al-
‘alawiyya (3). Beirut 2006, S.70.
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patriarchalisch-konservativen Vorstellungen und Traditionen, die von
den Mustalimiin im westlichen Syrien kultiviert wurden. Dazu gehorten
strenge Hierarchie und Gehorsam, die Ablehnung aller technischen
Neuigkeiten, die patriarchalen Vorstellungen iiber die Rolle der Frau,
die Apologetik des Asketismus und dadurch die Ablehnung von Musik
und Dichtung (besonders wihrend religiosen Veranstaltungen), die
Ablehnung der Schulbildung und die Verheimlichung eigener
Religionsangehorigkeit.

Nach dem Ende der politischen und religiésen Verfolgung sind
diese Mechanismen, die — wie man vermuten kann — einst ein effektives
Mittel waren, um die Gemenschaft als eine religiése Einheit unter
Kontrolle zu halten und schnell zu mobilisieren, ein Hindernis fiir die
Intergration der Mursiditen in einen neuen sikularen Staat geworden.
Die guten Beziehungen, die al-Mur$id-Briider zu den neuen politischen
Eliten des Landes, und vor allem zu der al-Asad-Familie, aufgebaut
haben, machten eine solche Integration nicht nur méglich, sondern
auch lohnend. Dariiber hinaus wurde der Lebensunterhalt der Murgid-
Familie durch eine Reihe von staatlichen Vertrigen gesichert und war
nicht mehr von den Einkommen aus dem westlichen Syrien abhingig.
Auch die Positionen der Mur$id-Briider in der syrischen Gesellschaft
wurden durch die Kontakte zur al-Asad-Familie gesichert. Dabei muss
man sagen, dass der Einfluss Sagis und seiner Briider auf ihre
Anhinger nach diesen Transformationen vielleicht sogar grofler
geworden war.

Infolge der sogenannnten ,Dornentfernung, wihrend derer
auch die Mustalimiin als potentielle einflussreiche Rivalen beseitigt
wurden, wurde zuerst der Kult des Leidens in den Hintergrund geriickt.
Musik und Dichtung sind in dieser Zeit endgiiltig zu einem
untrennbaren Teil des rituellen Lebens geworden. Das rituelle Leben
wurde dabei wesentlich vereinfacht und auf zwei tigliche Gebete,** die
hetzutage nicht obligatorisch sind, und ein religiéses Fest®® — “Id al-
Farah bi-Llgh —, das zum ersten Mal 1974 gefeiert wurde, reduziert. Alle
anderen islamischen, christlichen und altiranischen religitsen Feste,
Fastenzeiten und rituelle Vorschriften (bis auf die koranischen

9 Vgl. S. 204 der vorliegenden Arbeit.

650 Neben diesem Fest haben die Mur$iditen auch die sogenannten ,munasabat*
Feierlichkeiten zu bestimmten Anlissen, die aber als keine religidsen Feste gelten,
woriiber noch spiter gesagt wird.
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Vorschriften iiber haram und halal beim Essen) wurden endgiiltig
abgeschafft.

Eine weitere wichtige Reform Sagis bestand in der Abschaffung
jeglicher geistlicher Autorititen (bis auf ihn selbst) und in der
Behauptung, dass es jedem moglich sei, selbstindig Zugang zur
religiosen Erkenntnis zu haben, der bis heute als der einzig mégliche
und richtige Weg betrachtet wird. Laut den Berichten Nar al-Mudi’s hat
Sagl schon seine ersten ,Lehrveranstaltungen“ in Form von
Diskussionen organisiert, indem er seinen Schiillern auch die
individuelle Interpretation der von ihm beigebrachten Ideen erlaubte.

In ,Lamahat” kann man auch die Idee der sensuellen Erkenntnis
des Gottlichen finden, die an sufische Motive erinnert:

,Ich habe von ihm gelernt, dass der Rechigliubige, wenn er sich der
Erkenntnis der gottlichen Weisheit ndhert, sich auch dem Fiihlen der
Barmbherzigkeit Gottes ndhert, und vom Fiihlen der Barmherzigkeit Gottes
steigt er zum Fiihlen des Barmherzigen, und das ist der Sieg.

Das ist der Sieg und der Anfang der Unterordnung unter Gott und des
Glaubens an Ihn. Allein mit dem Schiff des Fiihlens ist der Mensch imstande,
die Lichtkuppel des Himmels (qubbat as-samd’ an-niiraniyya) zu erreichen.”
651

Trotzdem wird das individuelle rationale Verstindnis viel stirker
betont:

,Aber denjenigen, die behaupten, dass der Glaube nicht durch
Verstehen, Vernunft oder Begreifen kommt, dass sich der Glauben von sich
selbst ergibt, ohne Verstehen oder Begreifen, allen denjenigen antworte ich mit
den Worten al-Mu‘allims: ‘Die Unterordnung ohne Verstehen ist mit dem
Glauben nicht vereinbar.” Oder mit seinen anderen Worten: ‘Wenn die
Unterordnung dem Verstehen vorangeht, dann ist der Glaube unmdaglich,
wenn aber das Vestehen dem Glauben vorangeht, dann ist der Glaube
richtig >

Ein solches Konzept steht im kompletten Gegensatz zum
Alawitentum, bei denen die Ausbildung eines Novizen ein streng
organisiertes System ist, in dem der Scheich, der das geheime Wissen
besitzt, die hochste Autoritit ist. In Gesprichen mit P. Franke haben die

951 Mursid, Ntir al-Mudi’: Lamahat. S. 420-421.
652 Ebd. S. 489.

213



Murgiditen die alawitische Verehrung der Scheiche sogar als Idolatrie
(sanamiyya) bezeichnet.

Auch die Idee des freien Willens und der freien Wahl, und
dementsprechend der Verantwortung des Individuums fiir eigene
Taten, fingt in jener Zeit an, eine grofe Rolle zu spielen. Diese Idee
wird zwar auf Mugib zuriickgefiihrt, ist aber den Alawiten-Nusairiern
und Zwéolferschiiten eigen. In den Berichten Nar Al-MudT’s, die sich auf
die 1960er Jahre beziehen, taucht allerdings neben dieser Idee auch das
Konzept der Vorherbestimmung auf:

,Die Schicksale (al-aqdar) hat Gott den Menschen in jeder Zeit als
Worte in seinen Botschaften (ka kalimat fi rasa’ilihi) gegeben. Und wer auf
sein Schicksal (qadar) verzichtet, der verzichtet auch auf sich selbst.“®>3

Es ist schwer zu sagen, ob dieser Widerspruch heutzutage geldst
ist und ob er uberhaupt in der Gemeinschaft als solcher
wahrgenommen wird. Aber in den letzten Passagen von , Lamahat und
in ,Muhdwarat“ ist die Prioritit des freien Willens und der personlichen
Verantwortung deutlich zu sehen. Nar al-MudT’s zitiert Sagl in diesem
Zusammenhang:

»Der Mensch spiirt sich selbst und hat Bewusstsein, deswegen ist er der
Herr eigenen Willens (huwa qadir “ala iradatihi). Uns alle hat Gott als freie
[Kreaturen — Aut.] erschaffen, die den Willen besitzen. Das wahre Leben
verdient nur derjenige, der den Willen besitzt und sich dafiir [fiir das wahre
Leben — Aut.] befleifSigt. Gott zwingt niemanden, Ihm zu folgen. Der Mensch
hat aber das Recht, sich Gott unterzuordnen 5

Auch der personliche Erfolg im Leben wird mit der Fihigkeit des
Menschen verbunden, seiner angeborenen Neigung zur Faulheit zu
widerstehen:

»Die angeborene Neigung des Menschen zur Faulheit lenkt ihn von
der Befolgung des Wohlwollens Gottes (ittiba“ ridwan Allah) ab und ldsst ihn
Rechtfertigungen erfinden, die ihm das Begehen der Siinden ermdglichen, und
das mit allem, was sie [die Siinden — Aut.] von Ungerechtigkeit und Tyrannei,
wie auch von der Unterdriickung der Schwicheren in der Gesellschaft an sich
haben. Dabei entfernt er sich vom reinen Gewissen, das Gott in ihm
niedergelassen hat und kommt letzten Endes zum Unglauben. [...] Und mit

653 Ebd. S. 324.
654 Ebd. S. 490.
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dem Tod des Gewissens verliert er die geistige Kraft, mit welcher der Mensch
allein die Welt des Todes, in der er lebt, loswerden kann. “0>

Diese Passage, wie auch die folgende iiber Reichtum und Armut,
die schon aus den Zeiten der Lehrveranstaltungen (an-nadawat) Sagis in
Latakia in den 1970er Jahren stammt, erinnert an protestantische
Bewegungen im Christentum:

LAl-Mu‘allim sagte iiber die Armut und den Reichtum: ‘Die Armut ist
keine Schande und der Reichtum ist keine Tugend.* Er sagte auch: ‘Der Arme
soll nicht an seiner Armut festhalten. Er soll sich auf den Versorger verlassen
und versuchen, aus der Armut rauszukommen. Und der Reiche soll sich nicht
mit seinem Reichtum rilhmen oder egoistisch sein.” Al-Mu‘allim glaubte
nicht, dass die Armut der Weg ins Paradies ist, oder dass der Reichtum seinen
Besitzer vom Paradies entfernt. Alles hidngt nur von dem Fiihlen des
Menschen und von seinem Glauben ab.“*®

Ein weiteres Merkmal der spiteren Veranstaltungen von Sagl
besteht darin, dass die Themen, die dort behandelt wurden, des 6fteren
einen alltiglischen ethischen Charakter hatten: Sagi sprach tiber die
Aufrichtigkeit im Leben, iiber die Erziehung des Fleifles bei Kindern,
iiber den gegenseitigen Respekt zwischen Eltern und ihren Kindern.®’
Eine besondere Aufmerksamkeit hat er dabei der Emanzipation der
Frauen geschenkt. Sagl hat Minner und Frauen in verschiedenen
Bereichen, darunter auch im religitsen, also im Zugang zu religisen
Kenntnissen, gleichgestellt, was bei den traditionellen Alawiten nicht
der Fall ist:

,Dann erginzte al-Mu‘allim das, was er beziiglich der Frauen
angefangen hat. Er gab den Frauen und den Mddchen das Recht, Gebete zu
lernen. Allmdhlich kam es immer ndher und niher zur Gleichstellung von
Miainnern und Frauen im religiésen Bereich und heutzutage sind sie in
diesem Bereich vollig gleichgestellt >

Dabei muss gesagt werden, dass die Polygamie bei den heutigen
Mursiditen immer noch erlaubt ist.®>

655 Ebd. S. 355.

65 Ebd. S. 487.

67 Ebd. S. 486-488.

68 Ebd. S. 480. Dabei muss man natiirlich sagen, dass die Gebete und die rituelle
Waschung auch alawitischen Frauen beigebracht werden. Sie werden lediglisch zum
geheimen religiosen Wissen nicht zugelassen. Ein solchen wissen gibt es aber in der
Mursidiyya nicht.

% Miindliche Mitteilungen der Mursiditen.
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Sagi pridigte auch weitere Ideen, die entweder direkt auf Mugib
zuriickgefithrt wurden oder Sagis Entwicklung und Interpretation der
Botschaft Mugibs darstellen sollten.

Einer der zentralen Punkte dieser Ideen ist dabei die
Wahrnehmung des Todes als Befreiung des Geistes. Das ,andere
Leben“ (al-ahira) war dabei das eigentliche und begehrenswerte Ziel
eines Rechtgliubigen:

»Der Verniinftige ist derjenige, der Angst hat, in dieser Welt zu bleiben
und auf das andere Leben hofft, und nicht derjenige, der vor dem anderen
Leben Angst hat und in dieser Welt zu bleiben hofft.“*®

In dieser Idee lassen sich wiederum gnostische Einfliisse
erkennen, die, wie H. Halm nachgewiesen hat, einen wesentlichen Teil
der alawitischen Religion bilden. Noch deutlicher sind diese Einfliisse in
der folgenden, voll von gnostischer Symbolik und gnostischen
Archetypen, Passage zu sehen:

, Und zum Schluss merkte ich mir die Worte des Imams, die er in den
1970er Jahren gesagt hat und in denen er beschrieben hat, wie das Ende
wird:

~Am Ende des letzen Zyklus sagte die Weisheit, als sie auf dem Thron
safs:

Und jetzt, ihr Geister der Reinheit, kommt zu Dem, Der euch kennt,
und betretet die Ewigkeit. Ich habe euch das Ziel bekannt gemacht und euch
genug Reinheit gegeben. Thr seid fihig fiir das Leben geworden. Die Geister des
Bosen, ihr bleibt in meiner Hand. Ihr kehrt ins Nichtsein zuriick. Es gibt
nichts, was ihr im Leben rechtfertigt.

Bemerkenswert ist, dass al-Mu'allim hier keine Menschen erwihnt,
weil die guten Menschen am Ende Geister werden und es wird keinen
Menschen geben, aufler einen geistigen Menschen %!

Diese Ideen brachte Sagl seinen Anhidngern auch in den 1980er
Jahren in der sogennanten ,Schule des Imams Sagi“, die 1980-1989
existierte, nahe. Vermutlich in den 1980er Jahren hat Sagi die
Murgidiyya als eine Religion und nicht als politische Partei, als ,ein
reiner moralischer Weg zur Barmherzigkeit Gottes und zur Fortfiilhrung
seines Ruhms®, soziale Ordnung oder wirtschaftliches Programm

660 Ebd. S. 488.
1 Ebd.. S. 491 Vgl.das auch mit der Darstellung der Befreiung des Geistes (rith) eines
Rechtsgldubigen in: Hasibi, al-Husayn b. Hamdan al-: Ar-risala ar-rastbasiyya. S. 139-140.
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definiert. Das Ziel dieser Religion oder dieses Weges sei die
Vervollkommnung des Menschen und der Gesellschaft. Die
Voraussetzungen dafiir seien die folgenden fiinf Eigenschaften:
- reines Gewissen (damir), das nach dem Glauben an Gott und nach
der Harmonie mit Seinen heiligen Attributen strebt;
- der Gedanke, der von der Beriithrung mit der Wahrheit glinzt;
- das Herz, das vom Wunsch der geistigen Vervollkommnung und
vom Willen des Lebens klopft;
- der Fufs, der fest auf dem Wege der Wahrheit®? steht;
- die Hand, die fiir das Wohl aller Leute gereicht ist.*®

3.4.5. Die Treffen P. Frankes mit Sagi und den Mursiditen.

Wihrend der Treffen zwischen Sagi und P. Franke hat der Imam
der Mursiditen noch einmal die mursiditischen Vorstellungen iiber den
Menschen wiederholt, die mit der gnostischen Anthropologie
iibereinstimmen, nidmlich, dass der Mensch aus dem Geist (rith), der
Seele (nafs) und dem Korper (gasad) besteht, wobei der Geist (riih)
unsterblich ist: er steigt automatisch (tilga’iyyan) auf der Leiter der
Erkenntis Gottes (ma'rifat Allah) auf oder ab, was in mehreren Schritten
oder in einem Schritt erfolgen kann.%%*

Interessant sind einige Definitionen der Gemeinschaft. P. Franke
schreibt: , Dennoch konnte ich einiges notieren: die Mursidiyya sei eine
Korrekturbewegung (haraka tashihiyya) der “Alawiyya und habe sie von den
fremden Einfliissen befreit, die im Laufe der Jahrhunderte auf sie eingewirkt
hdtten. Die Mursiditen seien nicht die Abtriinnigen, sondern das Herz der
‘Alawiyya (lubb al-‘alawiyya) und unterschieden sich von den iibrigen
‘Alawiten dadurch, dass es bei ihnen weder Scheiche noch Grabheiligtiimer
gebe. Auch eine Definition gab Abii Nasir mir an die Hand: , Die MurSidiyya
ist das Sich-Offnen auf das uneingeschrinkte Leben (al-mursidiyya hiya I-
infitah “ala l-hayat al-mutlaga. “%

Eine solche Bezeichnung (lubb al-‘alawiyya), wie auch die Worte
Sagis dariiber, dass der Austritt der Mur$idiyya aus der ‘Alawiyya dem
Austritt des Christentuns aus dem Judentum &hnelt, sind vor allem

662 An dieser Stelle benutzt Niir al-Mudi’ das Wort al-haqq, welches gleichzeitig einer der
Namen Allahs ist und dementsprechend auch als ,Gott“ iibersetzt werden kann.

663 Mursid, Ntir al-Mudi’: Lamahat. S. 495.

664 Notizen P. Frankes {iber Feldforschungen in Syrien 1990-1991.

665 Eranke, Patrick: Géttliche Karriere... S. 2-3.
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deswegen interessant, weil in ,Lamahdt“ Dbereits ein Versuch
unternommen wurde, die beiden Gemeinschaften von Anfang an als
zwei verschiedene Gemeinschaften darzustellen, indem Nur al-Mudi’
die al-Gaybiyya-Untersekte, aus welcher die Mursidiyya hervorgetreten
ist, als eine eigenstindige Religionsgemeinschaft beschreibt.®%®

3.4.6. Der volkstiimliche Glaube.

Volkstiimliche religiose Vorstellungen der Murgiditien in der
letzten Periode des Imamats von Sagi und vor allem, wie genau Mugib
und Sagl von der mursiditischen Dorfbevolkerung angesehen wurden,
sind heute schwierig zu rekonstruieren. Wihrend meines Aufenthaltes
in Syrien habe ich mehrmals von den Alawiten-Nusairiern gehort, dass
die beiden, genauso wie Salman und Nar al-Mudt’, fir ihre heutigen
Anhingern als eine Art lebendige Gottheiten gelten. Ahnliche
Schlussfolgerungen (allerdings nur tiber Mugib) kann man auch aus
den Notizen P. Frankes ziehen, aus denen er seine Gespriche mit
einigen Murgiditen aufgeschrieben hat. So sei Mugib kein Prophet oder
Lichtgestalt (3ahsiyya ntiraniyya) gewesen, sondern ein Gott, der die
gesamte (christliche) Trinitit verkorpere.®®’ Offiziell wird aber eine
solche Vergéttlichung der Mursid-Familie von ihren Mitgliedern stark
verneint.

Aufilllig sind in den Notizen auch christliche Motive, die immer
wieder auftauchen: Mugib wird oft mit al-Masih verglichen. Wihrend
eines Gesprichs wurde dem Forscher auch eine Geschichte itber Maria
Magdalena erzihlt.®%8

Und ohne Zweifel spielt auch Hidr eine ganz besondere Rolle
sowohl in der ,offiziellen® Lehre der Murgidiyya als auch im
Volksglauben. Es wurde schon erwihnt, dass unter anderem die
Versuche der syrischen Regierung Anfang der 1960er Jahre, die heilige
Statte von Hidr in der Nihe von Homs zu zerstéren, Massenproteste der

666 S weiter: Kap. IV, S. 190-191.

67 Aus den Notizen von P. Franke: , Uber die Verklirung (tagallt) wurde mir nichts mitgeteilt,
lediglich, dass Mugib seine Anhiinger von seiner Géttlichkeit iiberzeugt hat. Er ist keine Sahsiyya
niraniyya (Lichigestalt — Aut.), wie Hasim behauptet, sondern Gott selbst, und damit die
Erfilllung der Versprechen aller Religionen. Auf meine Frage, ob er ‘Isa und damit Gottes Sohn
oder Gott selbst sei, kam die Antwort, er verkorpere die gesamte Trinitit“ (Interview mit Gassan
Nasir, Dorf Karm al-Ma‘sara)

68 Notizen P. Frankes iiber Feldforschungen in Syrien 1990-1991.
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Mursiditen ausgelost haben. Wie aus dem folgenden Bericht P. Frankes
folgt, verehrte man diesen Heiligen auch in den 1990er Jahren. Diese
Verehrung fnterstiitzte auch Sagt: ,In der heutigen MurSidiyya dagegen
scheint Khidr wieder ein hohes Prestige zu geniefSen. Als ich im Friihjahr
1995 Sagi al-Mursid in Latakia besuchte, bezeichnete er mir gegeniiber Khidr
als lutf Allah und hob hervor, dass er héher stehe als alle Propheten. Als ich
wenig spdter in der Asad-Bibliothek den wahhabitischen Khidr-Traktat von
Hasin kopieren liefs, wollte sich der Bibliothekangestellte, der mir die Kopien
aushdndigte, von mir bestitigen lassen, dass die Geschichten iiber Khidr doch
kein Aberglaube (hurafa) sei, wie Hasin behauptete, sondern die reine
Wahrheit. Als ich mit ihm dariiber ins Gesprich kam, stellte sich heraus, dass
er der Mursidiyya angehdorte. “®%°

669 Franke, Patrik: Begegnung mit Khidr. S. 263-264.
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Kapitel 4: Nar al-Mudr’al-Mursid und die Gemeinschaft nach
dem Jahr 1998.

4.1. Die Gemeinschaft nach dem Tode Sagis und die Rolle Nar al-
Mudr’s. Entstehung eines historischen Selbstbewusstseins.

Nach dem Tod Sagis am 23. Oktober 1998 haben die Mursiditen
kein offizielles religises Oberhaupt und keine hochste religiose
Autoritit (marga’). In ,Muhawarat“ berichtet Nar al-Mudi’ dariiber
Folgendes:

,Einer der Mursiditen wurde gefragt: “Wer iibernimmt die Fiihrung
des murSiditischen Volkes nach der Verbergung (gayba) des Imams?*

Und er antwortete: ‘Keiner tibernimmt die Fithrung des
mursiditischen Volkes nach der Verbergung (giyab) des Imams. Der Imam
lehrte uns in seiner Schule, dass er von den Mursiditen verlangt, seinen
Worten zu folgen und nur aus Uberzeugung (d.h. aus der personlichen
Uberzeugung) zu handeln. Er lehrte uns auch, dass jede politische
Entscheidung eine personliche Entscheidung ist. Die MurSiditen verfolgen
keine politischen oder wirtschaftlichen Zwecke, wie die
Gemeinschaftsorganisationen oder etwas dhnliches, und machen keine
Unterschiede zwischen den Menschen nach Geschlecht oder Nationalitit. Wie
kann es denn jemanden geben, der die Fithrung der Mursiditen iibernimmt?
Wie kann es eine hochste Autoritit geben, wenn ein Mursidit ausschliefSlich
aus seiner personlichen Uberzeugung handelt?“"°

Wie in diesem Abschnitt zu sehen ist, wird der Tod des letzten
Imams, genauso wie im Fall Salmins oder Mugibs, als giyab
(Verbergung, bzw. Abwesenheit) bezeichnet. Und obwohl das Grab
Sagis im Garten seiner Villa im Dorf Murasti sehr gut bekannt ist und
von Muréiditen regelmifig besucht wird, hat anscheinend die Tatsache,
dass der letzte Imam keinen Nachfolger hinterlassen hat, bei einigen
seiner Anhinger den Glauben an seine mdogliche Riickkehr verursacht.
In ,Muhawarat“ versucht Nar al-Mudi’ diesen Glauben vorsichtig zu
widerlegen (Vgl. oben S.193-194).

Nuar al-Mudt’, dessen Hauptresidenz in Homs ist, hat trotz seines
groflen Einflusses auf das Leben der Gemeinschaft — dies bestitigen
auch die wenigen zeitgendssischen Zeitungsartikeln tiiber die

670 Mursid, Nar al-Mudi’: Muhawarat. S. 70.
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Murgiditen®’! - keinen religiésen Titel und beschreibt seine Position mit
den Worten Sagis auf folgende Weise:

»Mein Bruder Niir al-Mudi’ ist ein Geschiftsmann, sein Platz ist der
eines geachteten Bruders, dessen Urteilskraft anerkannt ist.“*”*

Meine mursiditischen Informanten behaupteten auch, dass Nar
al-Mudf’ in der Gemeinschaft als der angesehenste Triger der religiosen
Traditionen und der religiosen Kenntnisse gilt, und das aufgrund der
Tatsache, weil er am lingsten der Schiiler seines Bruders Sagi war.

Ein solcher Status hat anscheinend Niuir al-Mudi’ erméglicht, zwei
Texte — ,Lamahat” und ,Muhawarat“ — zu verfassen, in denen er die
mursiditische Version der Geschichte der Gemeinschaft und die
Grundlagen ihrer religiosen Lehre tberwiegend mit Bezug auf die
Schriften von Sagi und Fatih sowie auf eigene Gespriche mit den beiden
Briidern dargelegt hat. Nach der ersten Verdffentlichung 2007 hat
,Lamahat“ in demselben Jahr noch zwei Auflagen erlebt, die auch vollig
ausverkauft wurden. Die meisten Kiufer waren Murdiditen, die
vermutlich auch die Hauptzielgruppe des Autorswaren.®”3

Es ist aber nicht ausgeschlossen, dass die Publikation dieses
Buches, genauso wie die Darlegung der Grundideen der mursiditischen
Religion, in schriftlicher Form in , Muhawarat“ unter anderem auch mit
dem Wunsch Nur al-Mudi’'s verbunden war, zumindest die
Grundrichtungen einer solchen Interpretation, schriftlich zu fixieren.
Als weiteren Grund fiir die Verfassung dieser Texte kann man den
Aufbau des historischen Gedichtnisses der Mursiditen — einer relativ
neuen Gemeinschaft — vermuten. Das kann man auch aufgrund einiger
Passagen in , Lamahat“ annehmen, in denen Niar al-Mudi’ die Gaybiyya-
Untersekte der  Alawiten/Nusayrier als eine eigenstindige
Religionsgemeinschaft neben den Sunniten, Schiiten, Alawiten (),
Drusen und Ismailiten darstellt:

,Und das religidse Buch der Gaybiyya ist der Koran, sie folgen dem
Madhab von ‘Al und verstehen den Islam, wie “Ali ithn verstand, und sie
folgen seinem Wege. Sie [die Gaybiyya — Aut.] ist ein Madhab an sich und
kein Sunnitentum, Schiitentum, Alawitentum [!], Drusentum, Ismailitentum
usw. Die Gaybiten haben ihre eigenen Scheiche und Notabeln, urspriinglich

71 Azraq, Anas: Al-murSidiyyiin as-siriyyin yahtafilin bi-id ,al-farah bi-Liah”, abrufbar
unter: http://www.aljaml.com/node/6736 (Zuletzt abgerufen: 07.02.2013).

72 Mursid, Ntir al-Mudi’: Muhawarat. S. 88.

673 Bericht eines syrischen Verlegers, vgl. auch S. 4 der vorliegenden Arbeit.
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lebten sie in den hichsten Bergen der Kiiste [...], aber viele von ihnen mussten
in die Gebiete von Homs auswandern und haben sogar die Gebiete von
Damaskus und Qunaytra erreicht. ™

Genauso werden die Stimme, die Salman in den Stamm al-
Gasasina vereinigt hat, als direkte Nachkommen des vorislamischen
arabischen Gassaniden-Stammes bezeichnet.®”> Die Betonung des
yAraberrtums® (‘uritha) der Mursiditen scheint tberhaupt eines der
Leitmotive in ,Lamahat zu sein: im Buch sowie in miindlichen
Berichten werden die alten syrischen Eliten (also die Gegner Salmans
und spiter seiner Sohne) als Vertreter und Triger der turkisch-
osmanischen und nicht der arabischen Kultur und Mentalitit
dargestellt. Es wird sogar behauptet, dass sie keine arabische
Abstammung hitten.®’® Ahnliche Tendenzen sind auch bei anderen
heterodoxen Gemeinschaften zu sehen.®”

Fin weiterer Hinweis auf die Versuche der Gemeinschaft, ein
eigenes historisches Selbstbewusstsein aufzubauen, kann die
Unterstiitzung der nicht-mursiditischen Autoren sein, welche Texte
uber die Gemeinschaft verfassen. Das Hauptauditorium dieser Texte,
die oft Passagen aus ,Lamahat in weiten Teilen wiederholen, sind
wiederum die Mursiditen. Als Beispiel kann hier das schon oft zitierte
Werk von al-Musili genannt werden. Wihrend der Arbeit an seinem
Buch wurde der Sunnit al-Msili von einem der Schiiler des Imams Sagi
beraten. Als weiteres Beispiel kann die Broschiire ,Tad’ir min bilad.
Salman al-Mur$id“ (Der Revolutionir aus meinem Land. Salmian al-
Mursid)’® genannt werden, welche ihr Autor, der Alawit Gamil a3-
Sindi, fast vollkommen aus Lamahdt-Zitaten kompiliert hat. Trotzdem
stie das Buch auf eine starke Nachfrage, insbesondere unter den
Mursiditen.®”

674 Mursid, Nar al-Mudi’: Lamahat. S. 31.

57 Ebd. S. 29-31.

676 Ebd. S. 20-23. Im Gesprich mit mir bezeichnete Asif as-Salih den Prisidenten Hafiz al-
Asad als das erste arabische Staatsoberhaupt Syriens iiberhaupt.

7 Vgl. z. B. mit Schenk Bernadette: Tendenzen und Entwicklungen in der modernen
drusischen Gemeinschaft des Libanon. Berlin 2002, S. 195-203 (Die Drusen als reine und
echte Araber)

678 §ind1, Gamil a&-: Ta’ir min bilads. Salman al-Mursid. Damaskus 2010.

67 Miindliche Mitteilung des Verlegers des Buches gegeniiber dem Autor.
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4.2. Die Rolle der Gemeinschaft im politischen Leben Syriens.

Nach der Niederlage Rif at al-Asads und der Vereinigung Sardya
ad-Difa" mit der Republikanischen Garde (al-haras al-gumhiiri) lisst sich
die genaue Anzahl der Mursiditen in elitiren Militireinheiten nicht
definieren. Dartiber hinaus wurde die Gemeinschaft noch in den 1980er
Jahren ausschlieflich als eine Religion bezeichnet, wobei die politische
Einstellung die personliche Wahl dieses oder jenes Mitgliedes der
Gemeinschaft sein sollte. Trotzdem wurde die Gemeinschaft im
syrischen Parlament seit Ende der 1970er Jahre (meistens) durch drei
Abgeordnete aus Latakia, Homs und der Region al-Gab (Provinz Hama)
vertreten. Nur 2010 wurde mir berichtet, dass die Gemeinschaft in
jenem Jahr lediglich einen Abgeordneten aus al-Gab hatte, weil die
Mur$iditen in Latakia und Homs keine Kandidaten vorgeschlagen
hitten.

Die genaue Anzahl der MurSiditen lisst sich heute wegen der
Abwesenheit der offiziellen Statistik kaum definieren. Asif as-Salih
nannte in einem Gesprich mit mir die Anzahl von 450-500 000
Mitgliedern. Nar al-Mudi’ fand aber diese Einschitzung etwas
iibertrieben. In seinem Artikel , Al-arz as-siirT al-mutill “ala sahl al-Gab“
(Die syrische Zeder, die auf die al-Gab-Ebene schaut) schreibt
Muhammad al-Arna’at — anscheinend auch aufgrund miindlicher
mursiditischer Berichte — tiber ungefihr 300 000 Mursiditen im
heutigen  Syrien.®®® Irgendwelche genauere Angaben gibt es
diesbeziiglich leider nicht.

Als ein Hinweis auf den Einfluss der Gemeinschaft und
personlich Nar al-Mudi’s kann der Bericht von Muhammad Ibrahim al-
‘Ali iiber einen Konflikt, der sich 2000 zwischen den MurSiditen und
dem damaligen syrischen Verteidigungsminister Mustafa Tlas ereignet
hat, betrachtet werden. In jenem Jahr veréffentlichte Tlis in der Zeitung
,a$-Sarq al-Awsat“ einen Artikel, in dem er laut der Meinung der
Mursiditen  Salman verleumdet habe. Die Publikation hat
Massenproteste der Mitglieder der Gemeinschaft ausgelést, und Nar al-
Mudi’ wandte sich sogar mit einem Brief an den neugewihlten
Prisidenten Ba$3ar al-Asad. Den Text des Briefes gebe ich hier an, weil

%80 Arna’fit, Muhammad al-: Al-arz as-sir? al-mutll “ald sahl al-Gab.  Abrufbar unter:
http://www.alghad.com/?article=18719 (zuletzt abgerufen 07.02.2013).
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er auch einige Details zum Verstindnis der fritheren Geschichte der
Gemeinschaft erganzt:

,Die Séhne von Salman al-Mur$id sind betriibt iiber den Artikel, der
unter dem Namen des Verteidigungsministers erschienen ist. Mit diesem Brief
erinnern wir Herrn Prisidenten an die Position der MurSiditen, als sie
waihrend [der Revolte] der Muslimbriider und wihrend der as-Saraya-Krise
auf der Seite des Prisidenten Hafiz al-Asad aufiraten. Wir hoffen, dass die
engen Beziehungen, die uns mit dem Prisidenten Hafiz al-Asad verbunden
haben, weiter aufrechterhalten werden, und dass sie wihrend der
Regierungszeit des Prasidenten Bassar noch stirker werden. !

Als Folge musste Tlas, wihrend eines speziell dafiir organisierten
Treffens mit Nar al-Mudi’, seine personliche Entschuldigungen
vorbringen. Erst dann wurde der Konflikt geschlichtet. Danach hat auch
das Treffen zwischen Nuar al-Mudi® Mur$id und Bag$ar al-Asad
stattgefunden. Mit Bezug auf Nar al-Mudi’ berichtet Muhammad
Ibrahim al-°All iiber das Treffen:

»Danach empfing Herr Prisident Bassar al-Asad Nir al-Mudi’. Nir
erzdhlte mir dariiber Folgendes:

»Der Prisident hat die Fortsetzung derselben Politik beziiglich der
Mursiditen bestditigt, die auch der verstorbene Prisident Hafiz al-Asad — mdge
Gott ihm gnddig sein — betrieben hat. Und er wollte, dass ich das den
Mursiditen mitteile. Er will auch, dass die Kontakte, die unsere Gemeinschaft
mit dem Prisidenten Hafiz al-Asad verbunden haben, nicht einfach auf
demselben Niveau bleiben, sondern stirker werden. Mit diesen Worten hat
Herr Prisident den Weg allen gesperrt, die die Stellungnahme der Regierung
uns gegeniiber in Zweifel zu ziehen versuchen. ““*

In den Jahren 2003-2011 stellten die MurSiditen auch den ersten
Minister aus ihren Reihen — das war der Erziehungsminister (wazir at-

681 Zitat nach: “Ali, Muhammad Ibrahim al-: Hayati wa al-i‘'dam. S. 273. Originaltext:
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tarbiyya) “Ali Dahir Sa‘d,*® der eine freunschaftliche Beziehung zu dem
Prisidenten Asad haben soll.

4.3. Religiose Lehre und Traditionen der heutigen Mursiditen,
Verhiltnis zu anderen Konfessionen.

Das Problem, das die Forschung und die wissenschaftliche
Beschreibung der mursiditischen religiosen Lehre kompliziert macht,
ist die Tatsache, dass diese Lehre nirgendwo systematisch dargelegt ist.
Selbst in ,Lamahat und ,Muhdwarat“ findet man fast ausschlieRlich
Zitate, die auf Sagl (in diesem Fall sind es auch ziemlich viele Verse)
oder Mugib (meistens mit Sagis Auslegung dabei) zuriickgefiithrt
werden. Diese Zitate und Verse, in denen vereinfachte alawitische
Glaubenslehren nachvollziehbar sind, sind aber keine ausgearbeitete
Theologie, wie es bei den Alawiten der Fall ist, sondern eher
fragmentire Erlduterungen verschiedener, meistens vom Alawitentum
geerbter Ideen. Selbst Nar al-Mudi’ hat im Gesprich mit mir darauf
hingewiesen, dass die Murgidiyya kein philosophisches System ist und
deswegen auch nicht als ein philosophisches System untersucht oder
dargestellt werden kann bzw. soll. Daritber hinaus diirfen heutige
Mursiditen die auf Mugib und Sagi zuriickgefithrten Ideen auch
personlich interpretieren, was das gesamte Bild noch amorpher
macht.%

Trotzdem versuche ich im Folgenden zumindest die Grundideen
der Mursidiyya zusammenzufassen.

Einige wichtige Elemente der murs$ididitischen religiosen Lehre
wurden schon in den Kapiteln tiber Mugib und Sagi ausfiihrlich
wiedergegeben, wobei auch ein Versuch unternommen wurde, die
Erscheinung wenigstens einiger von ihnen zeitlich zu definieren. Trotz
einiger Widerspriiche, auf die auch bereits in vorangegangenen Kapiteln
hingewiesen wurde, gehéren alle diese Elemente bis heute zur
mursiditischen Tradition und wurden von Nur al-Mudi’® Murs$id in den

683 Laut dem miindlichen Bericht Gamal Barts, ist Sa‘d aus der Murgidiyya ausgetreten.
Die Mursiditen haben aber das mir nicht bestitigt.

684 Uber die Moglichkeit einer solchen selbststindigen Auslegung sprach noch Sagi, wobei
er betonte, dass jeder Murgidit nur in seinem Namen und nicht im Namen der ganzen
Gemeinschaft sprechen soll: Mur&id, Nuar al-Mudi: Lamahat, S. 500. Nach den
murgiditischen Vorstellungen ist es der Imam, der als einziger im Namen der ganzen
Gemeinschaft sprechen darf. Der letzte Imam war Sagl.
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unter den Mursiditen verbreiteten, hochst angesehenen und oft zitierten
Texten ,Lamahat hawla al-murSidiyya“ (2007) und ,Muhdwardt hawla al-
mursidiyya“ (2003-2009) schriftlich dargelegt.

Obwohl die Murgiditen immer wieder die Einzigartigkeit der auf
Mugib zuriickgefithrten Botschaft betonen,®> kann man ziemlich viele
Parallelen, die die Terminologie, religiose Symbolik, Rituale und
Grundideen anbetriffen, zwischen den Murs$iditen und vielen anderen
heterodoxen islamischen Gemeinschaften ziehen. In erster Linie sind
hier die Alawiten zu erwihnen, manche Ahnlichkeiten kann man aber
auch mit den Isma‘iliten oder sogar den Aleviten-Bektaschi — wenn
man z.B. Musik und Dichtung als Bestandteil der Liturgie in Betracht
nimmt — finden.

Einige Analogien zwischen den Inhalten bestimmter Begriffe bei
den Murgiditen und den Isma‘iliten wurden schon am Beispiel von
Sagis Titel ,al-Mu‘allim“ und seines Inhaltes oder der Umdeutung der
Begriffe al-Qiyama und al-Qa’im gezeigt (Vgl. oben S.202, Fuinote 629).

Manche christliche Einfliisse, die ich in der mursiditischen
Terminologie und Lehre auch als direkte Einfliisse des Christentums
und nicht nur als christliche Elemente im Alawitentum vermute,
wurden auch schon, unter anderem am Beispiel von Mugibs
Bezeichnung ,al-Muhallis“ und der Apokalypse als Bezugsquelle, gezeigt
(Vgl. oben S. 204).

Das Ganze bedeutet natiirlich nicht, dass alle obenerwihnten
Gemeinschaften einen unmittelbaren Einfluss auf die Murgidiyya
wihrend ihrer Bildungsphase (unter der Bildungsphase meine ich hier
die Zeit von Salman bis Sagl Anfang der 1970er Jahre) ausgeiibt haben —
nur die alawitischen Einflusse sind ohne jegliche Zweifel anzuerkennen.
Das zeigt aber eine Art genetische Verbindung, die zwischen der
Mursidiyya und jeder von diesen Gruppen auf allen Ebenen
(Terminologie, Grundideen und Potential zur Modernisierung) existiert.

Sich selbst bezeichnen die heutigen Murgiditen als ein Zweig
(far’) im Islam, dabei ist ihre Interpretation des Begriffes ,Islam*“ breiter
als iiblich. Sie beziehen sich auf die urspriingliche Bedeutung des
Wortes ,Islam“ in der arabischen Sprache (die Unterwerfung) und auf

%85 In Gesprichen mit mir betonte Dr. Asif as-Salih, dass Mugib der erste war, der mit der
Lehre iiber die andere Welt (al-ahira) und Existenz verschiedener Ebenen von Himmeln
gekommen ist.
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den 19 Vers der Sure Al ‘Imran: ,Wahrlich, die Religion vor Allah ist
Islam* (as¥) &) 2o ¢pal) ¢).586 [slam ist dementsprechend jede Religion,
welche die Unterwerfung des Menschen gegeniiber Gott behauptet®®’
oder dessen Ziel die Erkenntnis Gottes (ma‘rifat Allah) ist.%8

Eine solche Interpretation des Begriffes, die theoretisch fast jede
Religion als ,Islam“ zu bezeichnen erlaubt, erklirt anscheinend auch die
grofle religiose Toleranz der Mursiditen. Mur$iditische Frauen, die
ohnehin ziemlich emanzipiert im Vergleich zu den alawitischen sind,
diirfen z.B. Midnner aus anderen Konfessionen heiraten. Und sogar der
Austritt aus der mursiditischen Religion gilt (zumindest offiziell) als
kein Problem. Niir al-Mudi’ Mur$id schreibt dariiber:

, Unsere Botschaft ist die Wahl. Wer ihr folgen will, der folgt, und wer
sie verlassen will, der verldsst sie. Wir Mursiditen verfolgen auf keinen Fall
diejenigen, die ausgetreten sind, weil die Religion die Wahl des Menschen ist.
Wenn jemand sie gewdhlt hat, dann hat er das selbst gewdhlt, und wenn
jemand sie verlassen hat, dann kann ihm das niemand von uns verbieten. 89

Die Idee der freien und bewussten Wahl, die in dem letzten Zitat
noch einmal zu sehen ist, sowie die des freien Willens spielt eine
zentrale Rolle in der mursiditischen Lehre: jede Tat ist die Folge einer
bestimmten personlichen Wahl und ist deswegen mit einer gewissen
Verantwortung verbunden. Anscheinend besteht deswegen der Kern der
murs§iditischen Lehre in erster Linie aus ethischen Vorschriften (nicht
zu liigen, Unzucht und obszéne Worter zu vermeiden, ein niichternes
Leben zu fithren und Ubertreibungen in allem zu vermeiden usw.), die
auch den grofiten Teil der Weisheitsspriiche (hikam) Mugibs bilden.

Eng verbunden mit den beiden Ideen (der freien Wahl und des
freien Willens) ist auch die murSiditische Auffassung des
Determinismus. Und obwohl die Idee der Vorherbestimmung in
einigen Passagen in ,Lamahat auftaucht, handelt es sich an diesen
Stellen noch um die Zeit der politischen Verfolgung. Spiter wurden
aber diese Vorstellungen in den Hintergrund geschoben und stattdessen
wurde die individuelle Initiative unterstiitzt, was die Mur$idiyya mit
protestantischen Bewegungen im Christentum vergleichbar macht. In
»~Muhawarat” wiederholt Nar al-Mudi’ noch einmal:

86 Mursid, Ntir al-Mudi’: Muhawarat. S.77.

%7 Die Definition des Islams von Asif as-Salih (Gesprich mit dem Autor).

%8 Die Definition des Islams von Nir al-Mudi’ Mursid (Gesprich mit dem Autor).
%89 Ntir al-Mudi’ al-Murgid: Muhawarat. S. 80-81.
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Aus den Worten von Imam al-“Asr: , Die Religion soll den Willen zum
Leben entwickeln und einen titigen Menschen (al-insan al-fa‘il) erziehen. Sie
soll nicht den Willen schwichen oder einem die Hinde mit dem Fatalismus
binden, indem er die eigene Schwiche mit der Einmischung der himmlischen
Kriifie in alle Ereignisse der menschlichen Welt rechtfertigt.

Die Idee der freien Wahl erklirt auch die Ablehnung der
missionarischen Titigkeit fur die Verbreitung der mursiditischen
Religion. Nur die personliche Uberzeugung und das individuelle
Verstindnis gelten als der einzig richtige Weg zur Religion. Das ist auch
einer der grofiten Unterschiede zwischen Mur$iditen und Alawiten.
Momentan gibt es kaum eine offene Feindschaft zwischen den beiden
Gemeinschaften, wie es wihrend der Bildungsphase der Mur$idiyya der
Fall war. Trotzdem kritisieren die MurSiditen viele Dogmen der
Alawiten, wie z.B. ihre Verehrung der Scheiche, die sie manchmal sogar
als eine Art Idolatrie (sanamiyya) bezeichnen. Auch beim Essen folgen
die Mursiditen den koranischen Vorschriften iiber halal und haram,
wobei die ERverbote der Alawiten etwas breiter sind.®!

Die Alawiten halten ihrerseits die Mursiditen fiir diejenigen, die
vom richtigen Wege abgekommen sind.®?

Aufler der Ethik und der Idee des freien Willens, die einen
gewissen Individualismus voraussetzt, sind in der murs$iditischen Lehre
noch einige wichtige Ideen zu nennen, welche das Erbe der ilteren
Religionen und vor allem des Alawitentums darstellen und welche auch
schon frither erwihnt wurden.

In erster Linie ist es der fiir alle Mursiditen sehr wichtige Glaube
an die Seelenwanderung (tikrar al-qumsan). In ,Muhdawarat“ findet man
in diesem Zusammenhang Folgendes:

,Frage: Glaubt ihr an die Seelenwanderung (taqammus), wie manche
islamische [!] Gemeinschaften?

Antwort: Al-Mu‘allim hat uns gelehrt, dass Gott dem Menschen mit
der Wiedergeburt (tikrar al-qumsan) eine Moglichkeit gegeben hat. Ich weifs,
dass Gott den Menschen mehr als einmal erschafft. Und Er gibt ihm mehrere
Moglichkeiten, sich zu retten. Mit einer neuen Geburt werden die alten

690 Ebd. S. 115

691 Abgesehen davon, dass die Alawiten, genauso wie die Sunniten, kein Schweinefleisch
essen diirfen, diirfen sie nur minnliche Tiere essen. Dariiber hinaus ist bei den Alawiten
auch Hasenfleich verboten. (Mitteilung der Alawiten dem Autor).

92 Miindliche Berichte der alawitischen Informanten.

228



Erinnerungen des Menschen geloscht und er wird auch seine falschen
Uberzeugungen los. Vielleicht bereut er vor Gott, und Gott akzeptiert seine
Reue und fiihrt ihn auf den richtigen Weg und zu richtigen Ideen“®”

Aufgrund der Texte von ,Lamahat“ und ,Muhawarat®, der
Notizen von P. Franke und meiner eigenen Gespriche mit Muriditen
kann ich zusammenfassend sagen, dass die Wiedergeburt als eine
Gnade Gottes gilt, weil der Geist (ruh) mit jeder Geburt in einem neuen
Korper (das frithere Leben wird dabei vergessen) eine neue Moglichkeit
bekommt, von der korperlichen Hiille befreit zu werden und die eigene
Vervollkommnung schon als Geist in der Welt der Geister (‘alam al-
arwah) fortzusetzen, indem er von einem Himmel auf einen héheren
steigt. Der Endpunkt, wie man das aus mehreren Passagen in , Lamahat“
erschlieBen kann,®* ist dabei das Reich Gottes (malkiit ar-rabb oder
malkiit Allah), die Heimstatt der reinen Geister (al-arwdh at-tahira).

In einem Widerspruch mit dieser Idee der Vervollkommnung des
Geistes und seines Aufstiegs in das Reich Gottes scheint die Idee des
sinnlichen Paradieses, die mit der des Korans vergleichbar ist, zu
stehen. Diese Idee taucht einige Male in ,Lamahdt“ auf und wird noch
einmal in , Muhawarat“ dargelegt, wobei sie in der Interpretation Nar al-
Mudis symbolisch verstanden werden kann:

»Die Frage eines christlichen Geistlichen: Was wird unter dem Wort
,Huris“ (hiir) gemeint?

Die Antwort: Die Huris, der Honig und alle anderen Versprechen [...].
Sie reprasentieren das Versprechen Gottes den Rechigldubigen gegeniiber, die
Ihn anbeten. Und wenn Gott die Freuden dieser Welt erschaffen hat, hat Er
uns ihre Freuden auch versprochen. Wie aber die Freuden werden, die uns
Gott im Paradies versprochen hat, so weifs iiber ihre Schonheit und Grifie
nur derjenige, dem Er das offenbart hat, und Er hat das nur denjenigen
offenbart, die sich Seiner Fiihrung untergeordnet haben, und dabei vor nichts,
sogar nicht vor dem Tode, Angst haben.“”

Auf jeden Fall hat aber die Idee der Befreiung des Geistes und
seines Aufstiegs in das Reich Gottes eindeutig einen Vorrang bei den
heutigen Mur$iditen und kann als ein deutlicher Nachklang der
vorislamischen gnostischen Lehren interpretiert werden, die auch die

93 Nair al-Mudfi’ al-Mur$id: Muhawarat. S. 91
6947 B.: Murgid, Nar al-MudT’: Lamahat. S. 231
95 Mursid, Nar al-Mudi’: Muhawarat. S. 91.
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Religion der Alawiten stark beeinflusst haben. Nachvollziehbar sind
diese Einfliisse auch in der mursiditischen Anthropologie, welche mit
ihrer Aufteilung des Menschen in Geist (riih), Seele (nafs) und Korper
(8asad), wobei nur der Geist (bei den Mursiditen oft auch mit dem
Gewissen (damir) indentifiziert) ein Teil der gottlichen Substanz ist,
vollkommen die gnostische Anthropologie wiederholt.®

Man kann auch einige terminologische Parallelen mit den
Gemeinschaften, die H. Halm als ,islamische Gnostiker“ bezeichnet,
ziehen. So wird z.B. Mugib in einem Kapitel als an-Nafs az-Zakiyya (die
reine Seele) bezeichnet, dieselbe Bezeichnung, die einige gulat-Sekten
mit Bezug auf Muhammad al-Nafs az-Zakiyya benutzten, den sie fiir
einen Mahdz hielten.®%

Uber die sufische Symbolik, die ebenso wie die Sufik {iberhaupt
ein Teil der alawitischen Tradition ist, wurde schon auf dem Beispiel
einiger Verse von Sagi gesprochen. In diesen Versen wird der Wein, der
iibrigens bei den heutigen Mursiditen erlaubt ist,**® als Metapher fiir
gottliche Erkenntnis benutzt. Ein weiteres Beispiel kann hier ein
Gedicht sein, das aus lauter Metaphern besteht und welches Sagi fiir
einen der Singer der Gemeinschaft namens ‘Ali Ga“far verfasst hat:

In unserem Haus [gibt es] eine Kanne, die mit dem Wein gefiillt ist,
Mit dem goldgelben aus den alten Zeiten,
Und ein Becher aus dem feinen [Glas-?], was al-Hidr erschaffie,
Wie ein Glorienschein ist die Morgenréte erschienen
Mit dem Licht und der Sonne

In unserem Haus [gibt es] eine Panflote aus dem Rohr der Kraft,
Ihr Klang ist weich und sanft,
Als ob der Verzeiher spielerisch ins Ohr fliistert,
Das sind aber die Schicksale, die mit dem Lied kommen,
Und den Menschen wird verziehen.

In unserem Haus [gibt es] eine Glocke, die iiber den Ruhm klingt,
Sie feiert den Heiligen mit der Kunst der Hand,

% Jonas Hans: Gnosis. Die Botschaft des fremden Gottes. S. 71 auch Kap. 11, S. 112.

%97 Halm Heinz: Die islamische Gnosis. S. 95 ff.

%8 Es wurde mir berichtet, dass der Wein bei Murgiditen endgiiltig dann erlaubt wurde, als
Imam Sagi in den 1970er oder 1980er Jahren wihrend einer Feierlichkeit selbst getrunken
hat. Vgl. mit Franke, Patrick: Géttliche Karriere... S.49, Fufdnote 124.
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Ihr Klingen ist weich, wie der Schritt des Sinnes,
In seiner Milde, die zu fiihlen ist, héren wir immer wieder
Die Reinheit der Seele.

In unserem Haus [gibt es] einen Diener vom Morgenstern,
In Illusionen hat er das Verstindnis des Offensichtlichen
niedergelassen,
Er lisst uns die Worte der Wahrheit der Zeit héren,
Die Wahrheiten sind zu sehen in der Dunkelheit des Geheimnisses,
welche die Heiligkeit besitzen.*”

Interessant ist auch die Wahrnehmung des Todes in der
Gemeinschaft. Der Tod wird als die Befreiung des Geistes und sein
Ubergang in die andere Welt (al-ahira), die oft als das wirkliche Leben
bezeichnet wird, interpretiert. Diese Idee ist auch in Sagis Dichtung
deutlich zu sehen:

Befreie dich von Hirngespinsten und hor auf das richtige Wort
Diese Welt ist kein Leben, die andere Welt ist das Leben.”™

99 Murgid, Nar al-Mudi’: Lamahat. S. 473-474. Originaltext:
BYEERgy Gl Wiy 4
AU e Dt
Sl giale B8 e IS
grei] éL a8 Gl Lalg

ol 5 5L
2l Cual (e Dlalie Ly A
il oAl e ")yl 451 gua

O Ce 1y jlaad) Lailg
oalll Sllas Y L U

oS ) Tske
SALEY el Ly B
SR Do) ey

xall 35S O shsall 4
Ul 8 (s puonall Lgilal
il 3 5l
6..4}}\ 3 yuan %\A};‘)ﬂ @ d);\
) e i Lt Gilia
el ASL
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Die iibliche mursiditische Beileidsformel klingt ,ahsan Allah
halasahu“ (arab.: 4add &) ¢wal ; dt.:“Moge Gott seine Erlosung gut
machen®).”"! Der Tod selbst ist kein Anlass zur Trauer. Am dritten oder
vierten Tag nach dem Tod einer Person findet eine Versammlung zum
Andenken an dem Versorbenen statt. Wihrend dieser Versammlung
werden entsprechende Verse von Sagi vorgelesen. Nar al-Mudl’
beschreibt das Ganze auf folgende Weise:

»Wenn jemand von uns stirbt, dann singen wir die Worte unseres
Imams aus seiner Dichtung, wo das Leben — das ewige Leben — beschrieben
wird. Bei den MurSiditen ist der Tod der Anfang des Lebens — so lehrte Sagi.
Und der Engel des Todes ist unseren Herzen lieb. Imam nannte ihn in einem
seiner Gedichte ‘mein Geliebter’, und weiter sind einige Ausziige aus diesem
Gedicht:

,Engel des Todes, komm auf mich zu, mein Geliebter // und erldse
mich von diesem schwermiitigen Leben.*

Der Engel des Todes ist derjenige, der die Herzen der Rechigliubigen
erfreut, wenn sie ihn in dieser wichtigen Stunde sehen:

,Und wenn ihr [der Stunde des Todes — Aut.] ganzes Wesen nicht fiir
das Gute wire // dann hdittest du [uns] nicht in der wichtigen Stunde erfreut.

Und am Ende will der Dichter von diesem geliebten Engel, dass er ihn
aus dieser Welt in die Welt der Schonheit und der Wahrheit iibertrigt, und er
beschreibt sein Leiden und seine Sehnsucht nach diesem Treffen:

,Mein Geliebter, wirst du uns von dem routinemdfSigen Leben bald
erlosen? ¢

[..]

Dann beschreibt er seinen Eintritt in ein anderes Leben:

,Er offnet seine Pforte und ich sehe Freunde // auf Betten, die mit
Wohlgeruch gereinigt sind,

Ich betrete meine Heimat und ich fiihle // dass jeder, der hier ist, mein
Verwandter ist*.“”"

Mir wurde auch berichtet, dass die Murgiditen bestimmte Gebete
fiir ihre Verstorbenen sprechen. Die Texte oder zumindest der Inhalt
dieser Gebete blieben mir aber unzuginglich.

il J 8 paiadl GlaTil elie Ja
slall A L) sl Loall cad
701 Barat, Gamal: Su‘a qabl al-fagr. S. 277.
792 Mursid, Nar al-Mudi’: Muhawarat. S. 129.
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4.3.1. Der heilige Hidr.

Genauso, wie in den Zeiten Salmans und Sagis spielt auch heute
der heilige Hidr eine ausgesprochen wichtige Rolle in der Religion der
Mursiditen. In ,Muhawarat“ schenkt Nur al-Mudi’ dem Glauben an
Hidr, ,der die Guten fiihrt und gegen das Bose kimpft, 7% sogar eine
besondere Aufmerksamket:

»Frage: Was bedeutet fiir dich al-Hidr?

Antwort: Alle Volker anerkennen al-Hidr. Auf Franzdsisch ist sein
Name Girgis”™, und man sagt Mar Girgis oder der Heilige Girgis. Und auf
Englisch [heifst er] Saint George oder der Heilige George. Er wird als Reiter
auf dem Pferd dargestellt, wihrend er einen Drachen mit seinem Speer totet.
Das symbolisiert den ewigen Kampf gegen das Bise, und er hat das Schwert
des Guten. Er wird gerufen in den Tagen des Ungliicks und der Angst.“7%

Und weiter:

»Ein Bekannter hat mich gefragt: ‘Entschuldige, aber ich mdchte dich
fragen. Wir sagen: ‘Ya Hidr’, und die Christen glauben an al-Hidr, und die
Sunniten glauben an al-Hidr, und ihr sagt: ‘Ya Hidr‘. Wer ist al-Hidr? Ein
Prophet? Ein Gesandter? Ein Heiliger?*

Ich habe ihm geantwortet: Wir sagen: ‘Ya Hidr', und unser Imam
sagte: ‘Ya Hidr‘, und Salman sagte: ‘Ya Hidr’, und Mugib sagte: ‘Ya Hidr’;
und “Ali sagte: ‘Ya Hidr*, als er von der Kanzel (minbar) gesagt hatte: ‘O,
Abii I-*Abbas, du bist der Imam der Menschen (ya aba l-‘abbds anta imam
an-nas)!* Und Abii |- Abbas ist der Beiname von al-Hidr.“7%

4.3.2. Die Gebete.

Thre Gebete halten die Mursiditen vor Auflenstehenden streng
geheim. Erklirt wird es in , Muhawarat“ auf folgende Weise:

,Die Frage an ein mursiditisches Mddchen: Dein Gebet ist also ein
Geheimnis, und du darfst es mir nicht sagen?

Das Mddchen antwortete: Das Gebet ist nicht fiir Prahlerei oder
Demonstration. Ich will nicht dariiber diskutieren, und was willst du damit
anfangen, wenn du kein Mursidit bist? ... Ich respektiere mein Gebet und ich
kann es nicht jedem demonstrieren, der es lediglich aus Neugierde horen

703 Mursid, Ntir al-Mudi’: Muhawarat. S. 164.

7% Im Originaltext: o= s, eine verzerrte Form des franzésischen Namen Georges.
7% Ebd. S. 163

70 Ebd. S. 164.
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mdchte. Richtiger und verniinftiger wire es, es einem nicht-Mursiditen nicht
zu verraten. Nicht weil es irgendwelche Geheimnisse enthdlt, welche die
Menschen iiber uns nicht wissen, sondern weil ich mein Gebet respektiere und
keinen Wunsch habe, damit die Neugier der anderen zu befriedigen.“”"’

Weder in ,Lamahdt noch in ,Muhdwarat” findet man genaue
Angaben tiber die Texte oder Zeiten der Gebete, all das wird bis heute
ausschlieflich mitndlich von dem ,Tutor* (mulaqgin) den jungen
Murgiditen vermittelt. Auch wihrend des Gesprichs mit mir
beschrinkte sich Nar al-Mudl’ al-Mursid nur mit einer allgemeinen
Antwort auf meine Frage zu diesem Thema. In , Muhawarat“ findet man
iiber die mursiditischen Gebete Folgendes:

,Einer meiner Bekannten fragte mich: Betest du? Betest du zu
bestimmten Zeiten, wie wir es tun? Ist ihr Gebet unserem dhnlich?

Ich antwortete ihm: Es gibt eine Strophe, welche unser Imam in
Zagal-Metrum geschrieben hat. Sie ist die Antwort auf deine Frage:

Was ist der Wert des Lebens, wenn es umsonst war // was ist der Wert
des Menschen, wenn er kein Gebet hat.

Was den zweiten Teil deiner Frage angeht, so antworte ich: das Gebet
[sagt] immer, dass es keinen Gott aufSer Gott gibt, dass Er gelobt sein muss,
dass die Macht und der Sieg von Gott sind und dass das Leben demjenigen
gehort, der an Gott glaubt und Seiner Fithrung folgt. Unsere Jugendlichen —
egal ob Jungen oder Mdidchen — lernen die Gebete, wenn sie es wiinschen,
nachdem sie ihr vierzehntes Lebensjahr erreichen. Derjenige, der die Gebete
beibringt, heifit ‘al-Mulaqqin‘ (Tutor). Das ist ein Mann aus den MurSiditen,
den die Gemeinschaft wahlt, wenn sie ihn fiir diese Aufgabe fiir geeignet hilt.
Fiir den Unterricht bekommt er einen symbolischen Lohn. Es gibt kein
bestimmtes Gebdude und keinen bestimmten Ort fiir das Gebet. Der einzige
Gebetsort ist das reine Herz. Von Mugib, dem Arzt der Gebrechen, haben wir
gelernt, dass das Gebet das Recht Gottes ist. Wer kein Gebet verrichtet, gibt
dem Gott nicht, was Thm gehort. «108

Trotz der letzten Worte dieses Zitats gilt das Gebet bei heutigen
Mursiditen als vollkommen freiwillig, was mir Nar al-Mudi’ al-Mursid
und Asif as-Salih bestitigt haben.

Uber die Texte der murgiditischen Gebete gibt es allerdings zwei
Berichte der Auflenstehenden. Mit Bezug auf das Buch ,an-Nusayriyya

797 Mursid, Nar al-Mudi’: Muhawarat. S. 139.
798 Mursid, Nar al-Mudi’: Muhawarat. S. 138.
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(al-Alawiyyun)“, verfasst von einem gewissen Mujahid al-Amin, schreibt
der amerikanische Autor Matti Moosa Folgendes:

»See the prayers of the Nusayris addressed to Sulayman al-Murshid
and his sons Mujib and Sadji as gods. These prayers consists of the following
Suras: (1) Surat as-Sajda, (2) Surat al-Fath, (3) Surat al-Ma’arifa, (4)
Surat al-Du’a, (5) Surat al-Igtibas, (6) Surat al-Itiraf and (7) Surat al-
Iqrar’’®

Das Buch aber, von dem Moosa aufler der Seitennummer, wo die
Gebete angegeben seien (67-71), nichts weiteres berichtet, blieb mir
leider unzuginglich und war keinem meiner mursiditischen oder nicht-
murdiditischen Informanten bekannt. Auf jeden Fall wird die
Vergéttlichung Salmans und seiner S6hne Mugib und Sagi (und
manchmal sogar Nar al-Mudr’), welche die Auflenstehenden (und
insbesondere die Alawiten) den Mursiditen oft zuschreiben, von
Mursiditen selbst immer betont verneint.

Ein weiteres Buch, in dem sogar ein Gebet auf Mugib zitiert
wird, ist das bereits erwihnte Werk ,Islam bi-la madahib“ des
4dgyptischen Historikers Mustafa Sak‘a.”!® Die Authentizitit dieses
Gebets wurde mir allerdings von den MurSiditen nicht bestitigt. Das
Buch von Sak‘a wurde 1976 verdffentlicht. Die Entstehungszeit des im
Buche angegebenen Gebetes kann man aufgrund seines Inhaltes
chronologisch in die Periode der politischen Verfolgung der
Gemeinschaft einordnen: im Gebet wendet man sich an Mugib mit der
Bitte, vor bésen Herrschern beschiitzt zu werden.”'! Man kann dabei
nicht ausschlieflen, dass die murgiditischen Gebete, deren Texte, wie
mir Asif as-Salih mitgeteilt hat, auf Mugib oder Sagi zuriickgefiihrt
werden, im Laufe der Zeit (und insbesondere nach dem Ende der
politischen Verfolgung) geindert wurden.

Was die Zeiten und die Art und Weise des Betens angeht, so hat
mit der Historiker Gamal BarGt mit Bezug auf ein ihm bekanntes
Mitglied der Gemeinschaft berichtet, dass die Mursiditen zwei Gebete —
am Sonnenaufgang (salat al-fagr) und am Sonnenuntergang (saldt al-

709 Moosa, Matti: Extremist Shiites: The Ghulat Sects. S. 528.

710 Sak‘a, Mustafa: Islam bi la madahib. S. 298-299. Sak‘a bezieht sich dabei auf die
Handschrift eines damals noch nicht verdffentlichten Buches mit dem Titel , [hwanina fi
gibal al-Ladigiyya“von einem gewissen Muhammad al-Magdub.

711 Anhang XII.
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guriib) — haben.”!? Sie haben auch die rituelle Waschung, und das Gebet
besteht aus sugiid und raka’at.

4.3.3. Religiése Feierlichkeiten.

Das einzige religiose Fest der MurSiditen, das als Fest (“7d) von
ihnen bezeichnet wird,”!? ist das schon erwihnte ‘Id ad-Farah bi-Llgh,
welches seit 1974 jedes Jahr vom 25. bis zum 27. August’' in allen
mursiditischen Dérfern und Stadtvierteln gefeiert wird. Heutzutage gilt
der 25. August’’ als der Tag, an dem Mugb seine Botschaft
angekiindigt hat.”!® AusschlieRlich fiir diese Feierlichkeiten, zu denen
Nicht-Murs$iditen nicht zugelassen werden,”'” sind in Dérfern und
mur§iditischen Vierteln spezielle sehr bescheiden ausgestattete Riume
gebaut, die ,masahat al-‘id“ (die Festplitze) heiRen.”!®

Wihrend der Feierlichkeiten, an denen Minner, Frauen und
sogar kleine Kinder teilnehmen, werden Sagis religiose Verse iiber die
Liebe Gottes (a$"ar qalaha imamund bi-hubbi allah wa riga’ihi) gesungen
und es wird getanzt. Singen und Tanzen gelten dabei als Formen des

712 Diese Information wurde mir spiter auch von Dr. Asif as-Salih bestitigt. Vgl. das mit
dem Bericht von Strothmann iiber die Begriifung des Mondes und der Sonne von den
Nusayriern in: Strothmann Rudolf: Die Nusairi im heutigen Syrien, S. 56-57 und mit
einigen Schlussfolgerungen von H. Halm in: Halm Heinz: Die islamische Gnosis. S. 205-
206.

713 Genauso aufmerksam mit dem Begriff ,Fest* (‘7id) und der Bedeutung dieses Wortes
sind auch die traditionellen Alawiten. Im Abschnitt ,Fi ma‘rifat batin lama summiya al-id
‘idan“ (Uber das geheime Wissen, warum al-id (Fest) ,‘7d“ genannt wurde) wird die
Etymologie des Wortes ,‘7d“ von dem Stamm ,"WD*“ mit der Bedeutung ,zuriickkehren*
abgeleitet. Ein Fest (al-‘7d) ist dementsprechend ein Tag, der ,die Riickkehr des Volkes zur
ersten Botschaft“ (‘awdat al-halq il ad-da‘wa al-'ula) symbolisiert: Gilli, Muhammed b.
‘Ali al-: Kitab batin as-salat 1i-1-Gilli, S. 254-255. Also kann man sagen, dass die Bedeutung
eines Festes, wie sie bei den Alawiten beschrieben wird, und des Festes der Murg$iditen,
das der Anfang einer neuen Botschaft, die aber eine logische Fortsetzung aller fritheren
Botschaften ist, im Grunde Genommen iibereinstimmen.

71 Urspriinglich sollte das Fest 10 Tage gefeiert werden: Notizen von P. Franke iiber die
Feldforschungen in Syrien 1990-1991 (Interview mit dem Murgiditen Abu Nasir, Dorf
Karm al-Ma‘sara).

715 Des Jahres 1951.

716 Murs$id, Nar al-Mudi’: Muhawarat. S. 123.

V7 Wie es aus ,Muhawarat* (S. 127) folgt, wurden noch in den 1980er Jahren die Nich-
Mursiditen auch zum Fest zugelassen. Wann genau das Verbot entstanden ist, lisst sich
genau nicht bestimmen. Als Grund dieses Verbots nennt Nur al-Mudi’ ungebirdiges
Verhalten einiger nicht-mursdiditischen Anwesenden (Ebd.).

718 Photo S. 270.
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Gottesdienstes (al-‘ibada).”'® Alkohol ist wihrend der Feierlichkeiten
nicht erlaubt.

An diesen Tagen (25.-27. August) empfingt auch Nar al-Mudr’
zahlreiche Besucher — vor allem Murs$iditen aber auch Vertreter anderer
Konfessionen.

AuRer des Festes ‘Id ad-Farah bi-Llah gibt es in der Gemeinschaft
noch die sogenannten ,Anlisse“ (munasabat), die auch gefeiert werden.

Der wichtigste von solchen ,Anldssen ist ,mundasabat ittihad as-
$a°b al-gassani“ (der Anlass der (Wieder)Vereinigung des gassanidischen
Volkes), anders genannt ,yawm ad-duhnil“ (Der Tag des Eintretens),
welcher jedes Jahr am 12. Juli gefeiert wird. In der mursiditischen
Tradition gilt der 12. Juli des Jahres 1923 als Anfang der Botschaft
Salmians und der Wiedervereinigung der zerstreuten gassanidischen
Stimme unter seiner Fithrung. Ntr al-Mudi’ schreibt in diesem
Zusammenhang:

,Der 12. Juli ist die Gedenkfeier der Griindung des gassanidischen
Volkes und seiner Vereinigung unter der Filhrung Salman al-Mursids im
Jahr 1923. Einige von uns feiern das nicht und wir halten es fiir kein Fest
(‘id), sondern fiir einen Anlass (mundsaba). Genauso alle anderen
Feierlichkeiten aufer des Festes (‘Id ad-Farah bi-Llah) sind Anldsse
(munasabat). Und selbst wenn unser Name ,das murSiditische Volk“
geworden ist, sind wir auch auf den Namen ,das Volk Gassans“ (al Gassan)
stolz. Wir veranstalten Feierlichkeiten, an denen diejenigen, die es wiinschen,
teilnehmen. Es wird wihrend der Feierlichkeiten gesungen und sie dauern nur
eine Nacht“’*

Zwei weitere Anlisse sind der 5. Oktober, der Tag, an dem Mugib
im Jahre 1952 nach einer kurzen Haft aus dem Gefingnis freigelassen
wurde,”?! und der 5. Mai, an dem jeder Mursidit, der es wiinscht, eine
Abendfeier veranstaltet, in der gesungen wird, und die die Dankbarkeit
gegeniiber Gott symbolisiert.

719 Mursid, Nar al-Mudi: Muhawarat. S. 124.

720 Ebd. S. 128.

72 Schwer zu sagen, wann und warum ausgerechnet dieser Tag als ein Anlass zur
Feierlichkeiten erklirt wurde. Man kann aber vermuten, dass die Freilassung Mugibs, die
nach Massenprotesten seiner Anhinger stattgefunden hat, von den Murgiditen als die
erste Bezeugung des Einflusses und der Konsolidation der Gemeinschaft nach dem Tode
Salmins wahrgenommen wurde.
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Der 27. November, der Tag, an dem Mugib get6tet wurde, gilt
nicht als ,Anlass“ (mundsaba), sondern einfach als Gedenktag, an dem
nichts veranstaltet wird.

Alle anderen islamischen, christlichen und altiranischen Feste,
die es bei den Alawiten (zumindest laut ihren Schriften) immer noch
gibt, spielen in der heutigen Muridiyya-Gemeinschaft gar keine Rolle
mebhr.

4.3.4. Religiése Texte.

Offiziell haben die Mursiditen keine heiligen Schriften oder
Biicher im klassischen Sinne. Als eine Art Offenbarungen gelten die
Spriiche und Texte, die auf Mugib und auf Sagi zurtickgefithrt werden
und die den Murgiditen als Gebete dienen oder wihrend ihres Festes
und ihrer Anlisse gesungen werden.

Der Koran und einige Teile des Alten und des Neuen Testaments
werden von den Mitgliedern der Gemeinschaft gelesen und respektiert.
Der Koran wird sogar in Nur al-Mudi’s Texten ziemlich oft zitiert. Dabei
gelten weder der Koran noch die Bibel als heilige Biicher, sondern
einfach als Berichte iiber frithere Propheten und ihren Botschaften.”??

Im Zusammenhang mit heiligen Schriften verschiedener
Religionen berichtet Nar al-Mudi” in , Muhawarat“ Folgendes:

LEr (Sagt) hat uns empfohlen, den Koran, die Thora, das Evangelium,
die Psalmen und religidse Texte, die Gott herabgesandt hat, zu lesen. Dabei
sollen wir aber in der Thora zwischen Prophetengeschichten und den Zehn
Geboten des Moses unterscheiden. Die Zehn Gebote sind die eigentliche
Thora, wobei die Geschichten Fehler enthalten kénnen, weil sie miindlich
iiberliefert wurden. Die Gebote darf man aber auf keinen Fall vergessen.
Genauso ist das Evangelium nur eine Vision [?] (ru’ya) und nicht das, was
die Leute geschrieben haben.””

Wir folgen dem Wege des Korans, aber wir kommentieren den Koran
nicht, weil er keine Kommentare aufSer der sprachlichen braucht, weil die

722 Bericht von Asif as-Salih. Dariiber hinaus sagte er, dass die heiligen Biicher im Grunde
genommen einander erginzen, weil das Wesen der Religion immer dasselbe war. Nur die
Sari‘a wurde geindert, weil sie den neuen Verhiltnissen nicht mehr entsprach. Sollte z.B.
der Prophet Muhammad in unserer Zeit leben, dann wire das Wesen seiner Botschaft
dasselbe, die Sari‘a wire aber eine andere.

72 Im Gesprich mit mir hat Nar al-Mudi’ das Evangelium nur als das, was Jesus gesagt
hat, definiert (al-ingil huwa ma qalahu “Isa fagar).
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Sprache zu den Zeiten des Propheten anders als heute war. Es wird im grofien
Koran gesagt, in der Sure ‘Die Frauen’, Vers 174: ‘Ihr Menschen! Nunmehr
ist (durch die koranische Offenbarug) von eurem Herrn ein klarer Beweis
(burhan) zu euch gekommen. Und wir haben ein offenkundiges Licht zu
euch hinabgesandt.”* Das ist also ein offenkundiges Licht, welches keine
Kommentare braucht.“’>

4.3.5. Organisation der mursiditischen Gemeinschaft.

Trotz der Kritik an Alawiten und an ihrer Verehrung der Scheiche
kann nicht behauptet werden, dass es in der Mur$idiyya gar keine
Hierarchie gibt, obwohl sie — man muss zugeben — nicht so streng wie
bei den Alawiten ist. Offiziell gibt es in der mursiditischen
Gemeinschaft nur den schon erwihnten , Tutor” (mulaqqin), der aus den
Mitgliedern der Gemeinschaft gewidhlt wird und den Jungen und
Midchen, die mindestens ihr vierzehntes Lebensjahr erreicht haben,
Gebete beibringt. Ansonsten gelten alle Mursiditen als Briider. Dennoch
gibt es unter ihnen in jeder Region (oder Grofistadt) Leute, die eine
groflere Autoritit als Triger der religidsen Kenntnisse im Vergleich zu
anderen geniefRen. Das sind diejenigen, die ihre Kenntnisse unmittelbar
von Sagl bekommen haben. Die am meisten angesehene Person ist Nur
al-Mudi’ al-Murgid, der am lingsten Sagis Schiiler war. Offensichtlich
wird Nar al-Mudi’ momentan als der letzte von den drei Briidern,’?¢ die
immer eine grofle, manchmal entscheidende Rolle im Leben der
Gemeinschaft spielten, auch als politisches Oberhaupt der Mursiditen
angesehen. Eine Geistlichkeit (oder Klerus) im klassischen Sinne gibt es
aber bei den Mursiditen nicht.

724 Ubers. von Rudi Paret.
725 Mursid, Ntir al-Mudi’: Muhawarat. S. 108.
726 Sa51, Fatih und Nar al-Mudi’. Fatih ist am 6. Mirz 2000 gestorben.
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Schlusswort.

Am Ende dieser Forschung mochte ich einige Thesen noch
einmal zusammenfassen und einige Bemerkungen darlegen, die
vielleicht das Thema der vorliegenden Arbeit etwas {iberschreiten, aber
dennoch mit der Mursidiyya verbunden und wihrend meiner
Auseinandersetzung mit dieser Gemeinschaft entstanden sind.

Es ist offensichtlich, dass die Mursidiyya, obwohl sich ihre
Mitglieder fiir eine eigenstindige und einmalige Gemeinschaft halten,
innerhalb der islamischen, nimlich der ,heterodoxen“ islamischen,
Tradition entstanden ist. Das kann man z.B. an der symbolischen
Interpretation der Qiyama, eines der wichtigsten Begriffe in der
islamischen religiésen Philosophie, sehen. Eine solche Interpretation
war schon mehrmals in der Geschichte der Gemeinschaften, die
insgesamt in der arabischsprachigen Literatur als al-Batiniyya
bezeichnet werden, zu beobachten. Hinzu kommen noch andere
Elemente, die in entsprechenden Kapiteln beschrieben wurden, wie z.B.
die Idee der Seelenwanderung, spezifische kosmologische
Vorstellungen, die gnostische Anthropologie mit ihrem Unterschied
zwischen dem Korper (gasad), der Seele (nafs) und dem Geist (rih),
wobei nur der Geist (rith) ein Teil der gottlichen Substanz im Menschen
ist.

Die lezte Idee bestimmt auch den Sinn des Lebens eines
Mursiditen — die Befreiung des Geistes von der kérperlichen Hiille und
sein Aufstieg auf der Leiter der Himmel ins Reich Gottes. Dasselbe Ziel
verfolgten vor fast zweitausend Jahren Mitglieder zahlreicher
gnostischer ~ Sekten, deren Lehre mehrere frithislamische
Gemeinschaften beeinflusst hat. Die Befreiung des Geistes, der nach
dem Tod eines Rechtgliubigen zu einem der Sterne der Milchstrafte
wird und dadurch in die Nihe des wahren Gottes zuriickkehrt, ist bis
heute das Ziel eines Alawiten. Ahnliche Vorstellungen hatten auch
Ismailiten. , Gelobt sei Gott, der die Seelen aus der Gefangenschaft der Natur
befreit und sie in die Welt der leuchtenden Vernunft gebracht hat“, schrieb
der ismailitische Denker Ahmad Hamid ad-Din al-Kirmani.”%’

727 Kirmani, Ahmad Hamid ad-Din al-: Usbi‘ dawr as-satr in Tamir, ‘Arif: Arba“ rasa’il al-
isma‘tliyya. Beirut 1976. S.41.
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Die Mursidiyya kann dabei als eine Art Reformationsbewegung
innerhalb des Alawitentums bezeichnet werden. Die Griinder der
Gemeinschaft, und vor allem Sagi al-Mur$id, haben die wichtigsten
Bestandteile der alawitischen Lehre tbernommen, haben aber
komplizierte  religionsphilosophische  Spekulationen und viele
esoterische Elemente vollkommen abgeschafft. Genauso wurde die
Struktur der Gemeinschaft im Vergleich zu der alawitischen
grundsitzlich gedndert: es gibt kein Institut der Scheiche (oder
irgendwelche andere Form von Klerus), und das strenge alawitische
System der Ausbildung von Novizen wird durch individuelle
Interpretation der auf Mugib oder Sagi al-Mursid zuriickgefithrten
Spriiche reduziert. Damit kann man die Mursidiyya in erster Linie als
eine ethische und erst danach als eine religiose Bewegung bezeichnen.

Interessanterweise sind die Murgiditen dabei keine einmalige
Erscheinung. Vergleichbare Tendenzen der Reformierung und
manchmal sogar der ,Sikularisierung®, wenn man iiber eine Religion so
sagen darf, sind auch innerhalb anderer ,heterodoxen“ Gemeinschaften
zu beobachten. Ein dhnlicher Prozess, dessen Geschichte zum Teil an
die Entwicklung der religiésen Lehre der Mursidiyya erinnert, ist in der
Gemeinschaft Ahl-e Haqq zu beobachten, und er ist mit den Namen
eines der religiosen Oberhdupter Ahl-e Haqq Hagg Ne‘amat, seines
Sohnes Nur ‘Ali Elahi und besonders seines Enkels Bahram Elahi
verbunden, welche die esoterische Lehre ihrer Gemeinschaft revidiert
und simplifiziert haben, deren Anhinger aber von Traditionalisten
innerhalb der Ahl-e Haqq als Abtriinnige betrachtet werden.”?8

Ohne einen Bruch mit der Tradition sind dhnliche Prozesse auch
in der Gemeinschaft der tiirkischen Alewiten zu sehen. In Texten
alevitischer Autoren iiber ihre Religion wird genauso wie in ,Lamahat“
Nar al-Mudrt’s die ethische und nicht dogmatische oder esoterische Seite
der Lehre in den Vordergrund geschoben. Sein Buch ,Der Weg der
Aleviten (Bektaschiten)“ beginnt Ali Duran Giilgicek mit den auf ‘Al
zuriickgefithrten Worten: ,, Es kann kein besseres Hab und Gut geben als
die Vernunft, keinen besseren Freund als einen guten Charakter, keine bessere

Erbschaft als den Anstand, keine bessere Wiirde als das Wissen 7%

728 Mehr dazu: Mir-Hosseini, Ziba: Breaking the seal: The new face of the Ahl-e Hagq in
Syncretic religious communities in the Near East. Leiden 1997. P. 175-194.
2 Giilgicek, Ali Duran: Der Weg der Aleviten (Bektaschiten). Kéln 1996. S.3.
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Uber vergleichbare Tendenzen innerhalb der Ismailiten berichtet
F. Dafrtary.”*° Die Analyse der Griinde einer solchen Transfrormations-
und Modernisierungsfihigkeit ausgerechnet in den ,heterodoxen®
islamischen Gemeinschaften, die nie (bis auf die Ismailiten und das
auch mit Vorbehalten) eine Staatsreligion waren und anscheinend
deswegen mehr Freiheit fiir intellektuelle Experimente hatten, gehort
aber in eine andere Forschung.

730 Daftary, Farhad: A Short History of the Ismailis. S. 193-209.
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Anhang I: ,Die Berge der Wunder“ - eine Einfihrung zum Buch ,Al-
maglis al-‘adli aw al-hukm “ala ar-rabb al-Mursid“, Autor: Ahmad Isa al-
Fil, Damaskus 1947, S. g-h
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Anhang II: Aus der Liste der Beweismaterialien des Prozesses gegen
Salman Mursid und seine Anhinger. Aus dem Buch ,Al-maglis al-‘adli
aw al-hukm “al@ ar-rabb al-Mursid“, Autor: Ahmad ‘Isa al- Fil, Damaskus
1947, S. 28 — 32.
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Anhang lll: Die Aussage von Salman Murs$id im Prozess gegen ihn und
seine Anhinger. Aus dem Buch , Al-maglis al-‘adli aw al-hukm “ala ar-
rabb al-Mursid*“, Autor: Ahmad ‘Isa al- Fil, Damaskus 1947, S. 35-39
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Anhang IV: Die Aussagen von Fatih b. Salman Mursid und Samt b.
Salman Mursid im Prozess gegen Mur$id und seine Anhidnger. Aus dem
Buch ,Al-maglis al-‘adli  aw al-hukm ‘ala ar-rabb al-Mursid“, Autor:
Ahmad ‘Tsa al- F1l, Damaskus 1947, S. 39-40
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Anhang V: Aus den Aussagen von anderen Angeklagten im Prozess gegen
Mur$id und seine Anhinger. Aus dem Buch ,Al-maglis al-‘adli  aw al-
hukm “ala ar-rabb al-Mursid“, Autor: Ahmad ‘Tsa al- Fil, Damaskus 1947,
S. 41-55
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Anhang VI: Aus den Aussagen der Zeugen im Prozess gegen Mursid und
seine Anhinger. Aus dem Buch ,Al-maglis al-‘adli  aw al-hukm “ald ar-
rabb al-Mursid“, Autor: Ahmad ‘Isa al- Fil, Damaskus 1947, S. 62 - 66.
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Anhang VII: ,Das Gesetz liber die Verteidigung der Unabhingigkeit“. Aus
dem Buch ,Al-maglis al-“adli  aw al-hukm “ald ar-rabb al-Mursid“, Autor:
Ahmad ‘Isa al- F1l, Damaskus 1947, S. 1

Gy el Qi e aSall o sl ulaall sJudll e daal
1.021947
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Anhang VIII:  Fragmente der Volkslieder der Anhinger von Salman
(Sulayman) Mursid.

Zit.nach: Dakar, Gurg: Mudda‘T al-ulihiya fi al-garn al-‘isrin aw Sulayman
Mursid Rabb al-Gawba. Latakia 1947, S. 100-102.

Originaltext:
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i adth p& U g 8 gaSaiiag 3
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sed A e g il ) 5
aadl o | para ly LS L dagy &) 6
aba n iy gy & g aglindl 7
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Glipally et a8 M) g | 8
LS A S pall) a)  Guadd) (3 Gusal) 3 9
(7)) ©lile §f gallic Ll dgalall e agall (33, 10
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dgatd o Al gal) agal) agal) dgalle 11
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PLA) gl gadly 1 gagi &) ke b A6 12

0 A Gl Bl 1S 9 Adguba Ay sill p gl 13
fkk

d b — 35 Raign dgke g daan L 14

Glally aall Joh — damad)

oe by (99) Jlsad) 5 A8a ) ga pad) jpedy & A 15
Ol JS il led duds

clld U dlee) agh gl gl Al Rad U 16
OGJH\J#MU Adall

il (AIlBy  we AR oy (ray uge CBA U 17
@lﬁjﬂ\g)ﬁd\} 3 ganal)

L 8 dling  day)g dgnd) GBS aladl g Liall cald 18

Ceal) o) ool M il 98l gl b o) | 19
@y Sl Gl

g le dageddly Kl ohala dalag ) 385 | 20
Ol s oy

732 In seinem Buch iiber Salman al-Mursid zitiert der Autor Mundir al-Msili zwei Zeilen
aus einem Volkslied, die mit den Zeilen 11 und 12 fast identisch sind:

4nis oY da @l agall 4l aalle

A g iy s A b b A

‘ad-deyh ad-deyh ad-deyh ad-farha li bii fathiyye
ihwani ya ‘ubbad alla tiubi btanaggn bi ‘ahd alla

ad-deyh ad-deyh ad-deyh (eine Einleitung) die Freude fiir Abai Fathiyya
Thr, meine Briider, Allahs Anbeter bereuet und rettet euch durch die Verpflichtung
gegeniiber Allah

Msili, Mundir al-: Al-baht ‘an al-haqiqa al-mursidiyya. S. 77
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e dldl lada AN Gy OIAIL 20 [ 21
Ll i) i O gand)

dshy G paN g Asha (e 22
Laid gl Glale 2 e

el Glas oS glee g olid QLI gl LS | 23
Llad) ) sa g ) g

Sy glad¥ g Al sl A gllag ) | 24
Lslal) 50 sgda S0 9

ailadl Gually Guadl sy Cpbad) b ol | 25
Lia Gl alle (i Al 9

i nislly ASalldsaiialy  aldle MW | 26
Lagall Joliiyg a3

il @l sl el g B AT el GBSy | 27
Lllall iy cdly )

Transkription:

al-lazime

‘al-1ala din il-1a 13 nahna zlam zowg Hilala

skeskosk

gmal wey§ muhammal  muhammal fustuq “abidi

wa haza hukm bu fateh  wa ana $ tali® byidi

gmal wa "ey§ muhammal muhammal ‘adas bitraba
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5 wa-l byihlaf Ba Fatih rabbi yiqraf $ababa
6 alla yhaddak ya 1-Qarqar ya mu‘ammara ‘ala 1-°asi
7 wa-l bigawim B Fatiih bidd@ yuqtal birasast
sesksk
8 ya bu l- gali gayrak mali  anta ngiti bi-s-siqat (?)
9 hadda 1- habas $aqqa §-$8ams radda l-qamar bi-la
harakat
10 razaqa l-‘0d min al-galmad  ahya “izamo li-wa“adat
skeskosk
11 ‘ad-deyh ad-deyh ad-deyh ad-dawla la-Ba Fathiyye
12 ihwani ya ‘ibad Allah taba bitnagga bi-‘ahd Allah
13 al-yawm at-ttibe maqgbule wa bukra yiglaq bab Allah
skeskosk
ma byi‘abdak huwa mafqad bi gahannam huwa
14 .- e _ -
maw d — ya niyyal il byi*abdak — tila d-dahr wa z-zaman
15 tadattarta bi ka§mir ahdar hawalay Makka wa l-aswar
wa qulta ‘an nafsak qahhar halaqtu kull as-sukkan
16 ya $eih Da’ad baqal-lak $a bitrid a‘mal-lak ana
halagtu I-ganna wa l-‘alam wa t- tafan
ana halaqtu Mais3 wa min ba‘ado halaqtu ‘Tsa wa
17 | . 1 -
qalt I anta 1-ma‘abtd wa anta rabbu l-fawqani
18 halaqta d-dunya wa 1-“ibad halaqgta 1-‘abid wa l-

asyad wa haqqak gayrak ma ba‘abud $aftuka rabbi takfani
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19

anta ya aba sibteyn anta seyyid al-kawneyn abu 1-
hasan wa l-huseyn anta rabbi wa dayyani

20

tarfaq anta bi ‘ibadak sultan “a-kull biladak men
ba‘adak ma ba‘bad rabb law haraqini bi-niran

abda ganni ya ihwan bi hubb al-ilah Suleyman

21 ahlaka gami‘a l-‘udwan bi-seyf rahif mahniyya

» min satwatihi taruggu l-ard garb wa-§arq wa-tl wa
‘ard Salman abt Fathiyya

23 iftakarti ya ali l-albab $aglo wa “amalo kulla “igab
lazim fi habbo nargab wa-huwa r-rabb al-“aliyya

94 igt wa dahalt fi dino at-takafur rabbi 1a tu‘ino, bi-
qudrato wa-barahino zahara nar al-malkiyya

55 ya rabbi ya ba s-sibteyn ya bhi-l- hasan wa l- huseyn
anta anta da-l-qarneyn ‘al-‘ar§ muttakiyya

2% lamma illi safar ‘a§ - Sam wa htazza kullu I- hukkam
wa l-wazir hada‘a l-kalim wa yatanawal li-l-mahdiyya

27 wa tanazal wa qalt amr la tahtaraq-ni guwa l-gamr

ya Bt l-Fatih anta n-nimr wa anta rabbu 1-“aliyya

278




Ubersetzung:

Al-Lazima’33,

1 al-1ala din il-1a 1 (eine Einleitung)’3* wir sind

Anhinger von Hililas Ehemann
skskk

2 Kamelen, womit sind sie beladen mit braunen
Pistazien’?’ sind sie beladen

3 Und das ist die Herrschaft von Aba Fatih  und was
kann ich tun

4 Kamelen, womit sind sie beladen mit Linsen, an

denen noch Erde geblieben ist’3¢, sind sie beladen

5 Und wer sich Aba Fatih entgegenstellt dem vernichtet

mein Herr seine Gesellen

6 Allah zerstort dich Qarkar’?” das am Orontes
gebaut ist
7 Und wer gegen Abt Fatih kimpft der wird

733

734

735

736

737

In der arabischen Folklore wird mit dem Wort ,lazima“ die Ausfiillung von Pausen
im Singen durch Musikinstrumenten-Spiel bezeichnet. Mehr dazu im Interview mit
dem amerikanischen Religionswissenschaftler Dwight Reynolds. Abrufbar unter:
http://www.afropop.org/wp/6392 /the-musical-legacy-of-al-andalus-part-1-europe/
(zuletzt abgerufen: 19.02.2013)

Ebd.

Wortlich lautet die Ubersetzung dieser Stelle ,mit sklavischen Pistazien“, wobei das
Wort “abidr auf die braune Farbe der Schale von frischen Pistazien deutet, die mit der
Hautfarbe der Sklaven verglichen wird.

D.h. die Linsen, die gerade von Erde genommen sind. Diese Stelle und die Passage
iiber braune Pistazien (Z.2) deuten vermutlich auf etwas frisches, unberiihrtes, was
man als Geschenk annehmen kann.

Qarqur (auch Qarqar) — Kleinstadt im westlichen Syrien. Nach der Stadt wurde auch
ein Felsen am Orontes genannt. Vermutlich wird in der Hymne nicht die Stadt
sondern der Felsen gemeint.
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totgeschossen (wortl. - mit Kugeln getétet).

skesksk

Du, der Wertvollste, aufRer deiner habe ich nichts
du hast mich ... (?) gerettet

Er hat den Kerker zerstort, die Sonne zerspaltet, den
Mond ohne Bewegungen zuriickgedreht ,

10

Den Stab aus dem Felsen ernihrt seine Grofe fiir
immer lebendig gemacht (?)

skesksk

11

ad-deyh ad-deyh ad-deyh (eine Einleitung)  der Staat
fur Abti Fathiyya”®

12

Thr, meine Briider, Allahs Anbeter bereuet und rettet
euch durch die Verpflichtung gegentiber Allah

13

Heute wird die Reue angenommen  und morgen
wird Allahs Tor geschlossen

skeskosk

14

Wer dich nicht anbetet ist verloren, zur Hoélle ist er
vorherbestimmt - und Wohl dem, der dich anbetet — in allen
Epochen und Zeiten

15

In griinen Kaschmir hast du dich eingehiillt, um
Mekka herum und die Mauern, du hast iiber dich selbst, den
Allmichtigen gesagt, ich habe alle Bewohner erschaffen

16

Und Scheich Da’ad, ich sage dir, was willst du, dass ich
dir schaffe; ich habe das Paradies, die Welt und die Flut
erschaffen

738 Fathiyya — die ilteste Tochter von Murgid.
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17

Ich habe Miisa und alle nach ihm erschaffen, ich habe
‘Isa erschaffen, und man hat mir gesagt: du bist der oberste
Herr

18

Du hast die Welt und Anbeter erschaffen, wie auch
Sklaven und Herrscher, und Dein Recht ist, dass ich
niemanden anderen anbete. Meinen Herrn zu sehen, ist mir
genug.

19

Du, der Vater von beiden Enkeln, du bist der Herrscher
der beiden Welten, der Vater von Hasan und Husayn, du bist
mein Herr und mein Richter

20

Du bist von deinen Anbetern begleitet (Var.: Du bist
freundlich zu Deinen Dienern), Herrscher des ganzen
Landes, nach dir werde ich niemanden anbeten, und wenn
ich im Feuer verbrannt wiirde.

21

Ich beginne, Briider, tiber meine Liebe zum Gott zu
singen, Sulayman hat alle Feinde mit einem scharfen Schwert
vernichtet.

(Variant: Ich beginne, Briider, iiber meine Liebe zum
Gott Sulayman zu singen, er hat alle Feinde mit einem
scharfen Schwert vernichtet.)

22

Von seiner Kraft zittert die Erde, im Westen und Osten,
weit und breit, Salman Abt Fathiyya

23

Erinnert euch, verniinftige Leute, an seine Taten und
Werke, die alle Wunder waren. Wir miissen seine Liebe
wiinschen, und er ist der hochste Herr.

24

Sie kamen und bekehrten sich zu seiner Religion, dem
Unglauben, oh Herr, hilf nicht, durch seine Macht und seine
Beweise ist ist das engelhafte Licht erschienen

25

Mein Herr, der Vater von den beiden Enkeln, der Vater
von Hasan und Husayn, du, du bist der Zweigehérnte, auf
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dem Thron sitzende (wortl.: sich an den Thron lehnende)

26 Wenn er sich nach Damaskus begab, dann schauderten
alle Herrscher, und der Minister unterordnete sich dem
Gesagten und empfing den Mahdi

27 und wich zuriick, und [Sulaymain] hat [ihm)] gesagt: du

verbrennst mich im Feuer nicht. Aba Fatih, du bist der Tiger,
und du bist der hochste Herr.
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Anhang IX: Zeitungsbericht liber die Rede des Verteidigers Yusuf Taqla:
Die Zeitung ,an-Nadir* vom 7. Dezember 1946.
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Anhang X: Zeitungsbericht tiber die Rede des Verteidigers Bahig Taqt ad-
Din und tber die letzten Worte Mur$ids: Die Zeitung ,,an-Nadir“ vom 10.
Dezember 1946:

2 yall JS g £lBa
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73 Entweder ein Druckfehler oder der Fehler des Anwalts: ins Parlament wurde Mursid
1943 gewihlt. 1941 befand er sich in Gawbat Burgal, was auch die von ihm in jener Zeit
unterschriebenen Unterlagen belegen.
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740 Im Original des Artikels nicht deutlich.
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Anhang XlI: Aus den Weisheitssprichen (hikam) von Mugib al-Mursid.
Zit. nach: Mursid, Nar al-Mudi’: Lamahat hawla I-mursidiyya. Beirut 2007,
S. 202-205.
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Anhang XllI: Ein angebliches Gebet an Mugib al-Murgid. Zit. nach: Saka,
Mustafa Muhammad a$-: Islam bi-la madahib. Kairo 1976, S. 298-299
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Anhang XIll: Aus der Rede des Abgeordneten Wahib Ganim iiber die
Mursiditen. Zit. nach: Al-garida ar-rasmiyya. Mudakkirat maglis an-
nuwwab. Nr. 46 vom 19. September 1957 S. 879-880.
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Photos

Salman Mursid (aus dem Buch: Masili Mundir al-: Al-baht ‘an al-
heagiqat al-mursidiyya. Al-mursidiyyin wa Salman al-Mursid. Damaskus
2008)
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Das Haus Salmans in Gawbat Burgil (aus dem Buch: Mursid, Nar al-
Mudi’: Lamahat hawla l-mursidiyya. Beirut 2007, S.65)
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Salman Murs8id im Gericht (aus dem Buch: Mur$id, Nar al-Mudi™:
Lamahat hawla I-murSidiyya. Beirut 2007, S. 141 )

Salman Mur$id mit dem Anwalt Yasuf Taqla (aus dem Buch: Mursid,
Nur al-Mudt’: Lamahat hawla l-murSidiyya. Beirut 2007, S.143)
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Mugib Mursid (aus dem Buch: Masili Mundir al-: Al-baht “an al-haqiqat
al-mursidiyya. Al-murSidiyyin wa Salman al-Mur$id. Damaskus 2008)
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Sagt Mursid in jungen Jahren (aus dem Buch: Mursid, Nar al-Mudt:
Lamahat hawla I-mursidiyya. Beirut 2007, S. 254)
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Sagi Mursid in Beirut (aus dem Buch: Mur$id, Nar al-Mudi’: Lamahat
hawla l-murSidiyya. Beirut 2007, S. 329)

296



Das Grab des Imams Sagi Mur$id im Dorf Mura$ti (Provinz Latakia)
(Photo des Autors)
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Masahat al-‘Td im murgiditischen Viertel der Stadt Homs (Photo des
Autors)
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Der Weg zwischen den Dorfern Satha und Gawbat Burgal heutzutage
(Photo des Autors)
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Im Jahr 1923 erschien in Gawbat Burgil, einem alawitischen
Dorf im westlichen Syrien, ein junger , Prophet namens Salman
Mursid, der iiber das baldige Kommen des jiingsten Gerichtes
sprach und seine Glaubensgenossen zur Rettung durch Reue
und Bufle aufrief. Sehr schnell verwandelte sich die urspriinglich
religiose Botschaft in eine egalitaristische politische und soziale
Bewegung, die iiberwiegend Interessen von unteren Schichten
der alawitischen Gemeinschaft vertrat. Allméahlich wurde Salman
Mursid zu einem der einflussreichsten alawitischen Fithrer und
zu einer ernstzunehmenden Person im politischen Leben Syri-
ens. Selbst nach seiner Hinrichtung 1946 ist der von ihm aus ver-
schiedenen alawitischen Sippen gegriindete Stamm al-Gasasina
nicht verschwunden sondern verwandelte sich unter Fithrung
seiner S6hne Mugib (1930-1952) und Sagi (1932-1998) in eine ei-
genstindige religiose Gemeinschaft - die MurSidiyya, - die nach
dem Machtantritt von Hafiz al-Asad als solche de facto anerkannt
und durch das Regime instrumentalisiert wurde. Dabei ist die Ge-
schichte der Botschaft von Salman, ihrer Umwandlung in eine
politische Bewegung und dann in eine eigenstindige religiose Ge-
meinschaft untrennbar von der Geschichte Syriens im 20. Jahr-
hundert. Die vorliegende Arbeit ist der erste Versuch einer kom-
pletten Beschreibung der Mursidiyya, ihrer Geschichte und der
Evolution ihrer religiosen Lehre. Die Beschreibung der religiésen
Lehre der Gemeinschaft und die Analyse ihrer Geschichte basie-
ren in weiten Teilen auf den Ergebnissen der Feldforschungen,
die der Autor 2010 unternommen hat.
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