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Angesichts des Ewigen

Exegetische Skizzen zu Ex 33

Susanne Talabardon

1. Avant-Propos

Einen Beitrag zu einer Festschrift fiir den Kollegen Klaus Bieberstein
schreiben zu diirfen, bedeutet fiir mich in mehrfacher Hinsicht eine gro-
e Freude und Ehre. Zum einen haben wir in den gemeinsamen Jahren
an der Otto-Friedrich-Universitit stets gern und verlisslich zusammenge-
arbeitet: Ohne Klaus Bieberstein hitte es die Studienginge Judaistik bzw.
Judische Studien an der Geistes- und Kulturwissenschaftlichen Fakultit
nicht gegeben. Zum anderen war Klaus der erste, der mich in die Ge-
heimnisse der hiesigen Organisation von Lehre und Riumen (!) initiierte.
SchliefRlich denke ich mit grofler Dankbarkeit an die vielen fachlichen Ge-
spriche und Diskussionen zu Methodik der Exegese und zu aktuellen
Forschungstrends der Geschichte Alt-Israels, von denen ich enorm profi-
tierte.

Schon allein deshalb mochte ich der Versuchung nicht nachgeben, ei-
nen rein judaistischen Essay zum Thema der »Semiotisierung von Riu-
men« beizutragen — vielleicht nimlich ist eine judaistische Perspektive
auf die Hebriische Bibel fiir den Adressaten interessanter. Auf das Pla-
teau des Tempelbergs indessen wage ich mich nicht; zumal es dazu
nichts zu sagen gibe, was der Jubilar nicht selbst wiisste. Was lige dann
niher, als sich dem fiktiven Antipoden des Tempels zu widmen: dem Hei-
ligtum der Wiiste, dem Zelt Mo’ed oder der (bestiirzenden) Tatsache, dass
es womoglich gar keiner rdumlich fixierten Kultstitte bedarf.

Bei diesem Unterfangen erhebt sich jedoch alsbald ein anderes grofles
Problem: Die fiir das selbst gewihlte Thema am meisten relevante Erzih-
lung vom Stierbild und dessen gravierenden Folgen in Schemot 32-34 ge-
hort mit Sicherheit zu den textgeschichtlich und exegetisch schwierigsten
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Kapiteln des Tena“kh. Es wird also nicht daran zu denken sein, diese Ver-
se im vorgesehenen Rahmen eines Essays auch nur annihernd ausleuch-
ten zu konnen.

Daher werden die folgenden Seiten Skizzen anbieten, Versuche, sich
einem komplexen Text anzunihern: Sie enthalten eine heuristische Aus-
wahl der meiner Ansicht nach interessantesten exegetischen Probleme
und theologischen Fragen zu Schemot 33. In der jiidischen Leseordnung
bildet das Kapitel den zentralen Text der Parascha Xwn "3 (Ex30,11-
34,35).

2. Exegetische Skizze

2.1. Zur Architektur der Perikope

Schemot 33 bildet das Mittelstiick einer theologisch ungemein gewichti-
gen Erzihlung, die ihrerseits von der Anordnung zum Bau einer mobilen
Kultstitte (Ex 25,1-31,17) und deren praktischer Ausfithrung (Ex 35,1-
40,38) eingefasst wird." Den inneren Rahmen bildet das Schabbatgebot:
Ex 31,12-17 mit Ex 35,1-3.

Aufbau und Struktur von Ex 25-40, des dritten Teils des Buches Sche-
mot, setzen dem Thema Exodus im ersten Teil (Ex 1-18) eine kontrastie-
rende Reflexion gegeniiber, in der es letztlich um eine Behausung geht.
Nicht um diejenige Israels, dem noch die sprichwdrtlichen vierzig Jahre
Wiistenwanderung bevorstehen, sondern iiber die Moglichkeit einer An-

Albertz 1997, 511 sieht in dieser Komposition eine theologische Auseinanderset-
zung zwischen laientheologischen und priesterlichen Autoren des Pentateuch: »Es
ist nun interessant zu sehen, daf nach Sicht der Laientheologen erst aus dieser Kri-
se des Gottesverhiltnisses Israels erste kultische Institutionen erwachsen: die leviti-
schen Priester (Ex 32,26-29) und das Zelt der Begegnung (‘ohel mo'ed Ex 33,7-11).
Allerdings bleiben deren Funktionen ganz eingeschrinkt: Die Auszeichnung der
Leviten wird konterkariert durch seine Vorwiirfe gegen Aaron (Ex 32,21-24). Die
Verwendung eines Stoffes in der Griindungsgeschichte Israels, die Aaron, den die
nachexilische Reformpriesterschaft zu ihrem Ahnherrn erkoren hatte, derartig
kompromittierte, kann doch nur als boshafte Warnung der Laientheologen an die
Priester ihrer Zeit verstanden werden, daf ohne Mose und d.h. ohne die Autoritit
des Gesetzes auch die Priesterschaft nicht in der Lage war, den Abfall des Volkes zu
verhindern.«
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wesenheit des Ewigen unterwegs und aufSerhalb etablierter Siedlungsstruktu-
ren wird hier gerungen. Diese Frage ist angesichts eines kulturellen Um-
felds, in dem die Pflege der Gétter klar an ein fest umrissenes Territorium
mit einer darauf befindlichen Bevolkerung gekoppelt ist, an einen oder
mehrere Tempel und darin vollzogene Kulthandlungen, keineswegs trivi-
al. Auch und gerade vor dem Hintergrund des babylonischen Exils, als Is-
rael dieser Grundpfeiler des Kults: Land, zugehériges Volk und Tempel-
kult, verlustig ging, stellte sich die Frage nach Alternativen.

Der Mittelteil des Buches Schemot (Ex 19-24) bietet mit Offenbarung
und Bund am Sinai das prigende Ereignis der Tora iiberhaupt.

Anordnung zum Bau der Wohnstatt
(Ex 25,1-31,17)

Ex [31,18].32,1-35 i e B 5
Anfertigung und ’ Anferti
Zerstérung von Der Kampf um die . efr ;g}mg Vgn
gottlichen Tafeln und Nihe des Ewigen nel&en ? et nh}cmE' was
eines menschlichen zum Volk Israels draut steit. Em
Kultbildes menschliches Antlitz

Ausfithrung der Wohnstatt
(Ex 35,1-40,38)

Abb. 1

2.2. Unmittelbarer Kontext und Binnenabgrenzung des Kapitels Ex 33,1-23

Dem schweren Vergehen des Volkes, in Abwesenheit des Mosche ein
Kultbild angefertigt zu haben (Ex 32,1-14), folgt eine mehrstufige Straf-
und Stithne-Aktion.

Bevor noch das eigentliche Corpus delicti griindlichst vernichtet und
in einer Art Ordal-Ritus dem Volk einverleibt wird (32,20), fallen die bei-
den Tafeln ihrer Zerstérung durch den zornigen Mosche anheim. Auffil-
lig dabei ist die sorgfiltige Beschreibung der Zeugnistafeln: sie sind beid-
seitig beschrieben und vollstindig ein Werk Elohims (V. 16).
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Mit Ex 32,25-29 vollzieht sich die zweite Strafaktion an dem als ziigel-
los (pna) charakterisierten Volk. Es sind »alle Schne Lewis«, die sich »fiir
den Ewigen« um Mosche versammeln (32,26). Dreitausend Mann, durch
ein Wasserordal als schuldig markiert, fallen dem Schwert zum Opfer.

Nun erst — am dritten Tag — bittet Mosche fur das Volk (Ex 32,30-34).
Sein Einsatz zeitigt jedoch nicht das gewiinschte Resultat. Es soll nur der-
jenige bestraft werden, der etwas verbrochen hat — womit ein in der exili-
schen Theologie duRerst virulentes Problem anklingt.” Die unmittelbare
Prisenz des Ewigen bei seinem Volk, das grofle Thema des folgenden
Narrativs, wird in Frage gestellt. Eine dritte Strafaktion — dieses Mal direkt
vom Ewigen ausgefithrt (V. 35) — trifft (in gewisser Spannung zu 32,32—
33) das ganze Volk.

Es ist in der Literatur umstritten, ob die Verse Ex 32,30-35 nicht ei-
gentlich dem nachfolgenden Kapitel zugehéren.’ Immerhin vermittelt die
zeitliche Zasur in Ex 32,30-34 (nnnn i) einen Neuansatz. Andererseits
zerstort eine solche Abgrenzung das schone Drei-Tage-Schema, welches
in Ex 32 vorgestellt wird (V. 1-6.7-29.30-35). Ein weiteres Argument fiir
die Gliederung der Groflperikope entlang der Kapiteleinteilungen wire
der Finsatz von R8vn als Leitwort in Ex 32,30-35.* Zweifelsohne kann man
Ex 32,30-35 eine Briickenfunktion zu Ex 33 zuweisen, da diese Verse be-
reits wesentliche Themen des Nachfolgenden ansprechen: Es geht bereits
hier um die Frage der Vermittlung zwischen Gott und Mensch — im spezi-
ellen Fall um die Moglichkeit der Sithne des Einzelnen fiir die Gemein-
schaft. Nach einer — kollektiven! — Strafaktion wendet sich der Ewige in
Ex 33,1 erneut an Mosche — und greift das Thema 32,34 wieder auf.

Das Ende des Abschnittes wird in Ex 34,1 mit einer konkreten Hand-
lungsanweisung des Ewigen markiert: Mosche soll Steintafeln anfertigen,
welche der Vorbereitung der Zweiten Offenbarung dienen. Benno Jacob
macht darauf aufmerksam, dass Mosche dieses Mal nicht mit leeren Hin-
den hinaufsteigt, sondern mit unbeschriebenen Tafeln, wodurch ein Kon-
trast zu Fx 20,15-18 und den ersten n"1an nnb intendiert ist. Er sieht dar-
in sogar den »springenden Punkt« der gesamten Erzihlung:

> Vgl. Ex 32,32f. mit Ez 18,20.

*  So Cassuto 1967, 425-427; Moberly 1983, 56-63.

Der Terminus wird insgesamt acht Mal verwendet. Die frithmittelalterlichen Maso-
reten setzten eine Setuma nach Ex 32,35.
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»Das erste Mal war Mose mit leeren Hinden auf den Sinai hinaufgegangen,
mochte er dem Volk auch gesagt haben, daf$ er nicht ebenso zurtickkommen wer-
de. Die Folge war gewesen, dafl das ungeduldig gewordene Volk seine Riickkehr
aufgab, das Kalb anfertigte und Mose zornerfiillt die Tafeln zerschmetterte. Dar-
um soll das Volk ihn diesmal mit unbeschriebenen Tafeln hinaufsteigen sehen, da-
mit augenscheinlich gemacht werde, wie ernst es Mose ist. Jetzt hatte es nicht zu
warten, ob und wann er wiederkomme, sondern ob er die Tafeln als von Gottes
Hand beschriebene zuriickbringe.«’

Vielleicht hat sich Jacob hier vom Jom-Kippur-Ritual inspirieren lassen,
indem er die wohlbehaltene Riickkehr Mosches mit beschriebenen Tafeln
als eine Art Ordal interpretiert. Womdglich hat er auch die Erweiswunder
von Ex 4,1-9 im Blick, die durch die Worte des Ewigen tiberboten werden
sollen — im Folgenden soll einer anderen Fihrte des Textes nachgespiirt
werden, nimlich der nach Formen der Prisenz des Ewigen bei seinem
Volk, wie sie durch die Architektur der GroRperikope angelegt ist.®

2.3. Leitworte und Architektur des Textes Ex 33,1-23

Mit Ex 33,1 geht die Erzihlung vom Kultbild letztendlich in eine tiefgriin-
dige Reflexion tiber die Prisenz des Ewigen bei seinem Volk {iber. Dass
ein goldenes Stierbild nicht die addiquate Form der gottlichen Gegenwart
sein kann, ist nun auch dem Letzten klar.

Der erste Abschnitt des Textes bestitigt zunichst, etwas {iberraschend,
die Landverheiffung (Ex 33,1-3), bevor er jedoch eine wichtige Verfah-
rensinderung ankindigt: der Ewige kann kiinftig nicht mehr inmitten
des Volkes mitziehen (vgl. 33,3.5). Der doppelten Verweigerung der in
Ex 3,7-14 so eindrucksvoll angekiindigten gottlichen Begleitung ent-
spricht ein doppeltes Bufritual: Das Volk legt seinen Schmuck ab - ein-
mal scheinbar spontan (33,4), ein zweites Mal auf explizite Aufforderung

Jacob 1997, 963.

Eine interessante Einzelbeobachtung soll nicht unterschlagen werden: Die gesamte
Struktur des Buches Schemot bis hinunter zu den einzelnen Teilen selbst, ist tria-
disch gepragt. Fiir Ex 25-40 wurde dies bereits vorgeschlagen; Ex 32 zeigt sich
durch ein Drei-Tage-Schema gestaltet; Ex 34 zeigt ebenfalls eine Dreiteiligkeit mit
1-9 (Vorbereitung des Zweiten Bundes — Offenbarung des Namens — Erneute Bitte
des Mosche um Unmittelbarkeit); 34,10-26 (Halachische Passage, sog. »Kultischer
Dekalog«) und schliellich 34,27-35 (Das leuchtende Antlitz des Mosche).
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Gottes hin (33,5f.). Dadurch entsteht innerhalb des ersten Teils eine inter-
essante Kontrastierung zwischen dem Hinaufziehen ins Gelobte Land
(33,1.3) und dem Herunterziehen (33,4.5) des Schmucks.

I Ex 3316 Landverheiffung (1-3) und Kontrast: 1%
’ neuerliches Stihneritual (4-6) T
Exkurs: Der Ohel Mo’ed

L Ex33,7-11 Leitgedanke (33,11): 015 5% 018 ™
,
III | Ex33,12-17 | Bitte des Mosche um Begleitung des Volkes Dsj;
. . 1 .

IV | Ex33,18-23 Bitte des Mosche um eine persénliche
Offenbarung alaha]

Der zweite Teil (33,7-11), angelegt wie ein Exkurs, zeigt Mosche damit be-
schiftigt, das Zelt aus dem Lager zu entfernen. In einiger Entfernung
vom Volk spannt er es wieder auf. Wieder wird ein Kontrast aufgebaut:
Der Distanz zwischen Israel und dem Ewigen wird die schier unglaubli-
che Nihe zwischen Gott und Mosche entgegengestellt. Er spricht zu ihm
oma 58 ono (vgl. 33,11), wihrend das Volk Mosche hinterher (1n&) schaut.

Im dritten Abschnitt des Textes (Ex 33,12-17) wird eine weitere Firbit-
te des Mosche vorgetragen. Es geht ihm um eine Prisenz des Ewigen auf
dem Wege. In einer kithnen Geste verweist er seinen Gott auf die eigenen
Verheiffungen. oua (aus 33,11) und das siebenfach eingesetzte Verb p7
(vgl. 33,5) werden zu Leitworten weiterentwickelt. Beinahe mtirrisch be-
stitigt der Ewige sein Wort (127): was Er dem Mosche verheiflen hat, gilt.
Zumindest einigermaflen.

Scheinbar ermutigt legt Mosche nun nach (Ex 33,18-23) und bittet um
eine sichtbare Prisenz, ein Zeichen der Gegenwart des Ewigen. Zwei Be-
griffe dominieren die Reflexion: o8 und T2, die im Folgenden noch ge-
nauer reflektiert werden miissen. In Einklang mit der Bitte um eine er-
weishare Gegenwart Gottes, wird das Verb n&7 (5x) zum Leitwort des Ab-
schnitts — womit ein stilistisches Merkmal von Ex 32 wieder auflebt.”

7 Auch hier bestitigt sich die Bindung zu Ex 3, deren erster Abschnitt (Ex 3,1-6)
ebenfalls von n&1 als Leitwort geprigt wird (6 Vorkommen und ein Mal va3).
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Im Kapitel 34 werden die zuvor aufgeworfenen theologischen und
praktischen Probleme aufgearbeitet. Die Tafeln werden erneuert, ein neu-
es Ritual von Begegnung inauguriert, die Begleitung des Volkes durch
den Ewigen findet eine vollig unerwartete Losung. Dem tibergreifenden
Leitwort 078 finden sich mit 927 und nwn (!) zwei weitere zugesellt. Als
Signalwort erscheint das hapax mon (nur drei Mal: V. 33.34.35) uniiber-
sehbar, was die Rezeptionsgeschichte ungemein inspirierte.®

Das theologische Gewicht der Parascha zeigt sich auch darin, dass sie
mit anderen Texten des Tena“kh eng interagiert. Die gingigste Sicht auf
die Dinge, von etlichen Exegeten vorgetragen, beschreibt die Entstehung
des Textes als eine Fortschreibungsgeschichte zwischen Ex 32-34, Dtn
9,9-10,11 und 1 K6n 12,26-32 mit wechselnden Abliufen.” Im Zentrum
steht dabei die Beziehung des Kultes zu Dan und Bethel zur Perikope
vom Goldenen Stierbild. Damit ist ein mdglicher (!) historischer Haft-
punkt benannt," doch scheint die Fortschreibungsgeschichte komplizier-
ter als zumeist gedacht: Mindestens die Berufung des Mosche (Ex 3,1-
4,17), die Doppelerzihlung Num 11/12 sowie die Theophanie fiir Elija
(1 Kén 19) gehéren zum Gefiige unserer Perikope unbedingt dazu."

Bevor weitere Uberlegungen zur Rezeption des Textes méoglich sind,"
soll es jedoch um einige Abschnitte der Parascha im Einzelnen gehen.

2.4. Grundlinien des biblischen Textes: 1. Landverheiflung und Siihneritual

Der erste Teil der Erzihlung, die Verse 33,1-6 umfassend, weist drei gré-
Rere textliche Schwierigkeiten auf. Zunichst vermisst der geneigte Leser

8

Vgl. den berithmten paulinischen Midrasch in 2 Kor 3,14-18.

K Vgl. Wellhausen 1963, 91-93; Schmid 2001; Blum 1990, 181-188; Dozeman 2009,
687-700.

Die engen Beziehungen zwischen Dtn 9-10 und Ex 32-34 sind selbstverstindlich
nicht zu leugnen. Dennoch scheint eine gewisse Skepsis hinsichtlich der Dan-Be-
thel-Genealogie bei allem Konsens angebracht. Das schiere Vorhandensein von
Stierbildern in beiden Traditionskomplexen ist eine notwendige, aber keine hinrei-
chende Bedingung fiir die israelitischen Heiligtiimer als eines narrativen Katalysa-
tors.

n Vgl. Blum 1990, 73-88; Albertz 2018, 225. Eine Redaktion, die Ex und Dtn verbin-
det, wird greifbar.

Mit Breed 2014 wire die Distinktion zwischen »Urtext« und Rezeption ohnehin zu
tiberdenken.
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zu Beginn des Verses 33,3 eine Verbform. Diesen Verlust, eine Art syntak-
tisches Schlagloch, gleicht die Septuaginta durch Einfiigung von xai
elodfw oe aus. Den exegetischen Grundregeln zufolge wire aber der maso-
retische Text als lectio difficilior vorzuziehen. Was hitte die Leerstelle
dann zu bedeuten? Sie weist auf genau das hin, was nun nicht mehr erfol-
gen soll. Gott wird einen Boten senden, er wird die kanaandischen Voélker
vertreiben," aber er wird eben nicht hinaufziehen »in ein gutes und wei-
tes Land, flieflend von Milch und Honig« (Ex 3,8aa2). Der literarische
Kunstgriff enger textlicher Anlehnung an die verheiffungsvollen Zeilen
Ex 3,6-14 macht die auffillige Einschrinkung des urspriinglichen Szena-
rios grammatisch und faktisch schmerzlich bewusst.

Das zweite Problem ist schwerer zu bewiltigen und besteht in der kla-
ren inhaltlichen Spannung zwischen 33,4 und den beiden nachfolgenden
Versen. Wenn das Volk in einer Geste von Trauer und Bufe keinen
Schmuck anlegte, warum sollte es sich die Preziosen dann noch herunter-
reifen? In der klassischen [christlichen] Exegese wiirde man in einem sol-
chen Fall von einer Dublette sprechen und die beiden Einheiten unter-
schiedlichen Quellenschichten oder Redaktoren zuweisen.

Judische Interpreten neigen eher dazu, nach einer integralen Erkli-
rung zu suchen. Man kann vielerorts im Tena“kh beobachten, dass Wie-
derholungen als Stilmittel eingesetzt werden.'* Wenn es also keine gravie-
renden sprachlichen Briiche gibt, sollte man interne Griinde fiir die auf-
fillige Gestaltung des Textes eruieren. In diesem Fall fillt auf, dass der
Verzicht auf Schmuck in 33,4 eine klar andere Funktion hat als das »Her-
unterreiflen« der Juwelen in der géttlichen Anordnung. Darauf deutet
auch der Einsatz dreier verschiedener, noch dazu ungewthnlicher Verben
(77, w und 51 Hitp.) fiir das Ablegen der edlen Stiicke.” Im Gegensatz

13 Die Liste der zu vertreibenden Vélkerschaften stimmt im Wesentlichen mit Ex 3,8b

tiberein. Dort werden die Qena’ani, die Chitti, die *’Emori, die Parisi, die Chiwwi
und die Jevusi genannt. Der Bote wird (im Gegensatz zur LXX) indefinit einge-
fithrt; in Ex 33,2 fehlt der bestimmte Artikel.

Sehr prignant z.B. 1 Kon 19.

Vgl. Jacob 1997, 946. Die Septuaginta-Fassung von Ex 33,4-6 »16st das Problems,
indem sie 33,4b auslisst. Auch der folgende Vers weicht gravierend von der maso-
retischen Fassung ab: xal elmev x0plog Toig viols Topand Yeic Aads cxdnpotpdynros:
bpdTe W) MYV EM Emdéw dym b’ Opds xal egavaddow buds viv odv ddéleade Tag
oTohGg TGV do&&v Hudv xal Tov xéopov, xal detfw oot & mowjow oot (»Und der Herr sag-
te zu den Israeliten: Thr seid ein halsstarriges Volk; passt auf, dass ich nicht einen
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dazu wird fiir den Schmuck stets derselbe, aber nicht minder seltene Ter-
minus *Tp verwendet.'® Cassuto und Jacob" denken an einen Bezug zu
Y bzw. 7TY — andere denken an ein Wortspiel mit dem im Folgenden
dominierenden Verb pT." Diese Assoziation stiitzt die zweite Rede des
Ewigen (33,5), das zahlreiche Motive des gesamten Absatzes zusammen-

zieht:

TLHI1 7292 TPUR TN 3] AW IWRTDY DOR DRIYII2O8 TR nPR-OR nim anKh
YRR AR AR THVR T TR N

Tatsidchlich beschreibt das Nicht-Anlegen festlicher Kleider oder edler Me-
tallteile bzw. das Herunterreifen der nimlichen Preziosen zwei verschie-
dene Prozesse: In 33,4 vollzieht sich eine Buffhandlung. Diese hat zur
Folge, dass das Volk vom Ewigen wieder als »Kinder Israel« adressiert
wird.”® In den Versen 5 und 6 geht es um die Forderung nach strikter
Umsetzung eines anikonischen Kultes in einem Akt der Abgrenzung —
eventuell unter Anspielung auf die theologische Metapher von Ehe und
Scheidung.” Vor allem der Gebrauch der Wurzel 51 (Ex 3,21-22; 12,36)
deutet in diese Richtung. Damit ist gesagt, dass die Bufle des Volkes auf
offene Ohren gestoflen und der Verzicht auf den Zierrat in eine dauerhaf-
te Institution verwandelt werden soll.

Zu guter Letzt wire das merkwiirdig nachgestellte 3n 971 in den
Blick zu nehmen. Des Ofteren sieht man hier einen spiten Redaktor am
Werk — was jedoch nicht der Frage enthebt, was dieser womdglich spite

weiteren Schlag gegen euch fithren und euch véllig ausloschen werde: legt also

jetzt eure prachtvollen Gewinder und euren Schmuck ab, und ich werde dir zeigen,

was ich mit dir machen werde.« (Ubersetzung: Septuaginta deutsch, Hervorhebun-

gen im Original)

5¢1 hitp. kénnte an die nidmliche Verbwurzel im pi. erinnern, mittels derer die

Agypter in Ex 3,22 um ihren Schmuck erleichtert wurden. Der Begriff v

(Schmuck, Gold- und Silbergerite, edle Kleidung) findet sich gehiuft in Ex 33 (V.

4.5.6); daneben u.a. in 2 Sam 1,24; Jes 49,18; Jer 2,32; 4,30; Ez 7,20; 16,7.11; 23,40;

Ps 32,9; 103,5.

7" Cassuto 1967, 428; Jacob 1997, 947.

' Madl 1987, 71p, Sp. 1075-1076.

q-nwpow vgl. 33,3; 09 g2pa Aoy vel. 33,1.3; §r1w T1in vgl. den Kontrast zu

o (vgl. 33,1); vy vgl. Ny sowie 33,12-17.

" Jacob 1997, 946f.

' Vgl. Dozeman 2009, 721-723 (u.a. mit Verweis auf Jes 61,10); Dohmen 2004, 394—
395.
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Redaktor mit seiner syntaktisch schwierigen Zufiigung erreichen wollte.
In der jetzigen Konstellation akzentuiert der Nachsatz die vorgeschlagene
theologische Deutung der Verse 5 und 6. Zugleich weist Lepesqueux zu
Recht darauf hin, dass der Verweis auf den Horeb die Beziige des Textes
zu Ex 3 verstirkt, die auch anderenorts mit Hinden zu greifen sind.”

2.5. Der zweite Teil: Der Ohel Mo’ed

Der zweite Teil der Perikope fillt in mehrfacher Beziehung aus dem Rah-
men. Er unterbricht die Erzihlung. Der Text tut dies nicht nur seinem In-
halt nach, sondern auch grammatisch, indem er kaum oder keine Narrati-
ve verwendet.” Die dreifach () mit 'm eingeleitete Syntax deutet iterativ
oder durativ auf eine Beschreibung fiir Gewohnheiten oder eine Anwei-
sung fiir ein Ritual.”* Es wird sich jedoch erweisen, dass an dieser Stelle
ein Paradoxon »etabliert« wird: eine nicht-Institution, die sich (nicht) in-
stitutionalisiert oder ein nicht-Ritual, das sich (nicht) ritualisiert.
Andererseits nimlich sind die terminologischen Verbindungen zum
Kontext der Einheit uniibersehbar.”” Gleiches gilt fiir die inhaltlichen Be-
ziige. Mit der Spitzenaussage, der Ewige habe mit Mosche 015 Y& 01 ge-
sprochen, setzt der zweite Teil das Thema fiir den Rest der Erzihlung. Die
sprachliche Gestaltung des kleinen Abschnitts Ex 33,7-11 ist tiberaus

22

Lepesqueux 2019, 279 (Vgl. Ex 3,1; 17,6). Lepesqueux schreibt: »Le complément
2N 900 est plus vraisemblablement une retouche ponctuelle qui cherche a péren-
niser, en violentant au passage la syntaxe du v.6, la rupture des fils d'Israél avec
l'idolatrie [...].« (Lepesqueux 2019, 294).

Lepesqueux 2019, 287 charakterisiert die Verse 33,7-11 als »Hors-piste narratif.«
Das ist irrefithrend, vgl. Albertz 2018, 229; Cassuto 1967, 429.

2 Albertz 2018 sieht in 33,7-11 einen »Schliisseltext fiir die Rekonstruktion des Pen-
tateuch«, der erhebliche Spannungen zur Beschreibung des Zeltheiligtums in Ex
25-31/35-40 erzeuge. Er meint: »Das Zelt der Begegnung war nach Meinung der
Laientheologen nicht etwa ein heiliger Ort in dem Sinne, daf8 hier der stetige Kult
Israels stattgefunden hitte, sondern eine Begegnungsstitte »auflerhalb des Lagers<
(Ex 33,7a), an der | [...] mit Mose trotz Stérung des Gottesverhiltnisses und entfernt
vom Gottesberg kommunizieren konnte (Ex 33,7-11; Nu 11,16-17.24-29; 12,4-10).
Es institutionalisierte somit eher die prophetische Inspiration als den Opferkult.«
(Albertz 1997, 511).

Konkret zeigt sich dies in der Verwendung der Begriffe av3, va1 ,0m8 und 7.
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sorgfiltig — wiederum dominiert eine dreifach-Struktur.”® Auffillig ist fer-
ner die Beschreibung des nicht-Rituals 33,8, da die Menschen dem hin-
ausziehenden Mosche (!) hinterher-genau-hinschauen (™n& va1) — wobei
das Verb wiederum Ex 3 (vgl. V. 6) und 33 verbindet.

Die Spannung zwischen dem Zelt »auflerhalb des Lagers« und jenem
»Stiftszelt« in Ex 25-31.35-40 weifs der {Autor-Redaktor} sehr nuanciert
zu artikulieren: Er bezeichnet das Zelt als 5m&n: Es wird demnach als be-
kannt vorausgesetzt — an einen anderen Ort verbracht und mit einem al-
ten Namen neu benannt.” Angesichts dessen scheinen Spekulationen
iiber mehrere Zelte oder unterschiedliche Besitzer gegenstandslos:* Der
Ohel Mo'ed ist tatsichlich ein Erzdhlung gewordenes Oxymoron. Zwischen
dem Zelt und seinem Erbauer oder Besitzer einerseits und dem Volk an-
dererseits wird nun diejenige Distanz hergestellt, die bereits im ersten
Teil thematisiert worden ist (33,4-6). Der Schmuck ist heruntergerissen —
das Zelt Mo'ed aus dem Lager entfernt worden. Der Heilige kann nicht
im Unheiligen wohnen, das Zelt der »Festsetzung« ist nicht so festgesetzt
wie es scheint; die Mdglichkeit zur Begegnung im »Zelt der Begegnung«
wird relativiert. Das Oxymoronische jenes Zeltes zeigt sich auch in dem
Kontrast zwischen einem scheinbar kultischen Ritual auerhalb des Zel-
tes, welches von einem nicht-kultischen Geprige innerhalb kontrastiert
wird. Es ist ein Hinweis auf den Gegensatz zwischen einem individuell
vollzogenen Kontakt zum Ewigen und dem kollektiven (Nicht-) Ritual, der

% 7.8-10.11; dreimal h7y; dreimal Hnx mna Tny.

” Interessant sind die Namensvariationen des schwierigen 79 SR (in etwa: »Zelt
der Festzeit«) in der Septuaginta. Sie eignet das Zelt Mosche zu: Kal Aapav Mwuofis
v oxpny adtod (Ex 33,7 LXX). Es wird als oxnvy paptuplov (Zelt des Zeugnisses)
bezeichnet. Damit reagiert die in der Septuaginta artikulierte Tradition womdglich
auf die Tatsache, dass der Ty Hnx bereits frither Erwidhnung findet (ndmlich in Ex
27,21; 28,43; 29,4.10.11.30.32.42.44; 30,16.18.20.26.36; 31,7). Der Ohel ist also als
Zelt bereits bekannt, wird in Ex 33,8 demnach entweder »umbenannt« (masoreti-
scher Text) oder — wie in der Septuaginta — mit dem {iblichen Namen aufgerufen,
aber explizit dem Mose zugeordnet.

Das Verhiltnis des Heiligtums Ex 25-31.35-40 zum hiesigen Zelt wird tiberwie-
gend als gravierende crux interpretum betrachtet. Albertz 2018 hilt die Verse 7-
11 — wie gesagt — flir einen »Schliisseltext fiir die Rekonstruktion des Pentateuch«.
Die gingigen Hypothesen behaupten entweder die Existenz von zwei Zelten (Si-
fréZ Num, Haran, Milgrom; Knohl), betrachten das Objekt Ex 33,7-11 nur als ein
Interim (Moberly) oder interpretieren letzteres als Privatzelt Mosches (LXX, ibn
Ezra, Hirsch). Zu den Belegen vgl. Albertz 2018, 226.
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hier quasi unter der Hand inauguriert wird. Die Spannung zwischen Mo-
sche (dem herausragenden Individuum) und den Kindern Israel hatte
sich schon in Ex 32,32f. angedeutet, als die stellvertretende Stithne des
Einzelnen fiir die Schuld der Gemeinschaft vom Ewigen zuriickgewiesen
wurde. Wahrend das Volk daher nur noch am jeweiligen Eingang ihrer
Zelte stehen und dem hinausziehenden Mosche sehnsuchtsvoll hinter-
herschauen kann, spricht der Ewige zu ihm »Antlitz zu Antlitz« (Ex
33,11) — gravierender lisst sich der Kontrast nicht schildern.

Angesichts dieser Struktur wire es immerhin bedenkenswert, die der-
art unterschiedlich konstruierten und situierten Zelte nicht als crux inter-
pretum, sondern vielmehr als Pointe des Narrativs zu betrachten.

2.6. Der dritte und vierte Teil: Prisenz

Wie ldsst sich jene unheilvolle Entfernung wieder tiberbriicken? Interes-
santer Weise geschieht dies in zwei Etappen. Zunichst geschieht das Er-
wartete: Mosche bittet fiir sein Volk (33,12-17) — dann (33,18-23), schein-
bar unerwartet, bittet er fiir sich selbst. Nun wird in diesen beiden Ge-
sprichsgingen ein Thema ausgefiihrt, das sich bereits in Ex 32,30-34 an-
kiindigte: das Verhiltnis zwischen dem Einzelnen und dem Volk ange-
sichts des Ewigen. In mehrfacher Hinsicht darf Schemot 33 als Kommen-
tar zu den genannten Versen interpretiert werden.

Wieder deutet die sorgfiltige Komposition des Abschnittes auf eine
sehr reflektierte Konzeption; wieder dominiert eine Dreifach-Struktur, die
chiastisch gebaut ist:*” Drei Mal ergreift Mosche das Wort — drei Mal ant-
wortet der Ewige. Dabei dienen das sechsfache Auftreten der Wortwurzel
v, wie auch das prononciert eingesetzte 0 8¥n (viermal) als Leitworte.

Erster Gesprichsgang:
A. Ex 33,12: Riickgriff Mosches auf frithere VerheifSung:
Gnade finden; beim Namen kennen

B. Ex 33,13: Mosches Bitte: kennen/wissen; mein/dein Volk

C. Ex 33,14: Abwehr der Bitte durch den Ewigen:
Mein Angesicht sollte mitziehen?!

*  Vgl. Lepesqueux 2019, 305f.
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Zweiter Gesprichsgang:

C’. 33,15: Mosche verstirkt seine Bitte:
Kein Angesicht, kein Hinaufziehen!

B’. 33,16: Mosche wiederholt seine Bitte:
kennen/wissen; mein/dein Volk

A'. 33,17:  Aufgreifen der Bitte durch den Ewigen:
Gnade finden; beim Namen kennen

Die dreifache Struktur des kleinen Textes zeigt sich jedoch noch in weite-
ren Details: Drei Mal setzt Mosche in 33,12 mit 7n® zu drei Rechtferti-
gungen an. Die Szenerie ist die einer koniglichen Audienz, worauf das
1n Ren deutet; ebenso wie der dezente Hinweis des Bittstellers darauf, na-
mentlich bekannt zu sein. Interessanter Weise bietet die Septuaginta hier
einen alternativen Text, der klarer auf die Erwihlungsvokabel in V. 16 ab-
zielt: O10d oe mapd mévras. Indirekt bestitigt die griechische Fassung die
von ibn Esra angebotene Deutung des owa y7: Du hast mich doch zu dei-
nem Vertrauten gewihlt!

Mit dem mysteriésen Doppelvers 33,14 und 15 wird schlieflich das
entscheidende Thema gesetzt: das mitziehende Antlitz des Ewigen (790
018).” Durch den Einsatz des Verbs mi (vgl. 33,14) wird der Auftrag in
Ex 32,34 (nmi) geistvoll umgekehrt: Sollte Mosche womdglich gar nicht
fithren wollen, sondern vielmehr auf Ruhe aus sein? Das ist die Frage —
umso mehr, als sich die beiden Gesprichspartner, wiederum unter Riick-
grift auf Ex 32,7.11f., die Verantwortung fiir das Volk qua Personalprono-
men gegenseitig zuschieben (33,16).

Mosches Rede ist dufderst emotional gestaltet — was durch den syntakti-
schen Bruch am Ende des Verses 13 unterstrichen wird: Sieh doch, dies
Volk ist doch deines! Im Hintergrund der gesamten Passage schwingt
Ex 3,7-12 mit: Die unbedingten Hilfs- und Beistandszusagen sind in aku-
ter Gefahr.

Die grofite Schwierigkeit des dritten Teils tut sich in 33,14 auf; bewusst
verkompliziert durch einen nicht angekiindigten Personenwechsel. Was
tut der Ewige? Stimmt Er der Bitte seines Vertrauten zu? Erwigenswert

* M.E. kann Ex 33,14 als erstaunte oder empérte Nachfrage gedeutet werden: »“Da

sagte Er: Mein Angesicht [Ich selbst] soll gehen und dich ruhen lassen!? ®Und er
sagte zu Thm: Wenn Dein Angesicht nicht mitgeht, werden wir nicht hinaufziehen
von hierl«
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wire, Ex 33,14 als eine erstaunte oder verirgerte Rickfrage des Ewigen zu
interpretieren: Sollte Ich tatsichlich mitziehen und dich ruhen lassen?®'
Nur auf diese Weise erklirt sich m.E. der geradezu panische Wechsel des
Folgeverses in den Plural: Wenn Du nicht selbst mitgehst, bleiben wir
hier! (33,15). Letztlich — und das erhilt die Spannung der Erzihlung auf-
recht — bleibt der Erfolg der Fiirbitte Mosches in der Schwebe.

2.7. »Zeige mir doch deine Wichtigkeit« (Ex 33,18-23)

Mit dem vierten Teil des Kapitels werden die theologischen Tiefenschich-
ten des Textes sichtbar. Hier wechselt die Perspektive von der kollektiven
Errettung des Volkes hin zur individuellen Begegnung eines Menschen
mit seinem Gott. Und eben darin liegt der unnachahmliche Reiz dieses
Textes: Er versucht zwischen den beiden Ebenen der Theologie, der des
Einzelnen und jener der Gemeinschaft zu vermitteln. Lepesqueux charak-
terisiert den Abschnitt wahlweise als »hors-piste théologique« oder als
»excursus de haute volée«’”. Mir scheint, dass die Verse nicht gut als Ex-
kurs oder Nebengleis zu beschreiben sind. Sie passen sich vielmehr sehr
gut in die Gesamtarchitektur eines Gegeniibers von Kollektiv und Einzel-
nem ein.

In groRer syntaktischer Ahnlichkeit zu 33,13 fordert Mosche: Lass
mich doch deine Kavod sehen!” Es wird der einzige Beitrag des Mittlers
bleiben — den Rest der Rede bestreitet der Ewige. Mir erscheint es am

' Anders als z.B. Jacob 1997, 957. Der Text (Ex 33,14f) lautete dann: »Da sagte Er:
Mein Angesicht [Ich selbst] soll gehen und dich ruhen lassen!? Und er sagte zu
Thm: Wenn Dein Angesicht nicht mitgeht, werden wir nicht hinaufziehen von
hierl« Zu m als Signalwort im Kontext von Ex 32-34 vgl. Ex 32,10.

Lepesqueux 2019, 287. Zur Begriindung verweist er darauf (ebd., 308), dass es in
der exegetischen Literatur weithin Ubereinstimmung dariiber gibe, dass 33,18-23
einen Einschub in seinen derzeitigen literarischen Kontext darstelle. Er schreibt:
»Tout, nous le verrons, porte 3 penser que la reprise du systéme {18 hif; 7120} au
v. 18 permet d'introduire, au sein de I'exode, un prolongement proto-midrashique a
la réflexion entamée en Dt 5,24-27 sur la possibilité d'un contact entre Thomme et
la divinité. [...] La requéte de Moise en Ex 33,18, plus qu'une demande personelle,
se comprend donc, avant tout comme un procédé littéraire destiné a éclairer un
point de théologie a priori controversé.« (Ebd., 310).

Die in Ex 33, 18 gewihlte Konstruktion mit hi. 781 und 72> findet sich sonst nur
noch in Dtn 5, 21:

32
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fruchtbarsten, die recht komplexen Verse 33,19-23 mit Blick auf Ex 3,13—
15 zu kliren.

Und es sagte Mosche zu Elo-
him: Sieh, ich komme zu den
Kindern Israel und sage ih-
313 | Den: Der Elohim eurer Viter 3318 Und er sagte: Lass mich doch Deine
’ hat mich zu euch geschickt. "7 | Wichtigkeit sehen!
Dann werden sie mir sagen:
Was ist Sein Name? Was soll
ich ihnen sagen?
Und Er sagte: Ich will voriiberziehen
lassen all Meine Schonbheit {iber dei-
Da sagte Elohim zu Mosche: nem Angesicht und.werde @t Na-
3,14a . . 33,19 | men nennen: der Ewige vor dir! Und
Ich bin, der Ich bin. . . .
ich erweise Gunst, dem Ich meine
Gunst erweise und erbarme mich
dessen, dem Ich mich erbarme.
(l;ljer;ldI(EiilcTng:le.Iserelsoslisgfeg?IZE Und Er sagte: Nicht kannst du Mein
3,14b bin — hat mich zu euch ge- 33,20 | Angesicht sehen, denn nicht sieht
. Mich ein Mensch und iiberlebt.
schickt.
Und der Ewige sagte: Siehe, ein Ort
Und Elohim sagte weiterhin mit Mir — stelle dich dort auf den Fel-
zu Mosche: So sollst du zu den sen.
Kindern Israel sagen: Der Ewi- Und es geschieht: Wenn Meine Wich-
ge, der Elohim eurer Viter, der tigkeit an dir voriiberzieht, dann setze
315 Elohim Avraham, der Elohim | 33, |Ich dich in eine Felsspalte und decke
’ Jitzchaks, der Elohim Ja’akovs | 21-23 | Meine Handfliche iiber dich bis Ich
hat mich zu euch geschickt. voriibergezogen bin.
Dies ist mein Name fiir im- Und wenn Ich meine Handfliche ab-
mer und dies ist mein Erin- ziehe, dann siehst du Meine Riicksei-
nern fiir alle Generationen. te — aber Mein Angesicht kann nicht
gesehen werden.

Beide Perikopen beginnen unvermittelt mit einer Bitte des Mosche; der
Ewige antwortet jeweils in dreifachem Ansatz.** Der Zusammenhang zwi-

R 10 0D UKD TIHN upRy o nx TN 1122708 IR M 1877 10 Yn8m
DT DI D708 13T
*  Ex 33,19-33,20-33,21-23.
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schen den idem-per-idem-Formeln ist uniibersehbar; die prigenden Leit-
worte stimmen iiberein.” Die berithmte Deutung des Namens Ex 3,14a,
aus der anakolutischen Beistandszusage 3,12 entwickelt, wird in Ex 33 auf
die neue Situation angepasst. Im Grunde hatte sich die in der Mosche-Be-
rufung zugesagte Begleitung ja auch erschopft. Hief es doch in Ex 3,12:

»Und Er sprach: Dass ich mit dir sein werde. Denn dies sei dir das Zeichen, dass
Ich dich gesandt habe: Wenn du das Volk aus Mizrajim herausgebracht haben
wirst, werdet ihr dem Elohim auf diesem Berg dienen.«*

Diese Zusage hat sich nun erfiillt — oder eben gerade nicht, wenn man in
Rechnung stellt, dass das Volk einem selbstgebauten Stierbild seine Refe-
renz erwies. Im narrativen Gefille des Buches Schemot stellt sich ange-
sichts dessen gleich mehrfach die Frage, wie es nun um die Begleitung
des Ewigen steht. Wie Ex 33,12-23, so lebt auch die theologische Ouvertii-
re Ex 3,1-4,30 von der Balance zwischen der individuellen und der kollek-
tiven Gottesbeziehung.

Die Forderung des Mosche gestaltet sich kurz und prignant. Der Ter-
minus 7123 bereitet jedoch nicht nur heutigen Exegeten Sorge.” Relativ
gesichert scheint, dass der Terminus an dieser Stelle nicht im Sinne des
esoterischen Konzepts einer Prisenz des Ewigen am Tempel zu deuten
ist.®® Die bewusst unterschiedlich gewihlten Begriffe fiir das, was dem
Mosche begegnen soll: Kavod, 210 53 und der Name des Ewigen (V. 18f))
bilden eine Trias.” Sie fungieren gemeinsam als Gegen-»gewicht« zu
dem uns schon bekannten oua (V. 20-23), welches eben nicht sichtbar ist.
Sie sind zwar nicht synonym, wohl aber synthetisch zu interpretieren.*

Die dreiteilige Antwort des Ewigen kann an dieser Stelle kaum die ih-
rer Komplexitit angemessene Wiirdigung erfahren. Bereits die erste Re-
aktion auf die Anfrage Mosches (33,19) beinhaltet eigentlich drei unter-
schiedliche Prozesse: Das Voriiberziehen-Lassen der Giite resp. Schén-
heit, die Proklamation des Namens sowie die Neufassung der idem-per-

* Vgl. die Verbwurzeln n&a und p17 im Hif’il.

* frrapn orignn bynng T8N THMZY I8 ' NIRD 7N THY AR T8
Syhile i E g
7 Der Vaticanus hat: A€i¢év ot ceautov.
% Als solche findet man die »Gewichtigkeit« in Jes 6,3-5; Ps 24,7-10; 29,1-3.9 u.6.
*  Vgl. die Trias in Dtn 5,24: (A&7 hi.) mit 513, 123 und 5p, ebenfalls im Gegeniiber
zu 013. Dazu Lepesqueux 2019, 309.

“ Gegen Dozeman 2009, 730.
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idem-Formel von Ex 3,14. Der im zweiten Teil dominierende Begriff ona
wird als Antlitz des Mosche eingefiihrt. Insbesondere die Prisentation der
'n *210 und des Namens erinnern wiederum an eine koénigliche Audienz:
der feierliche Einzug wird von der Ausrufung der Namen begleitet.

Der zweite Teil der Rede des Ewigen pflanzt mit dem Verb n&- das
nichste Leitwort und greift auf 33,18 zuriick. Aber tut er das wirklich?
Mosche hatte ja gar nicht verlangt, das Antlitz des Ewigen zu schauen!
Was uns die beinahe theologisch witzige Passage anbietet, ist eine Korrek-
tur der steilen Behauptung, Mosche hitte o1n 5& o1n (Ex 33,11) mit Gott
gesprochen. Gesprochen schon, aber nichts gesehen. In spannender Vari-
anz der kultischen Abliufe um das Ohel Mo'ed wird Mosche nun ein an-
derer Platz angewiesen (33,21). Der Felsen — wie das Zelt (33,7) — wird als
bekannt vorausgesetzt.” Von Angesicht darf nicht geschaut werden wie
33,23b mahnend wiederholt, nicht einmal die Kavod (33,22a). Aber die
Riickseite ("n& nK) darf und soll wahrgenommen werden — hinterherbli-
cken darf Mosche, wie man ihm hinterhergeblickt hat (33,8). Die hiufig
disputierte Alternative, ob man & nun lokal oder temporal deutet,* ist
eigentlich nicht relevant, wenn man die Dynamik des Prozesses in den
Mittelpunkt stellt:” Der Ewige »zieht voriiber«, der Mensch kann ihm
nach-blicken, nach-denken, und auf das transzendente 078 riickschlie-
Ren.

3. Das leuchtende Antlitz: Etwas wie ein theologischer Ertrag

Die abschlieflenden Verse der Parascha beschreiben die »wunderbarste
Reaktion Gottes«** auf die Bitte Mosches, das Angesicht sehen zu diirfen.
Wieder kommt der Protagonist den Berg herunter, wieder mit zwei Ta-
feln, die in diesem Fall explizit als »Zehnwort« charakterisiert werden
(34,28). Erneut erleben wir eine iiberaus sorgfiltige, syntaktisch komplexe
Gestaltung der kurzen Erzihlung,” in der zwélf Mal der Name Mosche
erwihnt wird; drei Mal im zentralen Vers 34,29. Die Sehnsucht der Men-

Vgl Ex17,6a: 0PI NOWY O R0 YN WL 3m 2702 earhy | ow 7iey md mn
R 3p1PY? M 2 W

“  Vgl. Dohmen 2004, 19-40.352.

“ Vgl. Jacob 1997, 962-963.

* Jacob 1997, 990.



418 Susanne Talabardon

schen nach einer sichtbaren Prisenz des Ewigen erfihrt eine vollig uner-
wartete Antwort. Sie wird aus dem Begrift 0138, dem dominierenden Leit-
wort der Perikope*® entwickelt: Mosche erfihrt eine Transformation; sein
Gesicht erstrahlt. Er selbst ist der mitziehende Bote; das Zelt Mo’ed aufler-
halb des Lagers ist transzendiert. Ebenso die Erwartung aller, die Vorstel-
lung des Volkes wie die Erwartung Mosches. Dafiir steht die Verbwurzel
127, welche in 34,27-35 die interpretative Fithrung tibernimmt: Von sie-
ben Konversationen wird berichtet, je drei Mal sprechen Mosche und der
Ewige, Mosche und das Volk miteinander, einmal wendet sich der Ewige
an seinen Boten. In subtiler Spannung zu Ex 33,7-11 wird ein alternativer
Ritus initialisiert, in dessen Mittelpunkt das Wort steht, welches Mosche,
autorisiert durch sein leuchtendes Antlitz, ans Volk vermittelt. Ironie der
Geschichte: Mosche ist letztlich der Einzige, der nichts »sieht«.

Die Parascha Schemot 32-34 prisentiert narrative Theologie im besten
Sinne: Zwei alternative Formen der Begegnung zwischen dem Ewigen
und den Menschen werden vorgestellt.”” Stationires Heiligtum und mit-
ziehendes Wort, Zelt und Synagoge, priesterliches Orakel und Tora finden
ihre jeweilige Verankerung und Begriindung. Zusitzlich vermitteln die
Tiefenschichten der Erzihlung eine Reaktion auf die grofe Klage des
Exils: Unsere Viter haben sogar die unreifen Trauben vertilgt — was bleibt
den Nachgeborenen? Ja, was bleibt ihnen? Ein jeder wird fiir seine Verge-
hen individuell biien. Der Ewige wird seine Gunst erweisen, wem Er sei-
ne Gunst erweist. Und Er wird bei seinem Volk sein: je und je in den
Worten der Tora.

“ Auch Ex 34 enthilt mehrere Ternare (vgl. Cassuto 1967, 449-451) V. 29: 3-mal Mo-
sche; V. 30-32 sind jeweils dreiteilig; 34,32: dreifach leuchtendes Antlitz; der Schlei-
er wird dreifach erwihnt (V. 33-35); 3-mal Mosche mit Gott (V. 29.34.35), 3-mal Mo-
sche mit Israel (V. 31.33.34).

Diese begegnet 17-mal.

¥ Vgl. Albertz 2018, 235f.
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