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Bemerkungen zu Leben und Werk von H. 8. Skovoroda
1. BEinleitung

Die folgenden Anmerkungen bemiihen sich, einige Eckdaten zu Leben und Werk von
Skovoroda zu summieren und durch einige Thesen zu seinen Schriften zu erweitern.
Sie sind als eine Ausgangsbasis fiir eine Diskussion iiber das Werk dieses bedeutsamen
Denkers der Ukraine sowie auch der gesamten ostslawischen Welt gedacht, das bis
heute trotz einer verhiltnisméiBig ausfiihrlichen Sekundérliteratur unbefriedigend rezi-
piert istl.

Hryhorij Savvye Skovoroda wurde am 3. 12. 1722 in Cernuchi im Gouvernement Poltava
in der Ukraine geboren und starb am 9. 11. 1794 in Ivanovka bei Charkiv. Er gilt als
groBter ukrainischer Philosoph und wird dariiber hinaus auch unter die ersten russischen
Philosophen eingeordnet?, Er wurde schon zu Lebzeiten als Sokrates in RuBland ange-
sehen. Das ,,nosce te ipsum* der antiken und mystischen Traditionen bildet die Grund-
lage seines Gedankengebiudes.

Die Biographieforschung zu Skovoroda, der schon zu Lebzeiten von Legenden um-
woben war, ist ganz auf die Vita seines Lieblingsschiilers, dem ein GroBteil von Skovo-
rodas Briefen gilt, angewiesen®, Diese Biographie muB als unter dem Einfluf mystischer
Literatur stehend betrachtet werden und ist daher nur bedingt zuverlissig. Weitere
Quellen, Erinnerungen von Menschen, die Skovoroda zu Lebzeiten nicht gekannt hatten,
trugen zur Legendenbildung bei. Es gibt daher kaum zuverlissige Anhaltspunkte fiir
eine Nachzeichnung der Entwicklung, die Skovoroda zur Ausbildung seiner Weltan-
schauung fiihrte. '

Skovorodas Werk lag zuniichst nur in Handschriften vor, die u. a. sein Schiiler M. I.
Kovalyng’kyj systematisch sammelte. Gegen Ende des 19. Jh. begannen seine Schriften
im Druck zu erscheinen. Diese Ausgangslage bedingt eine groBie Variantenbreite seiner
Schriften und ist die Ursache fiir ein nicht ganz gesichertes Textcorpus.

Direkte Hinweisc auf die Quellen von Skovoroda finden sich spirlich bei seinem Bio-
graphen, der antike Autoren und Kirchenviiter erwiihnt. Die Forschung ist daher iiber-
wiegend auf die Quellenlage zum Kulturstand der Ukraine im 18. Jh. neben dem Werk
des Philosophen selbst angewiesen. Das kulturelle Leben der Ukraine in diesem Zeit-
raum muf als Resultat der Wirkung mehrerer Faktoren begriffen werden. Vom 16. bis
zum 18. Jh. eigneten gich die ukrainischen Theologen die fiir die religiosen Auseinander-
setzungen notwendigen Kenntnisse direkt in Westeuropa an. Als sich 1667 die Ukraine

1 Folgende Bibliographien geben einen Uberblick zur Literatur iiber Skovoroda: [. I. Baradii,
Vrpaincexut Maupposannit ¢inocod I'p. Cas. Crosopopa, Xapris 1926, S. 377—393; E. C.
Bepropuu, P. A. Crasuncska, P. L. llltpafimum, Ppuropiit Crosopona. BioGibniorpadis,
Xapris 1968; Vupainncki nucsmennurn. Bio-6iGmiorpadiunuit cnosauk, I, Kuis 1960, S. 520
— 536; B. JIyuyk, 1. Bumenceruit. I'puropiit Croeopoga, 1970; I'. C. BioGitmiorpadin, Xap-
Kis 1972; I'puropiit CroBopona. Marepiann npo sigsHadeHHA 250 DiYYA 3 AHA HAPOIHEHHS,
Kuis 1975.

? Vgl. W. Goerdt, Russische Philosophie: Zuginge und Durchblicke, Miinchen 1984, 8, 203—215,

3 vgl. jRurie I'puropia Croboponu, omicannoe npyrom ero M. Y. Kopanmuucbkum, in: Riepckan
crapuHa, T. XVI, 1886, S. 103 —150.
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mit Kiev an RuBland anschlo8, ergab dies neue Moglichkeiten fiir ein Zusammenwirken
der Literatur der byzantinischen Kirchenviter und des lateinischen Mittelalters. Gleich-
zeitig zog das zentralistische Staatssystem geistige Kapazititen aus der Ukraine ab,
was zu einer zunehmenden Provinzialisierung der Ukraine fiihrte. Die unmittelbaren
Folgen bestanden fiir Skovoroda darin, daB er zwar auf der Hhe der westlichen und
Ostlichen Bildung seiner Zeit stand, ihn jedoch kein institutionalisiertes Bildungssystem
aufnahm. Er fiihrte ein Leben, das dem der Humanisten des 16, Jh, in Deutschland oder
Italien vergleichbar ist.

II. Lebenslauf

Skovorodas Leben lifit sich in drei Abschnitte unterteilen: Studium, Lehrtétigkeit und
Wanderleben als Philosoph. Seine schriftstellerische Titigkeit spielte sich {iberwiegend
im letzten Abschnitt ab. 1738 — 1741 studierte Skovoroda an der Geistlichen Akademie in
Kiev. 1742— 1744 wirkte er als Singer in einem Hofchor in Petersburg mit. 1744—1750
setzte er seine Studien an der nach dem Vorbild polnischer Jesuitenschulen aufgebauten
Kiever Akademie fort und erwarb solide Kenntnisse in Latein, Griechisch, Deutsch,
antiker philosophischer Literatur, westlicher und gstlicher Patristik, der Scholastik,
der Renaissance und in den mystischen Traditionen des Mittelalters und der Neuzeit.
Dariiber hinauslernte er die Philosophie der Aufklirung kennen. In die Jahre 1750—1753
fielen Auslandsanfenthalte, deren Dauer jedoch ungewifl ist. Weitgehend sicher scheinen
ein zweijihriger Aufenthalt bei einer russischen Mission in Tokaj sowie der Besuch von
Wien, Budapest und PreBburg zu sein. 1753—1754 arbeitete Skovoroda als Lehrer fiir
Dichtkunst am Geistlichen Seminar in Perejaslav. Nach Differenzen mit der Leitung
der Schule verlor er diese Stelle. 1754— 1759 schloB sich eine Tétigkeit als Hauslehrer
in derselben Gegend an, die jedoch mehrfach von Reisen unterbrochen wurde. In diese
Jahre fillt, dem Biographen nach, ein Schliisselerlebnis, ein Traum, den der Philo-
gsoph am 24. 11, 1758 hatte. Dieser Traum soll eine Wende in Skovorodas Leben und
seine spiritualistische Ablehnung der Welt bewirkt haben. 1760 arbeitete Skovoreda
als Professor fiir Dichtkunst am Kollegium in Charkiv. Doch zog er sich dann in die
Einsamkeit zuriick, die er mit geistlichen Ubungen und schriftstellerischer Titigkeit
ausfiillte. Es begann sich eine Gemeinde um ihn zu bilden. Unterbrochen wurde dieser
Riickzug durch eine Tétigkeit als Griechischlehrer in Charkiv von 1762—1764 und durch
Vorlesungen iiber Ethik an der Schule fiir adlige Jiinglinge in Charkiv 1768--1769. Ab
1769 zog sich Skovoroda endgiiltig von allen 6ffentlichen Titigkeiten zuriick. In dieser
Zeit entstanden die ersten Dialoge, deren Abschriften Skovoroda an Freunde ver-
schickte. Bis zu seinem Tod wanderte Skovoroda durch das Land, philosophierte,
schrieb, lehrte und besuchte Freundet.

4 TFolgende Literatur gibt Auskunft {iber Leben und Werk des Philosophen: M. 1. KoBaauu-
cpruti, Hinrie Tpuropun CxoBopoan, Xapkip 1894; B. @. 3pu, I'. C. Crosopona, M. 1912;
O.1. Baraamiit, op. cit.; II. M. Iiomos, I'puropiit Ckoropoga. Hurrs i rRopuicrs, Kuie 1960;
10. M. Jomun, Crosopona, M. 1972; JI. Maxnoseus, I'puropiit Cxosopoma, Huis 1972;
. A. TaGauynuros, I'puroputi Crosopoma, M. 1972; 1. @. Hpau/C. B. Kpumcrkuit/M. B.
ITonosuu, I'puropit CroBopopa, Kuis 1984; E. v. Erdmann-Pandzié, Skovoroda, in:
Dictionnaire de spiritualité, fasc. 82— 94, Paris 1989, Sp. 947 —951.
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I7I. Werk

Skovoroda benutzte folgende literarische Formen: Lied, Gedicht, Fabel, Parabel,
Traktat, Dialog, Epistel, Predigt. AuBerdem fertigte er Ubersetzungen aus dem Latei-
nischen an. Er schrieb sowohl lateinisch als auch die ukrainische Version des Kirchen-
slawischen mit zahlreichen Russizismen (lingua miata). Sein Schreibstil zeichnete sich
durch reiche Metaphorik und Antithetik aus und hielt sich ganz in der Tradition des
Barock. Inhaltlich steht sein Werk in einer weit #lteren Tradition, die mit der Antike
beginnt und bis zur Mystik der Neuzeit reicht. Die Themata der von Skovoroda be-
nutzten literarischen Formen sind jeweils Gedanken philosophisch-theologisch-mysti-
scher Provenienz und der Propagande seines Anliegens gewidmet. Demselben Zweck
dienen auch die ausgiebigen Zitate aus der Bibel und die dem ,,Hohen Lied, Emble-
matasammlungen und der Natur entnommenen Sinnbilder.

Sein einziges wirklich poetisches Werk ist eine aus 30 Liedern bestehende Gedicht-
sammlung, die zwischen 1753 und 1785 entstand und als eine dichterische Selbstbio-
graphie betrachtet werden kanns,

Die meist undatierten und in vielen Gattungen geschriebenen Gedichte, die dieser
Sammlung nicht angehéren, dienten vermutlich in Vorlesungen iiber die Dichtkunst als
Beispiele und Demonstrationsobjekte. Eine Reihe dieser lateinisch geschriebenen Ge-
dichte scheint Abschriften von bisher nicht identifizierten Neulateinern zu sein.

In den 60er und 70er Jahren entstand eine Reihe von Fabeln, welche die Welt und deren
vanitas zum Thema habens.

DPas Hauptcorpus der philosophisch-theologischen Werke bilden 14 Dialoge, zwei Pre-
digten und drei Traktate. Sie behandeln in unplanmiBiger Weise die Probleme, die
Skovoroda beschiiftigten, Die dialogische Form, deren sich Skovoroda wohl unter dem
EinfluB Ciceros und in der Tradition der Erotapokriseis bediente, verbindet sich dabei
nicht mit dem Inhalt?.

Die nicht vollzihlig erhaltenen Briefe — 125 Briefe sind iiberliefert — bilden einen wich-
tigen Kommentar zu Skovorodas philosophischem Gedankengebiude. Von den 79 an
Kovalyng’kyj gerichteten Briefen stammen fast alle aus dem Zeitraum von 1762—1764,

* ,,Can GomecTBeHHMX MecHelt, TposAGIN U3 3epH CBAINEHHATO TUCAHIA'".

¢ ,,Bacun Xapexonckia“.

" Die Predigten wurden 1765/66 als Antrittsvorlesung in Charkiv gehalten: ,, V6yncinecs supemna
cnasy ero“, ,,[la noGaer MaA or AoGsanil ycr ceonx ‘3 Traktate: ,,HatansHas gseps ko XpH-
CTiaHCKOMY JoGpoHpasin® (stellt eine Zusammenfassung der Vorlesungen von 1766 vor, die
1780 umgearbeitet wurden), ,,Hummeuxa, Hasusaeman Silenus Alcibiadis, cupeus Wwona
AukiBianckan (Vspaunckitt amiit)* (1975/76), ,,KHmxeuka o uTeHiM cBANlEHH/aro/ Imcauis,
napevenna Hena Jlorora* (ca. 1780); Dialoge: ,,Haprice. Paaraaron o ToM: yanait cefe” (vor
1767), ,,Cumdonia, napeyennas Huura Acxaus o mosHamin camoro cebe* (vor 1767), ,,Becena,
HApeYeHHAH IBOE, 0 TOM, YTC OJarkeHHHM OHITL Jerko** (1772); ,.Becema 1-a1, HapedeHHan
Observatorium (CTOH)* (vor 1785), ,,Becena 2-s1, napeuennan Observatorium Specula (espeit-
ckn — Ciom)*™ (1772), ,,Hiasor, uan pasraarod o gpesneM Mipe* (1772), ,Pasropop MATH IyT-
HUKOB 0 HCTHHHOM wWacTiy B usnu™ (1780), ,,Kodeie* (wabrscheinlich 1774), ,,Pasrorop,
HAsbBAEMHE aldasur, umu Oykeapb Mmpa‘* (1774/75), ,,Bpaus apxucrparura Muxamna co
Caranoio o ceM: merko Gurh Gnarnm* (1783), ,,Ilps Gecy co Bapcasowo* (wahrscheinlich nach
1784), ,,bnaropapuriit Eponii® (1787), ,,Y6orilt Haiteoposor* (wahrscheinlich 1787), ,,Iliasor,
Nmn emy Iloronm aminu* (vor 1790).
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Die iibrigen Briefe wurden in der Zeit zwischen 1758 und Skovorodas Tod verfaBt. Sie
sind in lateinischer oder ukrainisch-kirchenslawischer Sprache gehalten und mit grie-
chischen Zitaten oder mit Gedichten durchsetzt,

Von den Ubersetzungen aus dem Lateinischen ist nicht alles erhalten, so z. B. Teile
aus Plutarchs ,,Moralia®, die Skovoroda iibersetzt haben will. 1758 entstand die Prosa-
iibersetzung von ,,0da‘“ des Jesuiten Sidonius Hosschius (1596—1659). Unbekannt ist
die Entstehungszeit der Ubersetzung aus Ciceros ,,De senectute* und aus Plutarchs
»Moralia“ , De tranquillitate animi*. Gleiches gilt fiir eine Ubersetzung von Horaz’
»Liber II, oda X und eine Nachdichtung mit dem Titel ,,P. Terentii comoedie, quae
vocatur Adelphi®. Einige lateinisch geschriebene Fragmente und die Erzihlung des
Traumes, welcher den Wendepunkt in Skovorodas L.eben vorstellen soll, runden das
Werk abs,

IV, Qedankensystem

Die Hauptcharakteristika von Skovorodas barockem Stil sind Antithetik und Symbolik.
Sie bringen die Grundziige seines Denkens zum Ausdruck, so daf der Stil als dullere
Form organisch mit dem inneren Sinn verbunden ist. Die Beziehung zwischen den Anti-
thesen verliuft als kreisende Bewegung. Eine Dialektik wie bei Philo und Proklos
kommt dabei jedoch nicht zustande, sondern eher ein Dualismus, da eines der gegen-
sitzlichen Grundprinzipien Vorrang vor dem anderen erhilt. Trotzdem kann von einer
Triade, welche aus zwei rdumlich und zeitlich auseinanderliegenden Prinzipien, die
gich zu einer coincidentia oppositorum zusammenschlieBen, besteht, als der Grund-
struktur des Denkens von Skovoroda ausgegangen werden. In diesem Denken wird das
wahre Sein durch gegensitzliche Bestimmungen gekennzeichnet. Den Grundgegensatz
bilden hierbei das vieldeutige Symbol, welches die Gegensiitze und ihre Vereinigung zur
Anschanung bringt, und das Symbolisierte. Alle Tatsachen, jedes konkrete Sein, die

8 Es ist wahrscheinlich, daB Skovoroda Platarch nicht direkt aus dem Griechischen, sondern aus

dem Lateinischen iibersetzt hat. Die fritheren Drucke von Skovorodas Werken werden aufge-
zghlt in: Vkpainchui nucemenHMEM. Bio-GiGmiorpadivamit caopnmk, t. I, Huis 1969, 8. 521
— 522. Editionen: eine erste, allerdings unvollstindige Werkausgabe ist: COUEHeRHA B CTHXAX
u npose T'puropua Caseuya Cropopopai. C ero mopTpeToM M IoyepioM ero pyku, CIIO. 1861;
eine weitere, auch nicht vollstindige Werkausgabe folgte zum 100. Todestag: CoummeHust
Ppuropus Caesrua CkoBopope, colpanHme u peAakruposanneie npod. 1. W. Baraneem.
I06unetinoe usmanue (1794—1894), (= 7-it Tom COopHUKa XapPhKOBCKOIO HCTOPHKO-JHIOI0-
raveckoro obnecrna), Xapkie 1884 ; von der dritten, in zwei Binden geplanten Werkausgabe
erschien nur Band 1: Co6panme couuneuntt I'. C. Ckosopopst. Pex. B. Boru-Bpyesuy, 1. I,
CII6. 1912; nicht den gesamten NachlaB beriicksichtigt die von der Akademie der Wissen-
schaften der Ukrainischen Sowjetrepublik herausgebrachte Ausgabe: I'puropilt Ckopopona.
Tsopi y mBox Tomax, Huis 1961; die letzte und vollstindigste Werkausgabe: I'puropit CkoBo-
poza. ITosre si6paHHA TBOpiB ¥ ABOX ToMax. Pen. AH YPCP, Kuis 1973. Diese Ausgabe trifft
eine Auswahl fiir den Variantenapparat und veréffentlicht nicht alle Embleme, die in den Manu-
skripten auftauchen. Es unterlaufen Fehler im Griechischen und Lateinischen.
Skovoroda fand keine nennenswerte Verbreitung im Ausland. In englischer Sprache erschienen
ein Dialog und vier Briefe: A Conversation among Five Travelers Concerning Life’s True
Happiness, transl. by G. L. Kline, in: Russian Philosophy, I, ed, by J. M. Edie et al., Chicago
1965, 8. 26 —57; Four Letters to Mikhail Kovalinskij, transl. by J, M, Edie, in: Russian Philo-
sophy, I, ed. by J. M. Edie et al., Chicago, 1965, S. 58—62,
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Bibel, die Begriffe der Philosophie werden als eine Art von Symbol verwendet, das nicht
nur bloBes Zeichen, sondern mit ontologischer Eigenwiirde wie das von ihm Symboli-
sierte begabt ist. Jedes Symbol verfiigt damit iiber drei Seinsschichten: das einfache
Sein; die Darstellungsfunktion; das symbolisierte Sein. Die Erkenntnis der Symbole
vollzieht sich als Unterscheidung dieser Seinsschichten und ist gleichgesetzt mit dem
Aufsteigen zu Gott. Jede Aussage bei Skovoroda ist daher symbolisch und zweifach
antithetisch: konkretes Sein — ewige Wahrheit; These — Antithese in jeder der beiden
Seinssphéren, Die Einheit der zwei Naturen des konkreten und des ewigen Seins bildet
den hochsten Wert, der durch die Erkenntnis der Beziehung zwischen beiden Naturen
als einerseits unvermischte und andererseits unzertrennliche Beziehung erreicht werden
kann.,

Die Denkmethoden der Symbolik und Antithetik bilden die Voraussetzung fiir Skovo-
rodas Metaphysik, auf welcher seine Lehre vom Menschen und seine Ethik, die sich mit
asketischen und mystischen Begriffen definiert und die Vergéttlichung des Menschen
zum Ziel hat, aufbanen.

Skovorodas Gedankenaufbau ist durch die oben skizzierten Denkmethoden als iiber-
konfessionell zu charakterisieren, Er fuBt auf der Voraussetzung, dafl die Welt nach
Ideen entstand, die das Wesen der Materie, die fiir sich ohne Form und der Erkenntnis
unzuginglich ist, ausmachen®. Gott steht iiber dem Zwiespalt der beiden Naturen, der
sich durch alle drei Welten, in die Skovorods das Sein unterteilt, zieht. Dieser hierar-
chische Gedanke von Gott als Identitit und der Welt als Differenz wird nicht weiter
ausgefiihrt, sondern die Traktate und Dialoge beschiftigen sich mit den Wegen zur
Gotteserkenntnis, welche symbolisch ist, weil Name und Wesen identisch gesetzt wer-
den. Die drei existierenden Welten sind fiir Skovoroda der Mensch als Mikrokesmos, in
dessen Wesen sich die ganze Welt spiegelt und die Welt als Makrokosmos, welche in der
dritten Welt, der Bibel, symbolisch zur Anschauung gebracht wird. Die Auffassung der
strukturellen Ubereinstimmung zwischen den zwei Naturen und den drei Welten wird
einerseits durch den Symbolismus mdoglich und bildet andererseits seinen Grund. Sie
ermdglicht dariiber hinaus eine Identitit zwischen den Welten.

Die Lehre vom Menschen, das Kernstiick der Philosophie Skovorodas, ist die Ent-
faltung des Gedankens von der Doppelheit der menschlichen Natur, dem Spiegel des
Makrokosmos, der mit Bildern der mystischen Tradition versinunbildlicht wird. Die Er-
kenntnis der hinter der einen Natur verborgenen zweiten Natur und die Unterscheidung
beider, eine Hauptforderung der Ethik bei Skovoroda, bedeutet das Erkennen des
inneren Menschen. Dieses Erkennen schiebt die Oberiliche des Leibes und der Seele
beiseite und liBt den wahren Menschen, den Skovoroda mit Christus identifiziert und

¥ Folgende Literatur beschiftigt sich mit Skovorodas Gedankensystem: M. Penr ko, Ceirorasp
I'. C. CxoBopouy, JTesie 1967; I1. M. ilonon, Tpuropiii Crobopona, Kuis 1969; 8. P, Scherer,
The life and Thought of Russia’s First Lay Theologian Grigorij Savvic Skovoroda (1722—1794),
Ph. D., Ohio State University 1969; Bix Bnmenscxoro po CroBoponu, Knis 1972; D. Tschi-
tewskij, Skovoroda. Dichter, Denker, Mystiker (= Harvard Series in Ukrainian Studies 18),
Miinchen 1974; Skovoroda, philosophe ukrainien (== Collection historique de I’Institut d’Etudes
Slaves X XIII), Paris 1976; {. M. ITonimy k, I'puropiit Ckosopona, Kuis 1978; 1. B. Isauno,
DnsocoQifl i crune mucaenna I'. Cwosopopu, Huis, 1983; I. G. Kutash, Happiness in the
Thought of Hryhorii 8. Skovoroda, Diss. Me-Gill 1987; G. K. Piovesana 8. J., G. S. Skovo-
roda (1722--1794) primo filosofo uweraino-russo, in: Orientalia Christiana Periodica, vol, LV,
Fasc. I, Roma 1989, S. 169—196.

9 z. slawistik, Bd. 35, (1990) H. 5
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mit den Attributen Gottes charakterisiert, zum Vorschein komrmen. Von dieser Identi-
tit sind alle Menschen umfaBt, weshalb Skovoroda die Bibeltexte, die von Gott handeln,
auf den wahren Menschen appliziert. Das symbolische Verstdndnis der Bibel, welche
Skovoroda als symbolische Welt auffaBt, ist der Weg zur Erkenntnis. Das Zentrum aller
drei Welten ist der mit Christus identifizierte wahre Mensch. Die Grundaufgabe, das
»nosce te ipsum®, wird damit gleichbedentend mit Gotteserkenntnis, welche einen Zu-
stand dynamischer Ruhe erzeugt.

Als eine Folge dieser grundlegenden Aunfgabe postuliert Skovoroda die ungleiche Gleich-
heit aller Menschen, insofern als der Weg zwar unterschiedlich, das Ziel jedoch dasselbe
ist. Nichtsdestoweniger stellt Skovoroda den Weg des asketischen Theologen iiber alle
anderen, Die Pidagogik Skovorodas, die sich aus einer Zusammenschau seiner ethischen
Vorlesungen fiir die adligen Jiinglinge in Charkiv entnehmen léBt, ist eine Ausfuhrung
des Gedankens von der ungleichen Gleichheit.

V. Zur Philosophie in Skovorodas Dichtung: ein Beispiel

In einem seiner Gedichte verwendet Skovoroda eine Metapher, welche eine dichterische
Fubnote zur Metaphysik des Lichtes in der platonischen und neuplatonischen Tradition
vorstellt: ,,Ocrass, o ryx Moii, Bekope Bee semusanmny Mecra !/ Bsolinu, nyx moif, Ha ropm,
rAe mpapa muser csATa,/Ne mokoil, THmMMHA 0T Beunmx napersyer Jger,/['ne Gaemur
Ta crpana, B koell mermpucrynmsii cser.® In diesen Versen wird ein abstrakter, tradi-
tionsgeladener Begriff, nyx moit, aufgefordert, sich von einem Ort, der konkret und
metaphorisch verstanden werden kann, zu einem anderen Ort, der ebenfalls eine Meta-
pher ist, emporzuheben. An diesem Ort leisten ihm andere abstrakte Begriffe auf ihre
Weise {umser, napcreyer) Gesellschaft. Darunter befindet sich als Schliisselmetapher
die Lichtmetapher, die in crpana lokalisiert ist, welche die Tatigkeit ausiibt, die eigent-
lich der Lichtmetapher zukommt: Gmenur, Diese Vertauschung des Pridikats weist
auf eine Identifizierung von crpauna und crer.

Im Neuplatonismus, dessen Wirkung sich bei westlichen wie Gstlichen Kirchenvitern
entfaltete und in die Mystik der Neuzeit reicht, dient das Licht als absolute Metapher!.
In der Lichtmetapher verbindet sich in einem ersten Schritt das Licht des Sehver-
mogens, welches mit dem Denken identisch ist, mit dem Licht des Sinnfdlligen. Das
Licht, das selbst unsichtbar bleibt, ist Vermittler. Wendet sich nun das Denken als
Licht vom Gedachten als Licht auf sich selbst zuriick, dann sieht es sein eigenes Licht
und den Ursprung seines Lichtes, welches die erste Natur ist. Dieser Akt der Selbst-
erhellung fiihrt zur ekstatischen Einung mit dem Licht des Einen, das nur negativ
bestimmbar ist. Diese Denkzusammenhiinge sind die Grundlage fiir einen Satz aus dem
»Buch der 24 Philosophen®, der bei Skovoroda eine grofie Rolle spielte: ,,Deus est
sphaera infinita, cuius centram est ubique, circumferentia nusquam®.!2 Von einem #hn-
lichen Licht ist bei Tauler die Rede, wenn es heilit: ,,Dies liecht dasg hie schinet in disen
grunt, das verdiinstert und verblendet alle geschaffene liechter die ie geschienent ‘3.

10 Cap GomecrBenHHX neceeli : ITecas 2-a1.

1 ygl. W, Beierwaltes, Ploting Metaphysik des Lichtes, in: Platonismus in der Philosophie
des Mittelalters. Hg. von W. Beierwaltes, Darmstadt 1969,

12 ygl. W. Goerdt, op. cit., 8. 211.

13 J. Tauler, Pr. 69; 378, 24. Dementsprechende Aussagen, z. B. ,,aspectum tuum reverberat't
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Fiir den Vorgang der Selbsterhebung, einer Art Heimkehr, im Gedicht von Skovoroda
wird im Neuplatonismus der Odysseus-Mythos verwendet als Sinnbild fiir die Los-
lésung von allem!4. Der Ort, den Skovoroda fiir die Selbsterhebung wihlt, ist eine Meta-
pher fiir den ,,apex mentis*, mit welchem Begriff in der mystischen Tradition die
geistige Erhebung zum Absolutum bezeichnet wird!s,

Die hier gemachten Beobachtungen weisen auf Traditionen, die bei Skovorods wirksam
sind und die Richtung der Suche nach den Quellen des Philosophen andeuter.

VI. Quellen

Fiir die Erforschung der Quellen von Skovoroda sind drei Sorten von Quellen in Be-
tracht zu ziehen, und zwar der allgemeine Kulturstand der Ukraine des 18. Jh., auf
dessen Héhe sich der Philosoph befand, Quellen, auf die sich Skovoroda, der selten oder
vergleichsweise hiiufig falsch zitiert, ausdriicklich beruft, und Quellen, die der Biograph
aufzihlt.

Die erste fiir Skovoroda zwar unspezifische, doch nichtsdestoweniger bedeutsame Quel-
lensorte bildet eine Traditionsskala, die von den Vorsokratikern iiber Sokrates, die
platonische antike Philosophie, die Neuplatoniker, Kirchenviter westlicher und &st-
licher Provenienz zu den mystischen Traditionen des Mittelalters und der Neuzeit reicht
und in ihrem christlichen Abschnitt als Quelle erster Ordnung die Bibel miteinbezieht!®.
Wirkungen dieser Traditionen fiuBern sich bei Skovoroda in der antithetischen Denk-

finden sich bei A. Augustinus, De lib. arb., 11, 10, 42 oder &xmi#frrew bei Plotin, Enn. V 8
10,7.

" Dieser Mythos hiingt in der Tradition eng mit dem Narzi3-Mythos zusammen.

15 Zum Begriff des apex mentis vgl. E. v. Ivdnka, Plato Christianus, ('bernahme und Umgestal-
tung des Platonismus durch die Viiter, Einsiedeln 1964.
Einiges spricht fur die Vermutung, daB als sprachliches Pendant zur Philosophie des apex
mentis die acumen-Lehre des Barocks begriffen werden kann. Vgl. zur gcumen-Lehre R. Lach-
mann, Die ,problematische Abnlichkeit’, in: Slavische Barockliteratur II. Gedenkschrift fir
Dmitrij Tschifewskij (1894—1977) (= Forum Slavicum, Bd. 23), Miinchen 1983, 8. 87ff.;
Th, Borgstedt, Scharfsinnige Figuration. Zur Semantik des Herracherlobs bei Lohenstein,

. in: Typologie. Hg. von V. Bohn (= Poetik, Internationale Beitrige, Bd 2), Frankfurt a. M.
1988, 8. 206—235. Folgende Eigenschaften dieser Lehre stellen eine Verbindung zur Philo-
sophie des apex mentis her: Sie profiliert das Erfinden von Ahnlichkeit, in dessen Spiel Identi-
taten und Unterschiede zur Disposition gestellt werden. Es goht um das Aufdecken der ver-
borgenen Wahrheit in einem Akt des Verstandes. Die Ahnlichkeiten sind verborgen und den
Dingen immanent, doch es ist die Kunst, welche die Korrespondenzen aufdeckt. Der poefs
als creator schafft diese Verbindung. Folgende Schritte bringen des acumen hervor: Ausson-
derung der materia, Findung zweier kontrirer Sitze, ihre Zusammenfiihrung in der unio,
welche Zusammenstoll von Konsens und Dissens ist. Bei der Operation geht es um die Her-
stellung einer Einheit zwischen einer akzeptierten und einer dieser zuwiderlaufenden unbe-
kannten Vorstellung. Die im 17. Jh. entwickelte acumen-Lehre wirkte bis in die Mitte des 18. Jh.
als Autoritiit in den rhetorischen und poetischen Handbiichern ukrainischer und groBrussi-
scher Bildungsstitten und wirkte entacheidend auf die Ausprigung des dortigen Barocks ein,

" ygl. zu den wirksamen Traditionen: The Kiev Mohyla Academy, in: Harvard Ukrainian
Studies VIII (1984), Nr 1/2; H. Rothe, Religion und Kultur in den Regionen des Russischen
Reiches im 18. Jahrhundert. Erster Versuch einer Grundlegung, (= Rheinisch-Westfilische
Akademie der Wissenschaften. Vortrige G 267), Opladen 1984; H.-G. Kemper, Deutsche
Lyrik der {frithen Neuzeit. Bd 3: Barock-Mystik, Tiibingen 1988.
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weise, die im Schreibstil des Barocks kulminiert, in der kreisenden Bewegung des Ge-
dankens als Beziehung zwischen den Gegensitzen, in der Tendenz zum Dualismus,
welche die Materie trotz aller Dialektik als inferiores Prinzip begreift, in der symboli-
schen Denkmethode (symbolische Bibelexegese), in der Verschmelzung platonischer
mit biblischen Sinnbildern, in der Lehre von den drei Welten und vom inneren Menschen
als Mikrokosmos sowie in der Lehre von der ungleichen Gleichheit und den Stufen des
Erkenntnisweges {Selbstminderung, Reinigung, Vergottlichung, dynamische Ruhe),
Die Quellenangaben, die Skovoroda selbst macht, sind zwar immer wieder unzuverléssig
bis falsch (z. B. werden Sokrates und Pythagoras zitiert), doch trotzdem aufschluB-
reich. Sehr zahlreich treten Bibelzitate auf. Seine Ubersetzungen von Plutarch, Cicero
und Horaz, die namentliche Erwihnung von Epikur, Seneca, Platon, Euripides, Ps.
Dionysius Areopagita, Gregor von Nazianz, Gregor von Nyssa, Evgarius Ponticus,
Augustinus und Boethius weisen der Forschung die Richtung. Die Selbsterkenntnislehre
fithrt Skovoroda selbst auf Sokrates zuriick. Er benutzt Wanderzitate, die aus dem
»Liber XXTV philosophorum® stammen, und Sinnbilder, die sich zum tGberwiegenden
Teil, hiiufig mit denselben Spriichen versehen, in der Amsterdamer Sammlung von 1705
»Symbola et emblemata selecta‘ und den Nachfolgeausgaben finden. Die Erwahnungen
beim Biographen Kovalyns'kyj nennen als von Skovorods bevorzugte Autoren Plut-
arch, Philo, Cicero, Horaz, Lukian, Nilus'?, Origines, den Pseudoareopagiten und Maxi-
mus Confessor.

VIiI. Wirkung

Zu seinen Lebzeiten wirkte Skovoroda sowohl als Vorbild als auch durch seine hand-
schriftlich verbreiteten Werke. Es sammelte sich eine Gemeinde um ihn, und der Ruf
eines Sokrates in RuBlland begleitete seine Wanderschaft. Zeitgenossen wie der Er-
neuerer des Starzentums P, Velyékovs'kyj oder der Ubersetzer der Werke Bohmes
ins Russische S.Hamalija hatten ebenfalls an der Kiever Akademie studiert und
standen in einer platonisch-christlich-mystischen Tradition.

Trotz der veralteten Sprache auf kirchenslawischer Grundlage, die nicht zur Literatur-
sprache im 19. Jh. wurde und damit die Rezeption Skovorodas hemmte, fand sein Denk-
system bei Ukrainern und Russen ein weitliufiges Echo, dessen Untersuchung z. B, bei
T. Sevtenko und L. Tolstoj interessante Ergebnisse erwarten 1iBt. Nicht zuletzt die
Verwandtschaft durch die Tradition des symbolischen Denkens 148t Parallelen zwischen
Skovoroda und der neuen russischen Religionsphilosophie (V. Solov’ev, P. Florenskij,
N. Berdjaev, 8. Bulgakov, N, Losskij u. a. m.) erkennen.

VIII. Rezeption

Die bisherige Forschung zu Skovoroda besteht in einem reichhaltigen Corpus wissen-
schaftlicher und populirer Literatur, die jedoch entweder auf MiBverstindnissen auf-
baut oder die Quellenforschung vernachlissigt. Wiithrend in der sowjetischen Forschung

17 In der Werkausgabe Skovorodas von 1973 wird dieser Ostliche Kirchenvater im Personen-
register unter dem Namen Nil gefihrt., Die griechische Variante des Namens lautet Neilos,
wihrend der lateinische Name entweder Nilus oder Evgarius Ponticus ist. Mit diesen Namen
wird ein und dieselbe Person bezeichnet.
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der Wert, welcher der duBeren Natur nach Skovoreda erst durch ihre Vereinigung mit
der inneren Natur zukommt, fiir die Materie verabsolutiert wird, wie umgekehrt auch
die Verurteilung der Bibel, die Skovoroda nur dann ausspricht, wenn sie wdrtlich statt
symbolisch genommen wird, arbeiten andere Einschitzungen zwar weniger einseitig,
doch unter Vernachlissigung belegbarer Quellenforschung'®. Es bleiben daher erheb-
liche Defizite wissenschaftlicher Quellenuntersuchungen aufznarbeiten und falsche oder
einseitige SchluBfolgerungen, die Skovorods als Rationalist und Aufklirer begreifen
wollen und das Prinzip der Ewigkeit der Materie oder das Ideal einer unproblematischen
Gleichheit aller Menschen vertreten sehen, zu korrigieren.

!¢ Dies gilt z. B. fiir die bisher grundlegende Monographie von D. TschiZewskij, op. cit. Vgl
zur Wirkung und Rezeption: T. Haase, Die kulturgeschichtliche Bedeutung des ukrainischen
Philosophen Grigorij Skovoroda, in: Jahrbuch fiir Kultur, Neue Folge 4, 1028, 8. 21—42;
I. M. ITonos, 3uauenns I'. C. Cxosopoun B icropil ykpaiHcekoi nmireparypm (= BicTi Aka-
Aemii Hayr Ykpaiucexoi PCP), 1945, Mo 2—3; 1. Baminos, Toxctoft i CroBopoas, in: Jlen
Tonerofi y mocnifkeHHAX pafAHCERUX JiTeparyposnasnis, Kuie 1978, 8. 185—201.
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